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Vorrede. VII 


Vorrede. 


Die Absicht des vorliegenden Buches ist, dem Studenten, 
dem Religionslehrer, jedem Freund des Alten Testamentes das 
zum Verstindniss des Alten Testamentes und der Geschichte des 
Volkes Israel Wissenswerte aus dem Gebiet der Sitten und Ge- 
_brauche der biirgerlichen und religiosen Einrichtungen des alten 
-Tsrael in systematischer Weise darzustellen, méglichst knapp und 
gedrungen, dabei aber glatt und lesbar. Dieser Zweck verbot es, 
auf Einzelheiten sowohl in der Darstellung selbst, als in der Pole- 
mik einzugehen. Zugleich ergab sich daraus die Art und Weise 
der Beniitzung der vorhandenen Literatur. Ich habe es nicht 
fiir nétig gehalten, alles, was schon irgendwo gedruckt steht, 
durch Citate zu kennzeichnen. Insbesondere habe ich fiir das, 
was ich selbst im Orient beobachtete, keine Belegstellen aus den 
vorhandenen Reisewerken etc. beigebracht. Bei einem ,Grundriss‘ 
ist das wohl selbstverstindlich, doch ist es vielleicht nicht tiber- 
fliissig, es ausdriicklich zu bemerken. Fiir Studirende hat die 
Menge der Citate keinen Wert, der Fachmann wird das Mass der 
Beniitzung anderer Forschungen und die eigene Arbeit leicht be- 
urteilen kénnen. In die Literaturangaben ist nur das aufgenom- 
men, was zur tieferen Hinfiihrung in den Stoff und die Quellen 
zunichst von Wert ist. 

Bei der Auswahl der Illustrationen waren Verleger und Ver- 
fasser darin einig, dass das Buch kein ,Bilderbuch‘ werden solle, 


dass vielmehr nur solche Illustrationen aufzunehmen seien, 


Vill Vorrede. 


welche ihren Zweck, die Darstellung verstindlich zu machen, 
wirklich erfiillen. Dem Einen wird natiirlich hier zu viel, dem 
Anderen zu wenig getan sein. Dem Herrn Verleger spreche ich 
fiir die sorgfiltige Ausstattung des Buches auch in dieser Hin- 
sicht hier meinen Dank aus. 

Meinem hochverehrten Lehrer, Herrn Professor Dr. Sociy 
in Leipzig schulde ich fiir zahlreiche Beitrige und mannigfachen 
Rat, womit er meine Arbeit unterstiitzt hat, vielen Dank. 

Bei den Correkturen und der Anfertigung der Register hat 
mir Herr Kandidat der Theologie Th. SrockmayER wertvolle 
Dienste geleistet. 

Ich bitte, vor Lesung des Buchs die Nachtriige am Schluss 


der Register beachten zu wollen. 


Tiibingen, im Oktober 1893. 


J. Benzinger. 
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XVI Sigla. — Die Umschrift der hebraischen Worte. 


Sigla. 


H = Elohistische Schicht des Pentateuch. 

ai = Jahvistische Schicht des Pentateuch. 

Dt = Deuteronomistische Schicht des Pentateuch. 

12 = Priesterkodex. 

ZDPV = Zeitschrift des Deutschen Palastinavereins. 

ZDMG = “Zeitschrift der Deutschen Morgenlaindischen Gesell- 
schaft. 

ZA W = Zeitschrift fir alttestamentliche Wissenschaft. 

PEF Quart. Stat. = Palestine Exploration Fund, Quarterly Statements. 

CJS = Corpus Inscriptionum Semiticarum. 

Stave GVJ = Geschichte des Volkes Israei. 

ScutrerR GJV = Geschichte des jiidischen Volkes im Zeitalter Jesu 
Christi. 


HMeryer GO = Geschichte des Orients. I. Band. 


Josepuus ist fiir Ant. Jud. nach der Ausgabe von B. Nims (1889 ff.) citirt. 
Purius Naturalis Historia ist nach der Ausgabe von SIuui¢ citirt. 


Die Umschrift der hebriischen Worte 


ist eine rein lautliche. Hs sind dabei folgende Zeichen gebraucht: 
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_Die Halbvokale (Schwa) sind durch hochgestellte kleine Buchstaben 
bezeichnet. 
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worterbuch. 


. Tribut Jehus. Relief am Salma- 


nassar-Obelisk. Nach Srapz, ge- 
zeichnet von R. ScHinLine, 


. Altarabische Kopfbedeckung. Aus 


Weiss, Kostiimkunde. 
Aus WEIss, 
Kostiimkunde, 


. Moderne Sandalen. Aus WEISss, 


Kostiimkunde. 


. Moderne palastinensische Schuhe. 


Aus Prrrot und Curprez, H. de 
Igamts 

Silberring mit Achatscarabaus 
(natiirl. Grosse). Aus Perrot und 
Curpinz, H. de Vart. 

Tracht und Schmuck der arabi- 
schen Frauen. Aus Wetss, Ko- 
stiimkunde. 

Assyrische Musiker (als Probe der 
Haartracht). Aus Rizum, Hand- 
worterbuch. 

Altes assyrisches Zelt aus Kujun- 
dschik. Aus Rieum, Handworter- 
buch. 


* 
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39. Essende Araber. Aus Rueum, | 66, Alte Mauerreste. Aus PERRoT und 
Handworterbuch. Curprez, Hist. de lart. 

40. Arabisches Schloss. Aus Rreuw, | 67, Geranderte Rustica-Quader. Aus 
Handwéorterbuch, Perrot und Curprez, Hist. de 

41. Modell eines agyptischen Hauses. Vart. 


. Seleucidenmiinze. 


Aus Ermann, Aegypten. 


. Aegyptisches Lager. Aus ERMANN, 


Aegypten. 


. Babylonisches Lowevgewicht. Aus 


Rieum, Handworterbuch. 
Babylonisches Entengewicht. Aus 
Rizsm, Handworterbuch. 


. Darike. Aus Mappren, Coins of 
the Jews. 
. Ptolemaische Silbermtinze. Nach 


ZDPYV, gezeichnetvonR.Scuiiine. 
Aus Mappen, 
Coins of the Jews. 


. Silbersekel des Simon Makkabdus. 


Aus Rrzxm, Handworterbuch. 


. Kupfermiinze ('/2 Sekel) Simons, 


Aus Riexm, Handworterbuch. 


. Miinze des Johannes Hyrkanus. 


Aus Mappen, Coins of the Jews. 


. Kupfermiinze des Herodes. Aus 


Manppen, Coins of the Jews. 


. Miinze des Eleazar. Aus Mapprn, 


Coins of the Jews. 


. Miinze des Simon Nasi. Aus Map- 


DEN, Coins of the Jews. 


. Miinze des Bar Kochba. Aus 
Rirum, Handworterbuch. 
. Ueberprigte Miinze des Bar 


Kochba. Aus Mappen, Coins of the 
Jews. 


. Hadriansmiinze der Colonia Aelia 


Capitolina. 
worterbuch. 


Aus Riesm, Hand- 


. Pfliigender Fellache. Aus ZDPV. 
. Moderner syrischer Pflug und 


Ochsenstachel. Aus ZDPY. 


. Moderne syrische Sichel. Aus 
ZDPYV. 
. Moderner Dreschschlitten. Aus 


Lortet, La Syrie d’aujourd’hui. 


. Alter Dreschwagen. Aus Rrexum, 


Handworterbuch. 


. Aegyptische Weberei. Aus Enr- 


MANN, Aegypten. 


. Alter Kamelsattel. Aus Layarp, 


Niniveh and its remains. 


- Monolith von Siloa. Aus Rezzer, 


Kunstgeschichte. 


. Brunnen von Beerseba. Aus Lor- 


TET, La Syrie d’aujourd’hui. 


68. 


69. 


70. 


71. 


72. 


73. 


74. 


. Grundriss 


. Kapital der Tempelsiule. 


. Glasschale 


. Assyrisches 


Die englichen Ausgrabungen an 
der Siidostecke des heutigen Ha- 
ram. Aus Prrrot und CarriEz, 
Hist. de Dart. 

Gerinderte glatte Quader. Aus 
Perrot und Curpinz, Hist. de art. 
Alter Steinbruch bei Jerusalem. 
Aus PERRoT und Curpinz, Hist de 
art. 

Situationsplan der Salomonischen 
Burg. Nach Srapsg, gezeichnet von 
R. Scuinuine. 

Libanonwaldhaus: Vorderansicht. 
Nach Srapg, gezeichnet von R 
ScHILLING. 

Libanonwaldhaus: Grundriss des 
Unterstockes, offen. Nach Srang, 
gezeichnet von R. Scurinuine. 
Libanonwaldhaus: Grundriss des 
Unterstockes, geschlossen. Nach 
STADE, gezeichnet von R. Scuit- 
LING. 


. Querschnitt der Sdulenhalle mit 


der Vorhalle und dem Anschluss 
an die Thronhalle. Nach Srapg, 
gezeichnet von R. Scumume, 

des Tempels. Nach 
StTapE, gezeichnet von F. Kést- 
LIN. 


. Seitenansicht des Tempels, Siid- 


seite. Nach Straps, gezeichnet von 
F. Kostum. 


. Vordere Ansicht des Tempels. 


Nach Srapz, gezeichnet von F, 
Késtim. 


. Querschnitt des Tempels. Nach 


SrapE, gezeichnet von R. Scurn- 
LING. 


. Tempelsiule. Nach Srapz, ge- 


zeichnet von R. Scumure. 

Aus 
PERROT und Curpinz, 

mit Abbildung des 
Tempels. Aus Perrot und Currez, 


. Ehernes Meer. Nach Srapg, ge- 


zeichnet von R. Scururwe, 


. Aegyptische Amphora mit Stab- 


gestell. Nach Stave gezeichnet. 
Opfergefiiss. Nach 
STabg, gezeichnet von R.Scninune. 


Se 
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86. Assyrischer | Opferbeckentrager. 
Nach Srapz, gezeichnet von R. 
SCHILLING. 

Altes Kultusgerate, bei Peccatel 

(in Mecklenburg) gefunden. Nach 

STADE, gezeichnet von R. Scart- 

LING, 

. Fahrbares Wasserbecken. Nach 
STapDE, gezeichnet von R. Scurr- 
LING. 

. Eschmunazarsarkophag. AusPER- 
ROT und CurprEz, Hist. de l’art. 

. Siegel des Obadja. Aus Perrot 
und CuHIprez. 

. Siegel des Hananja ben Akhbor, 
Aus |! ERROT und CurpiEz. 

. Siegel des Hananja ben Azarja 
(aus Jerusalem). Aus PERROT und 
CHIPIEZ. 

. Siegel des Schebanja. Aus PERROT 
und CHIPIEZ. 

. Siegel des Schemaja. Aus Perrot 
und CHIPtEz. 

. Siegel des Nathanja. Aus Perrot 
und CuHIPtEz. 

. Siegel des Abija. Aus Prrrot 
und Currinz. 

. Siegel des Ba‘alnathan. Aus Prer- 
Rov und CHIpiEz. 

. MoabitischesSiegel. Aus Perrot 
und CHIPIEz. 

. Skarabius. 
CHIPIEZ. 

. Skarabdoid in Fassung. Aus Pzr- 

Rov und CHIPrIEz. 

Siegelring aus Cypern. Aus PEr- 

ROT und CHIPIEZ. 

102—109. Thonfunde von Tell el-Hasi. 
Aus Frinpers Perris, Tell el 
Hesy. 

110 und 111. Lampe und Schaale (alt- 
phonicisch). Aus FLmpers Ps- 
TRIB, Tell el Hesy. 

112—114. Thonkriige (altph6nicisch). 
AusF rivers Perris, Tell el Hesy. 
115. Thonkrug (altphoénicischer Stil?). 

Aus FLinpeRS Prrriz, Tell el 
Hesy. 

116 und 117. Thonkriige (altjiidischer 

7 Stil?), Aus Frinpers Perris, 
Tell el Hesy. 

118 und 119. Thonkrtige aus Jerusa- 
lem. Aus PERRotT und CHIPIEz 

120. Moderne palastinensische Kriige. 
Aus Perrot und Cuxrrirz, 


BT: 


Aus PrERRoT und 


101. 


121—123. Vasenfragmente aus Jeru- 
salem, Aus PERRor und Curprnz. 


Bemalte Thonscherbe aus Tell 
el-Hasi. Aus Fiivpers Perrin, 
Tell el Hesy. 

Bemalte Thonlampe aus Tell el- 
Hasi. Aus Fuinpers Perrin, Tell 
el Hesy. 


. Murex trunculus. 
Handworterbuch. 


. Murex brandaris, 
Handworterbuch, 


. Dreisaitige Lyra auf einer Miinze 
des Bar Kochba. Aus Rien, 
Handwérterbuch 

9. Sechssaitige Lyra auf einer Miinze 
des Simon Nasi. Aus Renn, 
Handworterbuch. 

. Dreisaitige Kithara auf einer 
Miinze des Bar Kochba. Aus 
Rizxum, Handworterbuch. 

. Leierspielender Beduine. Aus Er- 
MANN, Aegypten. 

. Assyrische Musiker, Aus Rieu, 
Handworterbuch. 

133 und 134, Aegyptische Harfen. Aus 

Ermann, Aegypten. 

Trompeten auf einer Miinze des 

Bar Kochba. Aus Mappen, Coins 

of the Jews. 

Fragment einer altphénicischen 

Inschrift aus Cypern. Aus CJS. 

Alphabete ilterer semitischer 

Schriftarten. Aus Kaurzscu, 

Hebraische Grammatik. 

. Althebraische Inschrift aus dem 
Siloakanal. Aus Kaurzscu, He- 
braische Grammatik. 

9. Hebriisches Siegel. Nach Stapr, 
gezeichnet von R. ScHiLLine. 

. Hebriisches Siegel. Aus PERROT 
und CHIPIEZ. 

. Uebersichtskarte tiber die Ge- 
biete der israclitischen Stamme. 
Aus Kostuin, Leitfaden f. d. AT. 

. Assyrischer Krieger. Aus Layarp, 
Niniveh and its remains. 

. Phonicische massébhah. Aus 
PERROT und CaHIPIEzZ. 

. Heilige Pfaihle auf einer Cippe 
aus Karthago. Aus Perrot und 
OHIPIEZ. 

. Grundriss eines 4gyptischen Tem- 

pels. Aus Ermann, Aegypten. 


124, 


125. 


Aus Rirum, 


Aus Rizum, 


135. 


136. 
137, 


XX Verzeichniss der Ilutsrationen. 
146, Assyrischer Opfertisch. Aus PER- lief des Titusbogens Aus PERROT 
Rot und CHIPIEZ. und CHIPIEZ, 
147. Salomonischer Altar. Aus Perrot | 152. Warnungstafel aus dem _hero- 
und CHIPIEZ. dianischen Tempel. Aus Riexm, 
148. Grundriss des Hzechielischen Handworterbuch. 
Tempels. Nach Smznp, Kommen- | Plan des alten Jerusalem; unter Zu- 
tar zu Hzechiel. grundelegung der ZIMMERMANN- 
149. Plan der Stiftshiitte. Aus Rizum, schen ‘l'errainkarte entworfen | 
Handworterbuch. von Brnzincer. Aus BAEDEKER 
150. Siebenarmiger Leuchter. Aus Syrien und Palastina. 
PERROT und CHIPIEZ, Karte von Palastina, bearbeitet von 
151. Die Tempelgerite auf dem Re- Fiscoer und GUTHE. 


Hinleitung. =t 


Kinleitung. 


§ 1. Aufgabe, Inhalt und Umfang. 


1. Der urspriinglichen Wortbedeutung nach wiirde die he- 
braische Archiologie alles umfassen, was uns von dem Leben 
und der Geschichte der alten Hebrier bekannt ist. In diesem 
Sinne hat JosepHus seine ‘lovdatnt, -Apyoodoyia, eine vollstin- 
dige Geschichte des jiidischen Volkes, geschrieben. Dem gegen- 
iiber wird heutzutage das Wort Archiologie in einem engeren 
Sinn gebraucht, als Name einer speziellen historischen Disziplin, 
die zu ihrer Aufgabe hat die wissenschaftliche Dar- 
stellung der gesammten Lebensverh&ltnisse, der 
Sitten und Gebriuche, der biirgerlichen und reli- 
gidsen Institutionen der Hebrier. Damit ist die Archiio- 
logie als selbstiindige Disziplin gegeniiber gestellt der Geschichte 
des Volkes Israel, welche die Entwicklung des gesammten poli- 
tischen und geistigen Lebens des Volkes zu schildern hat, und 
ihren einzelnen Zweig- und Hilfswissenschaften: der Religions- 
geschichte, der Literaturgeschichte, der physischen und politi- 
schen Geographie Paliistinas, der Exegese des A. T. 

2. Dieinhaltliche Abgrenzung der Archiologie ist je- 
doch keine scharfe. Hiner steten Bezugnahme auf die Geschichte 
Israels kann die Archiologie nicht entbehren, weil nur im Zu- 
sammenhang der ganzen Geschichte die Entstehung und Ent- 
wicklung vieler Sitten und EKinrichtungen verstanden werden kann. 
— Was die AT. Religionsgeschichte anlangt, so ist unmittelbar - 
einleuchtend, dass eine Schilderung der religidsen Gebriiuche 
und Hinrichtungen immer wieder auf dieselbe wird zuriickgreifen 
miissen. — Ebenso hangt die Archiiologie auf’s engste zusammen 
mit der Literaturgeschichte, welche die schriftlichen Denkmiler 
der Hebriier in das ganze geistige Leben des Volkes einzuordnen 
sich bemtiht. Die Darstellung der Dichtkunst und der Wissenschaft, 
die vielfach in die hebr. Archiologie aufgenommen worden ist, ge- 
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hért allerdings nicht in den Rahmen unserer Disciplin, aber als 
historische Wissenschaft (§ 2) wird die-Archiologie in ganz beson- 
derer Weise von den Ergebnissen der literargeschichtlichen Unter- 
suchung beeinflusst. — Die Geographie von Palistina ist, rein 
theoretisch betrachtet, wie die Literaturgeschichte eine Voraus- 
setzung der Archiologie. Eine Beschreibung der Sitten und Ge- 
briiuche eines Volkes erfordert die Kenntniss der physischen Be- 
schaffenheit des Landes, des Klimas, der Produkte, der Tierwelt. 
Da jedoch eine Hauptaufgabe der Archiologie gerade darin be- 
steht, zum Verstindniss der Higentiimlichkeiten eines Volkes den 
Zusammenhang mit den Eigentiimlichkeiten des Bodens aufzu- 
zeigen, so diirfte es dadurch gerechtfertigt sem, wenn in den vor- 
liegenden Abriss eine kurze Darstellung der Geographie unter 
diesem Gesichtspunkt aufgenommen ist. 

3. Die zeitliche Abgrenzung des Gebiets erscheint 
am natiirlichsten mit dem Untergang des selbstandigen jiidischen 
Staatswesens unter Hadrian gegeben. Hiebei ist jedoch ein 
Doppeltes zu beachten: 1) Schon lange vorher hat griechische 
Sprache, griechische Sitte, griechische Bildung ihren siegreichen 
Einzug auch bei dem jiidischen Volk gehalten. Diese allmih- 
liche Hellenisirung und ihr Produkt genauer zu beschreiben, ist 
nicht Aufgabe der hebraischen Archiiologie, die es mit den dem 
hebriischen Volke eigentiimlichen Sitten und Zustiinden zu 
tun hat. Das eingedrungene Griechentum war genau genommen 
bloss dusserer Firniss; das Volk als solches ist nicht, oder nur 
sehr wenig entsemitisirt worden. 2) Ganz ausser Betracht 
bleiben die spezifisch christlichen Sitten und Gebriuche, auch 
wenn sie sich zunichst auf jiidischem Boden entwickelt haben. | 


Thre Darstellung gehort in das Gebiet der christlichen Archiologie. 
Der Sprachgebrauch geht dahin, in nachexilischer Zeit nicht mehr yon 
Hebraern sondern von Juden zu reden. Den Titel ,hebriische Archiologie‘ 
in den einer ,hebraisch - jiidischen‘ oder ,biblischen Archaologie‘ umzu- 
wandeln, liegt jedoch kein zwingender Grund vor. Mit dem Beibehalten des 
hergebrachten Titels soll keineswegs das Gewicht der Tatsache bestritten 
werden, dass nach dem Exil sich nicht das Volk der Hebrier, sondern die 
Religionsgemeinde der Juden auf dem Boden Palistinas findet. 


§ 2. Methode und Gliederung. 


1. Da die Archiologie als Teildisziplin der Geschichte 
des Volkes Israel eine historische Wissenschaft ist, so ist auch 
ihre Methode die historische. Darin liegt: 
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a) Die Archiiologie hat ihr Quellenmaterial streng nach den 
Grundsiatzen und mit den Mitteln der historischen Kritik zu 
verarbeiten. ' 

b) Die Archiologie darf nicht ohne Beachtung der Zeit- 
unterschiede die ganze Summe des vorliegenden Stoffes einfach 
in ein grosses Schema unterbringen, Vielmehr ist ihre Haupt- 
aufgabe die Entstehung und allmihliche Entwicklung der Sitten 
und Einrichtungen zu beschreiben, soweit eben diese Entwick- 
lung im Lichte der Geschichte vor sich geht und nachgewiesen 
werden kann. MHiebei hat sie sich auf den Boden der rein 
menschlichen Entwicklungsgeschichte zu stellen. 

c) Endlich hat die Archaologie, um dieser Aufgabe gerecht 
zu werden, ausgedehnten Gebrauch zu machen yon dem Ver- 
gleich der hebraischen Sitten und Einrichtungen mit denen der 
nachst verwandten Volker und derjenigen Volker, von denen die 
Hebrier in ihrer Kultur beeinflusst worden sind (ausgenommen 
ist nach § 1 der Hellenismus). Schon hier von vorn herein soll 
-betont werden, dass in der hebriéischen Kultur eine ausser- 
ordentlich starke Entlehnung fremder Kulturelemente stattge- 
funden hat (vgl. § 14). 

2. Hienach konnte fiir eine historische Wissenschaft zu- 
niichst eine Gliederung nach den Hauptperioden der Ge- 
schichte Israels sich empfehlen. Unleugbar hitte diese Anord- 
nung den einen grossen Vorzug, dass dabei ein geschlossenes 
Bild der politischen, sozialen und religidsen Zustinde in jeder ein- 
zelnen Periode sich ergeben wiirde. Allein abgesehen davon, 
dass sich hiebei vielfache Wiederholungen nicht vermeiden lies- 
sen, empfiehlt sich diese Gliederung desshalb weniger, weil dabei 
die Hauptaufgabe zu kurz kame, ein klares Bild von der Ent- 
stehung und Entwicklung der einzelnen Sitten und Einrichtungen 
zu geben. 

Es verdient desshalb die allgemein tibliche sachliche Ein- 
teilung den Vorzug. Hiebei ist die Uebersicht iiber Land und 
Leute und iiber die Stellung der Hebrier unter den semitischen V6l- 
kern vorauszuschicken. Der Inhalt der eigentlichen Archiologie 
wird hergebrachter Weise unter den Titeln Privataltertiimer, 
Staatsaltertiiner, Religionsaltertiimer untergebracht, eine Ein- 
teilung, die sich durch ihre Einfachheit immer noch als die 
brauchbarste erweist. Freilich diirfen die Ausdriicke Privatalter- 
timer und Staatsaltertiimer dabei nicht zu eng gefasst werden: 
i) &3 


4 Hinleitune. [§ 3. 


zu diesen gehdren alle Rechtsaltertiimer, zu jenen, den Privat- 
altertiimern, werden auch die Sitten und Gebriauche des gesell- 
schaftlichen Lebens gerechnet. 

Was die meist beliebte Voranstellung der Religionsalter- 
tiimer betrifft, so ist zuzugeben, dass in der erhaltenen hebra- 
ischen Literatur die gottesdienstlichen Verhiiltnisse die erste 
Stelle einnehmen. Trotzdem wird bei Voranstellung der Reli- 
gionsaltertiimer das ganze Bild von vornherein ein schiefes, weil 
im alten Israel der Gottesdienst keineswegs alles beherrschend 
im Vordergrund stand. Es sind zwar die Sitten und Gebriuche 
des israelitischen Lebens wie bei allen alten Vélkern vollstindig 
beeinflusst von den religidsen Vorstellungen und es ist Auf- 
gabe der Archiologie eben diesen Einfluss aufzuzeigen. Aber 
die spezifisch religidsen Einrichtungen — und diese sind in 
dem Kapitel der Sakralaltertiimer darzustellen — haben sich 
ihrerseits aus der ganzen Volkssitte heraus entwickelt. Die Art 
und Weise der Gottesverehrung, ja in letzter Linie auch die 
Vorstellungen von der Gottheit kénnen nur im Zusammenhang 
mit den biirgerlichen und sozialen Verhiltnissen verstanden 
werden. Die Darstellung der Religionsaltertiimer hat dem- 
gemiiss an den Schluss, die der Privataltertiimer an die Spitze 
zu treten. 

§ 3. Quellen. 
A. Denkmiiler und Miinzen. 

I. Unmittelbare Urkunden: 1. Inschriften auf palastinen- 
sischem Boden, sowohl jiidische und phénicische als auch erle- 
chische und rémische. In Betreff der ersteren vgl. § 39. Die 
letzteren sind gesammelt im Corpus inscript. Latinarum t, TIT 
und Corpus inscript. Graecarum t. III. Die Literatur hieriiber 
s. bei Scotrer GJV I? 29f. 

2. Baudenkmale auf paliistinensischem Boden, leider nur 
sehr spirlich erhalten bezw. bis jetzt ausgegraben. Die wichtig- 
sten sind die Bauten in Jerusalem, Wasserleitungen und Griber 
ete. (vgl. §§ 10 und 35). — Hier ist ausserdem noch zu nennen 
der Triumphbogen des Titus in Rom mit Abbildungen der 
Tempelgeriite, 

3. Jiidische und Phénicische Miinzen, Vel. & 29; 


Il. Mittelbare Quellen: die iigyptischen und assyrisch-baby- 
lonischen Denkmiiler, insofern sie uns Aufschluss geben iiber die 


cy 
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if Kultur dieser Volker, von welcher die Kultur der Hebrier sehr 
stark beeinflusst worden ist. Vgl. § 14. 


bL. Schriftliche Quellen. 

; 1. Das Alte Testament. Ueber die Abhiingigkeit der 
Archiiologie von der ATI. Hinleitungswissenschaft s. S§ 1 und 2. 
Die Anwendung der historisch-kritischen Methode auf diese Quelle, 
fiir jede geschichtliche Disziplin nach § 2 selbstverstiindlich, wird 
in unserem Falle doppelt gefordert, aber auch erschwert, durch 

_ gewisse Kigentiimlichkeiten der israelitischen Schriftstellerei, be- 

sonders durch den Charakter der Biicher des A. T. als ,kano- 

nischer’, ,heiliger‘ Schriften der Juden. 

Stave GVJ I? 13—40 47—85. 

_ 2. Von densog. Apokryphen kommen fast nur die Makka- 
baer-Biicher in Betracht, welche manchen Beitrag zur Kennt- 
-niss der Sitten und Einrichtungen des zweiten vorchristlichen 
_ wJahrhunderts geben. Sie umfassen die Jahre 175—135 v. Chr. 

Scutrer GJV I? 26ff. IL? 579 ff. 739 ff 
3. Das Neue Testament bietet zwar fiir unsere Disziplin 
~ nicht viel Neues gegeniiber dem A. T., ist aber als Bestiitigung 
der Angaben des letzteren und als Zeugniss fiir die unveriinderte 
Fortdauer wichtiger Einrichtungen wertvoll. 

4, Flavius Josephus. Josephus gilt so ziemlich allgemein 
als ein eitler, selbstgefalliger Schriftsteller. Dies, sowie sein durch- 
giingiges Streben sein Volk zu verherrlichen, fiihrt ihn zu Ueber- 
treibungen etc., was seiner Glaubwiirdigkeit Eintrag tut. Fiir 
die spiitere Zeit ist er eine Hauptquelle, fiir die iltere Zeit hat 
er fast ausschliesslich die kanonischen Biicher des A. I’. beniitzt, 
nicht ohne sehr starke Umgestaltungen und Ausschmiickungen 
der Geschichte im apologetischen Interesse. Seine archiologi- 
schen Nachrichten sind durchweg mit Vorsicht zu beniitzen. 

Von seinen Werken kommen fiir uns namentlich in Betracht: 

a. Ilept tod “londatzod zodeu.on, eine Geschichte des jiidischen 
Krieges, von ihm als Augenzeugen dargestellt. 

b. “lovdatxi’ Apyaodoyiz, eine Geschichte des jiidischen Volkes 
yon seinen Anfingen bis zum Ausbruch des Krieges gegen die 
Romer (66 n. Chr.). 

Scutirurn GJV I? 56—81. | 

Beste Ausgabe: Flayii Jesephi opera omnia recognovit .. . 
BNiesz. Berlin 1885ff. (noch nicht vollstandig). 

5. Philo von Alexandrien. Von seinen Schriften euthilt 


einiges archiologische Material sein grosser allegorischer Kom- 
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mentar zum Pentateuch: Néuvwy tep@y addqyopiat. Wihrend er 
fiir die Zeitgeschichte als Augenzeuge vielfach eine Quelle ersten 
Rangs ist, sind seine Ausfiihrungen iiber die alte Zeit mit grosser 
Vorsicht zu beniitzen. Abgesehen von seiner allegorisirenden 
und rationalisirenden Methode, welche hebriiische Sitten und 
Einrichtungen der hellenisch gebildeten Welt mundgerecht machen 
soll, verrit er auch manchmal entschiedenen Mangel an Sach- 
kenntniss. 

Scutrer GJV IL? 745—747; 831—871. 

6. Die rabbinische Literatur. Die Arbeit der Rabbinen 
bestand in der wissenschaftlichen Bearbeitung der iiberlieferten 
heiligen Schriften, sowohl in der Form von Kommentaren (Midra- 
schim und T'argumim) als auch in der Form systematischer Dar- 
stellungen (Talmudische Literatur: Mischna, Tosephta, Jeru- 
salemischer und Babylonischer Talmud), Inhaltlich ist zu unter- 
scheiden die Feststellung und immer genauere Ausfiihrung des. 
Gesetzes und die Bearbeitung bezw. Bereicherung und Umbildung 
der heiligen Geschichte. Das Ergebniss der ersteren Tatigkeit 
war die Ausbildung eines Gewohnheitsrechts iiber das geschriebene 
Gesetz hinaus (Halacha), die Bearbeitung der Geschichte kam 
auf die Herausbildung einer Art Legende (Haggada) hinaus. 

Die Entstehung dieser rabbinischen Literatur reicht mit: 
wenigen Ausnahmen nicht weiter als bis in die letzten Jahrzehnte 
des zweiten nachchristlichen Jahrhunderts hinauf. Da jedoch 
die Tradition, welche hier ihre Fixirung gefunden hat, eine viel 
ailtere und gute ist, so ist diese Literatur eine wertvolle Quelle 
fiir die Kenntniss der Satzungen und Gesetzesauslegung zur Zeit 
Christus’. Dagegen ist die Glaubwiirdigkeit in Betreff des Alter- 
tums eine sehr geringe. Vollends die Verfasser der spiiteren Par- 
tieen wussten vom Altertum so gut wie nichts. 

Scutrur GJV I? 86—124 Il? 269—313; ebendaselbst reichhaltiges 
Literaturverzeichniss. 

7.Griechische und rémische Klassiker. Eine Reihe 
von Werken griechischer und rémischer Autoren, welche aus- 
schliesslich oder gelegentlich die Geschichte der Juden behandeln 
(z. T. von Josephus beniitzt, so besonders Nicolaus Damascenus), 
sind verloren gegangen. Die erhaltenen Reste bieten nur ver- 
einzelte Bemerkungen (z. B. bei Tacitus, Herodot, Diodor u. a); 
auch dieses wenige ist vielfach irrig. Ptolemiius gibt nur Orts- 
namen; mehr fiir die Geographie bieten Strabo und Plinius , letzterer 
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— auch fiir die Naturgeschichte. Herodot, Diodorus Siculus u. a., 
sowie der Babylonier Berosus und der Phénicier Sanchuniathon 
(iibersetzt von Philo Byblius) sind wichtige Quellen fiir die Alter- 
tiimer der Aegypter, Phonicier, Babylonier und Perser. 

Scutrer, GVJV I? 33 

8, Die arabische Literatur. Die Nachrichten tiber den 
alten Gottesglauben und Gottesdienst der Araber haben fiir 
unseren Gegenstand besonderes Interesse und Wichtigkeit, weil 
wir hier die semitische Religion in einer sehr primitiven, durch 
keine fremde Beimischung alterirten Form, namentlich noch als 
Religion von Nomadenstiimmen vor uns haben. Daher zeigt sich 
denn auch eine weitgehende Uebereinstimmung zwischen dem alt- 


arabischen und dem althebriischen Kult. 

WELLHAUSEN, Skizzen und Vorarbeiten III. Reste arabischen Heiden- 
tums gesammelt und erlautert, Berlin 1887. — RSmiru, Kinship and mar- 
riage in early Arabia, Cambridge 1885; The Religion of the Semites, Hdin- 
burgh 1889. — NortpeKe in ZDMG XL 1886, 148 ff; XLI 1887, 707 ff. 


9. Moderne Werke iiber den Orient, Reisebeschrei- 
bungen u. dgl., welche zuverlissige Schilderungen des Landes 
und seiner Bewohner geben, sind von nicht zu unterschitzender 
Bedeutung fiir die Kenntniss und das Verstandniss der alten 
Sitten und Gebriiuche der Vélker des vorderen Orients. Zum 
Grundcharakter aller Verhiiltnisse des Orients gehért die Stabili- 
tit; unverwiistliche Achtung vor dem Hergebrachten, instinkt- 
missiges Misstrauen gegen Neuerungen jeder Art bildet ein her- 
vorragendes Merkmal im Charakter des Orientalen. Auch die 
Naturbeschaffenheit des Landes ist durchaus geeignet die Erhal- 
tung alles Hergebrachten zu fordern. Im Grossen und Ganzen 
sind die Sitten, die ganze Kultur des Morgenlands seit den alte- 
sten Zeiten bis heute tin den Grundziigen gleichgeblieben. Nament- 
lich die nomadisirenden Stimme, die Beduinen, stehen noch heute 
auf derselben Kulturstufe wie vor Jabrtausenden. Hs ist also ab- 
gesehen von dem, was speziell dem Islam angehort, ein Riickschluss 
yon den heutigen Verhiiltnissen auf die Sitten, Gebriuche und 
Einrichtungen der alten Zeit vielfach gut moglich. Vor einer 
direkten Uebertragung aller Verhiilltnisse, wie sie bisweilen schon 


versucht worden ist, muss man sich allerdings hiiten. 
Ein vollstindiges Verzeichniss der ausserordentlich zahlreichen Lite- 
ratur s. bei Réuricat, Bibliotheca geograph. Palaestinae und in den jahr- 


~~ 
00. 


1 Von den grésseren Kiistenstaidten, wo der europaische Hinfluss tiber- 
michtig geworden ist, ist natiirlich abzusehen. 
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lichen Literaturberichten der ZDPV. — Hier seien nur einige der wichtig- 
sten Biicher genannt (vgl. auch die Literaturangabe S. 15): ’ 

Niepunr, Beschreibung von Arabien, Kopenhagen 1772; Reisebe- 
schreibung nach Arabien und andern umlegenden Lindern, 3 Bde. 4°, 
Kopenhagen 1774. — Burckuarpt, Bemerkungen tiber die Beduinen und Wa- 
haby, Weimar 1831. — Senrzens Reisen durch Syrien, Palistina, Phonicien 
--. herausgeg.... von FrKrusz, 4 Bde., Berlin 1854—1859, — Rozrnson, 
Palistina und die angrenzenden Linder, 3 Bde., Halle 1841. — Neuere bib- 
lische Forschungen in Palistina und den angrenzenden Liandern, Berlin 1857. 
— Lave, An account of the manners aud customs of the moderne Egyptians, 
London 1836. Deutsch von ZeyxEr, Leipzig 1852. — Dovenry, Travels in 
Arabia deserta, 2 vols, Cambridge 1888. — Syouck Hurerongs, Mekka, 
2 Bde. 4°, Haag 1888f. — Kiem, Mitteilungen iiber Leben und Sitten 
der Fellachen in Palastina: ZDPV III ff (1880 ft). — Post, Sects aud Natio- 
nalities of Palestine: PEF Quart. Stat. 1890 ff. 


§ 4. Geschichte der Disciplin. 
LDrestet, Geschichte des A. T. in der christlichen Kirche, Jena 1869, 


1. Die Anfange unserer Disziplin reichen hinauf bis in die Zeit der alten 
Kirche. Herkémmlicher Weise bezeichnet man Evsrsws v. Ciasarea als den 
Vater der bibl. Altertumskunde, mit Recht insofern als er einen Haupt- 
zweig der Archiologie, die biblische Geographie und Topographie, zu allererst 
bearbeitet hat in seinem Werke Ilept cGy comxdy dvoudewy coy dy wy dete 
yp29%, von Hinronymus tibersetzt unter dem Titel: De situ et nominibus lo- 
corum hebraicorum liber (gewodhnlich als Onomasticon bezeichnet). Hs ist 
dies ein Verzeichniss der im A. T. erwa&hnten Ortsnamen mit kurzen An- 
gaben ihrer Lage etc. — Auch ein Werk des Erruanius gehort unserem 
Gebiet an: Ilect pécowy nat statuay, ,von den Massen und Gewichten‘. 
Der erste Teil des interessanten Buchs gibt eine Geschichte. der Ueber- 
setzungen des A. T.; der zweite Teil enthilt ausfiihrliche Angaben iiber die 
Masse und Gewichte der heiligen Schrift, eine kurze Besprechung einer An- 
zahl biblischer Ortsnamen und iiberdies gelegentlich verschiedene Mittei- 
lungen tiber Sitten und Gebrauche — eine merkwiirdig reichhaltige Sammlung 
von Material aus fast allen wichtigen Zweigen der Altertumskunde. Dabei ist 
durchaus die allegorische Erklarung angewendet, z. B. Gen 186 sind die 
»3 Mass Feinmehl* ein Zeichen der Dreieinigkeit, ,im Mass zwar ist die Drei- 
heit, im Brote aber eine einzige Hinheit und Hin Geschmack*!. Doch sind beide 
Werke nur spirliche Ansitze. Es fehlte noch ganz der Begriff unserer Wissen- 
schaft als einer einheitlichen, ein organisches Ganze bildenden Disziplin. 

2. Das ganze Mittelalter hindurch erfuhr unsere Wissenschaft keinerlei 
Foérderung, iiberhaupt keine Behandlung. Doch kénnen die zahlreichen 
Itinerare und Berichte iiber Pilgerfahrten, welche allerdings von der dama- 
ligen Zeit keineswegs zur Erweiterung der wissenschaftlichen Kenntniss des 
alten Palistina ausgebeutet worden sind, mit mehr oder weniger Nutzen yon 
uns verwertet werden. 


* Des Epiphanius Buch iiber Masse und Gewichte zum ersten Mal voll- 
standig. In Symmikta von P. pz Lacarpy II. Gottingen 1880, 149—216, 
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3. Erst gegen Ende des 16. Jahrhunderts wurde die Arbeit wieder auf- 
-genommen. Als das erste, die Hauptstiicke der Disziplin umfassende Werk 
sind zu nennen die 1593 erschienenen Antiquitates judaicae des gelehrten 
_ Orientalisten Arias Montanus in 9 Biichern, die meist biblische Namen 
_trugen (Phaleg, Caleb, Nehemia, Aron, Tubaleain, Daniel). Es folgten in 
diesem und dem niichsten Jahrhundert eine Reihe von Arbeiten, teils Ge- 
_ sammtdarstellungen, teils Einzeluntersuchungen. Welchen Umfang bald die 
Literatur gewonnen, mag man aus dem grossen, 84 Foliobande umfassenden 
Sammelwerk von Buasrus Usonio (1744—1769) ersehen, In diesem ,The- 
_ sawrus‘ sind die meisten der bis dahin erschienenen Schriften archiologischen 
 Inhalts gesammelt. Im Wesentlichen fanden alle wichtigen Gebiete, die man 
heute unter dem Namen Archiéologie zusammennimmt (Geographie, Topo- 
_ graphie, Naturgeschichte, Privat-Staats-Sakralaltertiimer) in jener Zeit ihre 
_ Behandlung, wenn auch entschieden die Religionsaltertiimer im Vordergrund 
_ des Interesses standen, Dagegen war die richtige Methode noch keineswegs 
_ gefunden, Speziell die Religionsaltertiimer wurden vollstindig beherrscht 
- durch die auch yon den Reformatoren angenommene Typik, nach welcher 
alle Ceremonien als ,typs und umbrae futurarum rerum, vorziiglich Christi“ 
' gu erklaéren sind. Auch das mehr oder weniger Conglomeratartige aller dieser 
Werke ist fiir den Stand der Wissenschaft charakteristisch; von historisch- 
kritischer Behandlung ist wenig zu verspiiren. Statt ein Bild der Entwick- 
lung der Sitten und Hinrichtungen zu zeichnen, bieten die Arbeiten eine 
blosse Sammlung des im A. T. gegebenen Stoffs und eine einfache Regi- 
strirung desselben unter bestimmten hergebrachten Rubriken. Sie sind 
deshalb von geringer bleibender Bedeutung. Hervorragend unter der Masse 
sind etwa die Arbeiten von PErRus Cunaus, der in seinem viel gelesenen Buch 
als einer der ersten zahlreiche griechische und rémische Parallelen beizieht 
und sich bemiht, in einer etwas an den Rationalismus erinnernden Weise die 
-- Klugheit mancher Gesetze aufzuzeigen (z. B. das Jobeljahr sollte dem Uebel 
der Latifundienwirtschaft steuern); das kurze aber reichhaltige, vielfach kom- 
mentierte handbuchartige Werk yon Goopwiy; die fiir die damalige Zeit 
_treffliche Leistung des gelehrten Staatsmannes SELDEN auf dem Gebiet der 
Rechtsaltertiimer. 
4. Hine neue fruchtbare Anregung gab SpeNcER dadurch, dass er die 
Frage nach dem Ursprung der mosaischen Hinrichtungen der Hebrier, die 
_bisher Sache des Glaubens und nicht der wissenschaftlichen Untersuchung 
_gewesen war, in den Vordergrund stellte. Bisher war es orthodoxe Praxis 
eewesen, dass alles, was sich in Kultur und Sitte der den Hebraern verwand- 
ten und benachbarten Volker gleiches oder ahnliches mit dem israelitischen 
Kult fand, einfach fiir eine Nachbildung des Biblischen, das Hebraische also 
fiir das Originale erklart wurde. Diese Anschauung drehte SPENCER geradezu 
um. Mit Berufung auf die Autoritaét verschiedener Kirchenviater, namentlich 
des Curysostomus, suchte er zu zeigen wie nicht wenige Riten der Heiden 
yon den Israeliten in ihren Kult heriibergenommen worden seien'; Gott 
habe dieselben als ,,ineptiae tolerabiles* zugelassen, weil das Volk von Jugend 


1 De legibus Hebraeorum ritualibus earumque rationibus, lib. III 
dissertatio I, de ritibus e gentium moribus in legem transactis. Ausg. von 
Prarr, Tiibingen 1732, S. 637—740. 
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auf in Keypten daran gewohnt war; doch wurden sie natiirlich dem Mono- 
theismus angepasst. Ueberhaupt nimmt Spencer dem Kultusgesetz gegen- 
iiber eine sehr freie Stellung ein; es ist ihm eine ,,lex onerosa licet et inuti- 
lis*, aber notwendig, weil das storrige Volk nur dadurch in Unterwiirfigkeit 
gegen Gott gehalten werden konnte*. Die Opfer sind nicht durch gottliche 
Anordnung, sondern aus dem rohen Unverstand und Aberglauben der V6l- 
' ker entstanden, die Gott nicht besser zu verehren wussten?. Dabei blieb 
SPENCER jedoch in einem wesentlichen Punkt durchaus auf orthodoxem Boden, 
insofern er die typologische Deutungsweise festhielt; der sekundire Zweck 
der mosaischen Gesetze und Riten ist ihm, ,mysteriis adumbrandis inser- 
vire“, sie sind ihm ,majorum rerum quasi typus*. Doch warnt er vor iiber- 
miassigem Gebrauch der Allegorie*. In der Ausfiihrung seines Grundge- 
dankens tiber den Ursprung der hebraischen Institutionen ist freilich manches 
verfehlt, so wenn er die meisten Gebriauche aus Aegypten ableiten will, und 
umgekehrt alles Verbotene auf den Kultus der ,,Zabier“ zuriicktiihrt. Allein 
trotzdem werden wir entgegen dem vielfach beliebten Verdammungsurteil? 
tiber Spencer den Gedanken eines solechen Zusammenhangs des israelitischen 
Kultus (und Sitte) mit dem anderer Volker als richtig bezeichnen miissen 
und in der Anwendung desselben die ersten Anfange einer wirklich histori- 
schen Behandlung unserer Disziplin erblicken. Spencer ahnt die Notwendig- 
keit, dass der nationale Sinn eines Volkes sich in solchen Ritualien elgen- 
tiimlich auspragen miisse, und dass es unmdglich sei, diesen Faktor bei der 
Erklarung des Mosaismus zu streichen. ,,Er steht spezifisch héher als alle 
Typiker und Allegoristen und hat der wissenschaftlichen Wahrheit zuerst 
Bahn gemacht“ (Dimstet 543). 

5. Hs erscheint selbstverstiindlich, dass diese Ausfiihrungen heftigen 
Widerspruch erfuhren. Als einer der bedeutendsten Vertreter des kirchlichen 
Standpunkts ist der etwas altere Lunn zu nennen; Spencers Hauptgegner 
war Wirstus. Beide hatten fiir den historischen Sinn Spencers kein Ver- 


standniss, Sie standen vollstindig unter dem Hinfluss der neu aufyekomme- - 


nen Coccejanischen Hermeneutik, in welcher die in der damaligen Kirche 
ubliche Typik auf die Spitze getrieben war. Zwar trieb Coccrsus nicht Alle- 
gorie im eigentlichen Sinne, allein die Resultate seiner Exegese unterschie- 
den sich wenig von denen der allegorischen Methode, da er den allgemeinen 
dogmatisechen Grundsatz, dass Christus als ynucleus“ tiberall im A. T. zu 
finden sei, streng durchfiihrte vermittelst seines hermeneutischen Grund- 
satzes: id significant verba, quae possunt significare in integra oratione. Auf 
die Archdologie angewendet ergaben diese Siatze als Hauptaufgabe des Ar- 
chdologen, den mysterienreichen Hintergrund der israclitischen Altertiimer 
und deren fortlaufende typische Beziehung auf Christus nachzuweisen. Zu 
welchen Geschmacklosigkeiten dies fiihrte, zeigt das abschreckende Beispiel 
von Lunp. Ihm sind unter anderem die heilige Lade, das Manna und der 
Aaronsstab ,gar artige Abbildungen Christi*. Die Lade: darauf deutet schon 


* ibid. lib. I, cap. XIV, S. 196—207, 

* ibid. lib. III dissertatio II, S. 741—772, vel. besonders S. 742. 

* ibid. lib. I, cap. XV, S. 208—9293. 

* Baur, Symbolik des mosaischen Kultus I, S.59—64; FrWScuunrz 
und HSrrack in Zocxters Handbuch der theolog. Wissenschaften L® 374 f. 
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der Name des Kiinstlers ,, Bezaleel = Gott im Schatten‘ (vgl. Kol 2 17); Gold 

und Holz an der Lade weisen auf die Doppelnatur Christus’; die Dauerhaftig- 
_ keit des Holzes ist die Unverweslichkeit des Fleisches Christus’ (Ps 16 10); der 
_ Deckel der Lade bedeutet, dass Christus’ der Deckel unserer Siinde ist; den 
fiir die Tragstangen dienenden Ringen an den vier Hcken der Lade entspricht 
die Predigt von Christus ,in allen vier Ecken der Welt*. Im Manna ist unser 
_ Heiland als das rechte Brot vorgebildet: wie das Manna kam er vom Himmel 
und zwar bei Nacht; dem schneeweissen Manna gleich ist die Weisse der 
_ Unschuld Christus’; wie das Manna im Morser zerrieben und mit Mihlen ge- 
stossen worden, so ist auch Christus in allerhand Kreuzesmorsern und Anfech- 
tungsmtihlen zerrieben und zerstossen worden; das Manna ist eine stisse 
Speise, wer ist den Glaubigen siisser als Christus? Dem wunderbaren Auf- 
blihen der diirren Ruthe Aarons entspricht, dass Christus dtirr und schwach 
war nach der menschlichen, griinend und kraftig nach der gdttlichen Natur; 
die Blatter am Stab bedeuten das kénigliche Amt Christus’ (vgl. Dan 4 sff.), 
die Bliiten in ihrer rothlich-weissen Farbe das hohepriesterliche Amt (vel. 
Cant 510), die Friichte das prophetische Amt, denn der bitteren Rinde der 
Mandel mit dem siissen Kerne gleicht Christus’ Lehre, dem Fleische bitter, 
dem Geiste anmutig. Die Kunst des Archiologen besteht ausserdem in dem 
_ Anhdufen von einer Masse Stoff, im Aufwerfen und Untersuchen der unglaub- 
lichsten Fragen. Mit grossem Ernst behandelt Lunp das Thema: wie viel 
‘ein Mensch Manna an einem Tage essen kénne, ob die Juden Sonne und 
Mond haben vor der Wolkensiule sehen kénnen oder nicht u. dgl. — Man 
sieht, die Wissenschaft ist auf dem besten Wege zu einer blossen Spielerei 
mit geistreichen und geistreich sein sollenden Gedanken zu werden. 

6. Die Geographie und Naturgeschichte sind, wie es in der Natur der 
Sache lag, eliicklicherweise von dieserT ypologie verschont geblieben. Nachdem 
diese Gebiete anfanglich nicht selbstandig, sondern als Anhang zur Exegese be- 
arbeitet worden waren, brachte das 17. Jahrhundert mehrere hervorragende 
und grundlegende Leistungen: von SBocuarr eine Geografia sacra (1646), 
eine Illustration der Vélkertafel (Gen 10) mehr ethnographischen als geogra- 
phischen Inhalts, ein Werk, in welchem ,eine stupende Gelehrsamkeit im 
willigen Dienst eines fruchtbaren Scharfsinns und ungemeiner Kombinations- 
gabe“ steht (DimsTEL 465); von demselben ein umfassendes Werk iiber die 
biblische Fauna (Hierozoicon, 1663); von JScHEucHZER eine umfangreiche 
Physica sacra iiber alles Naturgeschichtliche in der Bibel; von ARELAND 
eine ausfiihrliche Beschreibung von Palistina in physischer, ethnographi- 
scher und politischer Beziehung mit umfassender Beniitzung aller Quellen, 
eine Zusammenstellung des ganzen damaligen Wissens. Den Abschluss der 
katholischen Tradition in Betreff der heiligen Statten Palastinas bildet das 
grosse Werk von Quaresmio, Historica, theologica et moralis elucidatio Terrae 
Sanctae 1639 (2. Aufl., 1880—1882). 

7. Von der Mitte des letzten Jahrhunderts an erfreute sich, entprechend 
der wachsenden Neigung der Zeit fiir die Realien, unsere Disziplin einer 
ausgedehnten Pflege. Zugleich anderte sich die Behandlungsweise in manchem 
Stiick. Fiir die Geographie und Naturkunde begann man die Beobachtungen 
der immer zahlreicher werdenden Reisen im Morgenland, wie sie in einer 
riesenhaft anschwellenden Literatur von Reiseberichten niedergelegt 
waren, auszubeuten. Manner wie FHassELquist, JSEETZEN, LBuroxkuArDr, 
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TTorter, ERopmson haben den Bann der katholischen Tradition ge- 
brochen und eine villig unbefangene Forschung auf dem Gebiet der histori- 
schen Geographie und Topographie auf Grund einer exakten Beobachtung 
und Untersuchung der Landesverhiltnisse eréffnet. Eine erdriickend voll- 
standige Zusammenstellung und zugleich kritische Bentitzung simmtlicher 
wichtigen bis dahin vorhandenen Quellen, sowie die Beriicksichtigung der 
ganzen geschichtlichen Entwicklung zeichnet das epochemachende Werk des 
grossen Geographen KRirrer aus (2. Aufl. 1840), das bis heute seine Be- 
deutung behalten hat. Allerdings hat seitdem in der zweiten Hilfte unseres 
Jahrhunderts die Erforschung von Palistina grosse Fortschritte gemacht. 
Genaue Vermessung und soregfiltige N achgrabungen, daneben hergehend 
strenge Sichtung und Bearbeitung des alten Quellenmaterials mit den Mit- 
teln einer philologisch-historischen Kritik charakterisiren die heutige Arbeit 
auf diesem Gebiet. , 

8. Nicht ebenso rasche Fortschritte wurden auf den iibrigen Gebieten 
_ gemacht. Allerdings brach sich mehr und. mehr die Erkenntniss Bahn, die 
schon SPENCER ausgesprochen hatte, dass die israelitischen A ltertiimer in den 
Zusammenhang der Sitten und Gebrauche der alten Morgenlindischen Vélker 
hereinzustellen und von hier aus zu erkliren seien. Damit hangt zusammen, 
dass die Privat- und Staatsaltertiimer mehr in den Vordergrund traten. 
Speziell das Recht fand von Micwagtrs (Mosaisches Recht, 1770—1775) und 
Saatscniirz (das Mosaische Recht, 1846 ff.) sehr eingehende Darstellungen, die 
das Verstiindniss bedeutend férderten. — Charakteristisch ist auch fiir diesen 
Zeitraum, dass neben den systematischen Darstellungen die Biblischen Worter- 
biicher sich immer grésserer Beliebtheit erfreuen, In ihnen war die bequemste 
Form gefunden, in welcher die Ergebnisse der Archiologie den andern Dis- 
ziplinen zum unmittelbaren Gebrauch dargeboten werden konnten. 

Trotz der Fortschritte in der historischen Auffassung blieb auf dem 
Gebiet der Sakralaltertiimer die hergebrachte Typik noch lange herr- 
schend. Micuartis (Entwurf der typischen Gottesgelahrtheit, 2. Aufl. 1763) 
suchte zwar den Gebrauch der Typik etwas einzuschrénken und wissen- 
schaftlicher zu gestalten, verfiel aber doch selbst recht geschmacklosen 
Deutungen. Nachdem diese Deutungsweise in der Zeit des Rationalismus 
in starken Misskredit gekommen war (so dass LBaumr sie als ,hoffentlich 
ausgestorben* bezeichnen konnte), wurde sie durch Baur unter dem Namen 
»Symbolik des Kultus* wieder neu belebt und zu grossem Hinfluss gebracht. — 
Binur suchte die Willkiirlichkeit und Geschmacklosigkeit der alten Alle- 
gorik und Typik zu vermeiden, indem er zwischen Symbolik und Typik 
scharf unterschied — ohne erstere schwebe letztere ganz in der Luft — 
und bestimmte Deutungsregeln aufstellte, so vor allem die Regel, ,dass 
die Symbole nur solche Bedeutung haben kénnen, welche mit den reli- 
gidsen Ideen des Mosaismus und mit seinen klar ausgesprochenen Prinzipien 
im Hinklang steht“. Dabei hielt er aber an dem Grundsatz fest, dass der 
mosaische Kultus mit seiner sinnlichen Form nur dann sich erklaren und 
rechtfertigen lasse, wenn man das Ganze und das Hinzelne als sinnbildlich, 
als Symbol auffasse; von hier aus sei dann auch die typische Bedeutung mit 
Sicherheit zu ermitteln. So wird ihm die Stiftshiitte zur bildlichen Darstel- 
lung der eigentlichen Wohnung Gottes, des Himmels, und seine Zahlendeu- 
tungen stehen hinter der alten Typik nicht zuriick. — Bainr’s Nachfolger und 
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_ Gesinnungsgenossen, ein HENGSTENBERG, Kurrz, Kem u.a. haben manche 
_ Auswiichse abgethan, auch die Verwendung der Symbolik (und Typik) be- 


schrankt, stehen aber prinzipiell auf dem alten Grundsatz, dass ohne Sym- 
bolik und Typik ein Verstindniss der Religionsaltertiimer nicht moglich sei. 
Auch auf die Behandlung der Profaualtertiimer musste diese Stellune 


_ von Hinfluss sein, wie dies in dem reiches und gut disponirtes Material ent- 


haltenden Buch von Kur sich zeigt. Neben der supranaturalen Erklaérung, 
wie sie fiir die Symbolik und Typologie notwendig ist, bleibt kein Raum mehr 
fiir die Anerkennung einer rein menschlichen Entwicklung. Es ist kar, dass 
symbolisch-typologische und streng geschichtliche Behandlung einander aus- 
schliessen. Der neueste Bearbeiter der Archiiologie HSrrack (bezw. EW 


_ ScHULTZ) versucht zwar eine Vereinigung beider Gesichtspunkte, allein ohne 


tiberzeugenden Erfolg. Wenigstens ist es nicht der historischen Methode ent- 
sprechend, die Aufgabe der Archiologie dahin zu bestimmen, sie miisse die 
ATI. Kultuseinrichtungen und Riten als einen ,wahrhaft angemessenen 
Ausfluss der ATI. Religion begreifen und durch die Anerkennung der ihnen 
zu Grunde liegenden Gotteserkenntniss als einer, die auch im N. T. nicht ab- 
gethan, sondern nur tiefer und voller entwickelt ist, das typische Verhiltniss 
d.i, den organischen Zusammenhang zwischen dem A. und N. T. hinreichend 
wahren“. Im Uebrigen kommt bei der Darstellung selbst die Symbolik und 
Typologie hier ziemlich kurz weg. 

9. Zu einer nutzbringenden Verwertung der Erkenntniss vom geschicht- 
lichen Zusammenhang der israelitischen Kultur mit der anderer orientalischer 
Volker, sowie der Ergebnisse der immer mehr Anklang findenden religions- 
und kulturgeschichtlichen Studien konnte es nur da kommen, wo man bei 
aller Anerkennung des spezifischen Wertes der israelitischen Religion auf 
die symbolische und typische Deutung der Hinzelheiten verzichtete und die 
Auigabe der Archaologie darin suchte, die Altertiimer der Israeliten objektiv 
darzustellen, mit denen anderer Volker vorurteilslos zu vergleichen, auf histo- 
rischem Weg ihrer Entstehung nachzugehen und ihre Bedeutung auf dem 
jeweiligen Stand der gesammten Entwicklung des Volkes zu begreifen. Auf 
dieser Seite stehen Namen wie Jann, LBaver, Winer, De Werre, Hwatp. 
Bei ihnen, tibrigens auch bei manchen Mannern der symbolisch deutenden 
Richtung, zeigt sich deutlich das Bestreben die Archaologie aus einer blossen 
Stoffsammlung durch strenge Durchfithrung des kulturgeschichtlichen Ge- 
sichtspunkts zu einer einheitlichen, organisch gegliederten Wissenschaft zu 
erheben. Doch ist diese schwierige Aufgabe keineswegs schon vollig gelést; 
auch diese Werke bringen es meist tiber einfache Vergleichung der hebrii- 
schen Sitten mit denen anderer Volker nicht hinaus zu einem einheitlichen 
klaren Bild von dem Ursprung, der Entwicklung und dem Charakter der 
hebraischen Kultur. ! 

10. Die neue Wendung in der Pentateuchkritik musste auch auf unsere | 
Disziplin eine grosse Rtickwirkung austiben. So viel muss auch der Gegner 
der ,modernen Kritik“ zugeben, dass durch sie eine ungeahnte grossartige 
Belebung des historischen Interesses und der historischen Forschung auf ATI. 
Gebiet hervorgerufen wurde. Hrst nachdem mit den traditionellen, zu einer 
Art Glaubenssatz erhobenen Vorstellungen von dem Ursprung und der 
Entwicklung des Volkes Israel griindlich gebrochen worden, konnte und kann 
die Methode der historischen Kritik voraussetzungslos auf unsere Disziplin 
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/ angewendet werden. Hine vollstandige Darstellung der israelitischen Alter- 

) tiimer von dem neu gewonnenen Boden aus ist noch nicht versucht worden, 

| —sie mag vielleicht auch jetzt noch in manchen Punkten verfriiht erscheinen. 

| Die modernen Darstellungen der Gesammtgeschichte Israels enthalten aller- 
dings sehr viel schatzenswerte Beitrage dazu, ihre Behandlung der israeliti- 
schen Kulturentwicklung ist aber naturgemiss sehr gedranet, nur die Ziige 
im Grossen zeichnend, so z. B. bei Kirren. Reuss bietet zerstreute Be- 
merkungen in reichem Mass. WELLHAUSEN gibt in seinem , Abriss der 
Geschichte Israels“ eine ganz kurze, aber fein gezeichnete Skizze; seine Pro- 
legomena enthalten eine Fiille von Material fiir eine Geschichte der Sakral- 
altertiimer. Am ausfiihrlichsten ist SrapE, der zum erstenmal die Ergebnisse 
der Kritik zu emer zwar nicht vollstiindigen, aber vielfach ins Hinzelne 
gehenden Darlegung der biirgerlichen und religidsen Sitten des alten Israel 
konsequent verwertet und zugleich vollen Ernst macht mit der Herbeiziehung 
der Resultate der Ethnographie zur Feststellung der gemeinsamen Wurzeln 
der Kultur der Israeliten und der iibrigen Semiten. Fiir die Gegenwart ist 
jedenfalls seine Darstellung von grundlegender Bedeutung. 


Literatur zur gesammten Archaologie. 
DieSpezialarbeiten und Darstellungen einzelner Gebiete der Archaologie 
siehe bei den betreffenden Kapiteln; eine ziemlich vollstandige Aufzihlung der 
alteren Werke siehe bei DirsteEL, Geschichte des A.'T. in der christl. Kirche; 
hier seien nur die wichtigsten neueren Gesammtdarstellungen genannt. 


1. Systematische Darstellungen. 

WML. ve Werrs, Lehrbuch der hebriisch-jiidischen Archiologie 
nebst einem Grundrisse der hebriiisch-jiidischen Geschichte, Leipzig 1814; 
4, Aufl. von JRAsicur, 1864. — HEwaup, Die Altertiimer des Volkes 
Israel, Gottingen 1844; 3. Ausg. 1866. — FKxim, Handbuch der biblischen 
Archiologie, 2 Teile, Frankfurt a. M. und Erlangen 1858—1859. 2. Aufl. in 
1 Band 1875. — PScuxee (kath.), Biblische Archaologie. Nach seinem Tode 
herausgegeben von JBWirrumituer, Freiburg i. B. 1887—1888. — FW 
Scuuttz, Archiologie des A. T. In Zéoxier’s Handbuch der theologischen 
Wissenschaften I 198—238, Nordlingen 1883. 2. Aufl. bearbeitet von 
HSrtrack I 873—420. — J Weiinausen, Prolegomena zur Geschichte Israels. 
3. Ausg., Berlin 1886. — Abriss der Geschichte Israels und Judas (Skizzen 
und Vorarbeiten I 1—102), Berlin 1884. — BSrapz, Geschichte des Volkes 
Israel (Allgemeine Geschichte in Einzeldarstellungen I 6), 2 Bde., 2. Aufi., 
Berlin 1889, besonders Bd.I Buch VII S. 358—518, — EScutrer, Geschichte 
des jiidischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi, 2 Bde., 2. Aufl., Leipzig 1890, 


‘2. Wirterbiicher. 

GBWiner, Biblisches Realwérterbuch, 2 Bde, 3. Aufl., Leipzig 
1847—1848. — DScuenxen, Bibel-Lexikon. Realwérterbuch zum Hand- 
gebrauch fiir Geistliche und Gemeindeglieder, 5 Bde, Leipzig 1869—1875, 
— Hameurerr, Realencyklopadie fiir Bibel und Talmud, 2 Bde., 1874— 
1883. — ERtexm, Handwéorterbuch des biblischen Altertums fiir gebildete 
Bibelleser (mit Illustrationen, Plinen und Karten), 2 Bde. 2. Aufl. besoret 
von I'RBarraGeEn, Bielefeld und Leipzig 1893 (im Erscheinen begriffen), ae 
Real-Encyklopidie fiir protestantische Theologie und Kirche, herausgeo. 
von Herzog, Puirr, Have, 2. Aufl., 18 Bde., Leipzig 1877—1888. ia 
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Gerace: 
Das Land Paliastina. 


Die ausserordentlich reichhaltige Literatur tiber Palastina ist zusammen- 
gestellt in: Roruricut, Bibliotheca Geographica Paldstinae, Berlin 1890 
(enthalt die Literatur bis 1877). — Sooty, Bericht tiber neue Erscheinungen 
auf dem Gebiet der Paliastinaliteratur. 1877--1884 in ZDPV I—VIII 
_ (1878—1885). — Jaxop, dass. fiir 1885—1887: ZDPV X—XI1(1887—1889). 
— Benzineer, dass. ftir 1888—1891: ZDPV XIII—XVI (1890—1893). 

Rirrer, Hrdkunde, Teil 15—17, Berlin 1850—1853. — The Survey of 
Western Palestine, 7 Bde. Memoirs, London 1884. Dazu Great map of 
Western Palestine, 26 Blatter. — The Survey of Hastern Palestine, 2 Bde., 
London 1889—1891. Die beiden Werke bilden die Grundlage aller modernen 
Palastinaforschune. — ANKEL, Grundziige der Landesnatur des Westjordan- 
landes, Frankfurt a. M. 1887. — BanupreKxer, Palastina und Syrien, 3. Aufl, 
Teipzig 1891. Verf. von Socty, in 3. Aufl. bearbeitet von BEnzincER. 


§ 5. Grenzen und Weltstellung von Palastina. 


1. Palistina bildet einen Teil des grossen Liindergebiets, das 
seit alter Zeit den Namen Syrien trigt. Sehen wir von dem zu 
verschiedenen Zeiten wechselnden Sprachgebrauch ab, so er- 
streckt sich das heutige Syrien vom Hochland des Taurus bis zu 
der Grenze Aegyptens, d. h. von 36° 5% bis 31° nérdl. Breite. 
2 Linien vom NO- und SO-Winkel des Mittelmeeres direkt nach 
Osten gezogen gedacht, wiirden ungefahr die Nord- und Siid- 
grenzen bezeichnen. Die Ausdehnung von Norden nach Siiden 
betrigt ca. 600km. 

Etwa das siidliche Drittel dieses Gebiets nimmt Palistina 
ein. Seine Grenze verliuft im Norden einer Linie entsprechend, 
die etwas nordlich von Tyrus nach Osten (am Siidfuss des Libanon 
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und Hermon und an der Ruinenstiitte Zed/ el-Kadi [Dan] vorbei 
gezogen wiirde. Hine Strecke weit bildet hier der Unterlauf des 
Litint (Nahr el-Kasimije genannt, der alte Leontes) eine natiir- 
liche Grenze zwischen dem zentralen Gebirgsstock des Libanon 
und seinen stidlichen Ausliufern. Im Siiden wird das Gebirgs- 
land des Sinai vom palistinensischen geschieden durch eine Ein- 
senkung, die sich stidich von Gaza dem Wadi Razze (auch Wadi 
Seba’ genannt) entlang an der Ruinenstiitte Bir es-Seba' (Berseba) 
vorbei zum Siidende des Toten Meeres zieht; jenseits desselben 
bildet der Arnon die Grenze. Diese Ausdehnung von Norden 
nach Siiden stimmt zu der bekannten Grenzbestimmung ,von Dan 
bis Berseba‘. Im Priestercodex freilich (Num 34 aff. Jos 15 s) wird 
die Idealgrenze viel weiter hinausgeriickt, im Norden bis zu dem 
»Hingang von Hamat‘, also bis zum Nordende der Bikd (Cole- 
syrien), im Stiden bis zum ,Bach Aegyptens‘ (Wadi el-Arisch) und 
Kades Barnea. Die Westgrenze ist mit der Mittelmeerkiiste ge- 
geben, die im Ganzen ziemlich gradlinig yon SW nach NO linuft. 
Die Ostgrenze ist schwankend: sie deckt sich mit der Grenze des 
bebauten Landes gegen die syrische Steppe, die nur von Nomaden- 
horden durchzogen wird. 

Die Linge des ganzen Landes (33° 20’—31 ° 15 nérdlicher 
Breite) betrigt ca. 240 km, also etwa ?/; der Linge yon ganz 
Syrien. Die Breite ist im Siiden grésser als im Norden: das 
Westjordanland ist im Siiden ca. 120km, im Norden 38—40km 
breit, der Flicheninhalt des Westjordanlands betriigt 15 700 qkm, 
den des Ostjordanlands wird man auf héchstens 10 000 qkm 
schitzen diirfen. Ein guter Teil dieses Gebiets, namentlich das 
ganze Kiistenland, war aber von den alten Israeliten nie besetzt. 

2. Gweierlei charakterisirt die Lage des Landes: die zentrale 
Stellung inmitten der tibrigen Kulturwelt und dabei doch eine 
ziemliche Abgeschlossenheit gegen dieselbe. Paliistina hegt an 
der Stelle der gréssten Annaherung der drei Kontinente der alten 
Welt und zugleich an der breiten Wasserstrasse des Mittelmeeres. 
Die grossen Verkebrsstrassen, die den hinteren Orient mit Europa, 
Afrika mit Asien verbanden, schnitten fast alle dieses Liindchen. 
Die grosse Karawanenstrasse von Damaskus nach SW (der Weg 
des Meeres‘ Jes 8 23; im Mittelalter via maris‘) iiberschritt un- 
mittelbar siidlich vom Hilesee den J ordan, um durch die Jezreel- 
ebene ans Meer zu gelangen. Die beriihmte Heerstrasse von 
Aegypten nach Nordsyrien fiihrte der Kiiste ‘entlang; wo sie nahe 


§ 6). ; ot Die Oberflichenformen. 17 


der Miindung des Hundsflusses (Nahr el-Kelb) nordlich von Beirtit 
einen grossen Felsvorsprung zu iiberwinden hatte, zeugen noch 
jetzt zahlreiche igyptische, assyrische und lateinische Inschriften 
von den grossen Heerziigen, die auf ihr gegangen, bis auf den 
Kaiser Marcus Antoninus herab. Eine dritte liinderverbindende 
Strasse, der Weg von Damaskus nach Arabien, lief ohne Zweifel 
emst wie die heutige ,Pilgerstrasse‘ durch die Oasenzone des 
Ostjordanlandes. Diese zentrale Lage hatte die unheilvollsten 
Folgen fiir die politischen Verhiiltnisse des Landes: mitten drin 
legend zwischen Aegypten und dem Euphratstaat war es der 

_ bestiindige Zankapfel; fiir jeden Staat war der Besitz von Pali- 
stina eine Lebensfrage. Andererseits hat die zentrale Lage mit 
dazu beigetragen, dass Palistina zu keiner Zeit eine wirklich selb- 
standige Kultur aufzuweisen hatte. 

So darf die isolirte Stellung Palistinas nicht, wie oft ge- 
schieht, zu stark betont werden. Nur der Siiden, Judiia, war voll- 
stiindig von den tibrigen Kulturstaaten abgesperrt. Die Verkehrs- 
adern liefen an seinen Grenzen vorbei; an Bergstrassen, die das 

Land mit der Kiiste oder dem Ostjordangebiet verbunden hitten, 
fehlte es ganz, der Jordan selber war kein Verkehrsweg, Hierin 
liegt es mit begriindet, dass das Siidreich nie in der Geschichte 
eine bedeutendere Rolle gleich dem Nordreich spielen konnte, aber 
auch, dass sich in diesem abgeschlossenen Winkel Erde diejenige 
Form der ATI. Religion entwickelt hat, die wir mit dem Namen 
Judentum bezeichnen, in welcher die Abschliessung gegen alle 
anderen Nationen, die souveriine Verachtung des ganzen tibrigen 
Geisteslebens der Menschheit auf die Spitze getrieben ist. 
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§ 6. Die Oberflichenformen. 


Palistina besteht geologisch betrachtet aus einer lang- 
gestreckten Kreideplatte, die durch machtige Briiche in ver- 
schiedene Teile zerrissen wurde. Die bedeutendste dieser Ver- 
werfungen haben wir in dem grossen ,syrischen Graben‘, der vom 
Golf von “Akaba bis zum Libanon sich erstreckt und seine grésste 
Tiefe im Jordantal erreicht: Von dieser merkwiirdigsten aller 
Vertiefungen der Erdoberfliche vermutet ANKET., dass wir es hier 
mit einem missgliickten Versuch der Natur zu tun haben, das 
Mittelmeer noch weiter nach Osten und Siidosten ausgreifen zu 
lassen, Jedenfalls hat sich auch nach Westen die Oberfliche in 
ihrer ganzen Liinge gesenkt. 


Benzinger, Hebriaische Archaologie. 2 
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Auch Aegypten wird der Linge nach von einem Fluss in 
zwei Teile geteilt. Aber welcher Unterschied hier und dort! 
Dort in Aegypten ist der Nil die Pulsader des Landes, der Segen- 
spender nach rechts und links; er ist die grosse Verkehrsstrasse, 
welche eint und verbindet. Hier in Palistina vollendet der Jordan 
die Abschliessung des Westlands. Abgesehen von den Ufern des 
Tiberiassees und den Oasen bei Bésdn und Jericho liegen keine 
bedeutenden Ansiedelungen in dem unfruchtbaren Tal; kein 
Schiff befahrt den Fluss, nur wenige Furten erméglichen den Ver- 
kehr zwischen beiden Ufern. Steil steigen im Osten und Westen 
am Rande der Talebene die Berge empor, im héchsten Grad 
beschwerlich ist der Auf- und Abstieg. So stehen Ost- und West- 
jordanland einander gegeniiber als zwei Liinder, die ihre eigenen 
Wege gehen mussten. Dazu kommt die Verschiedenheit der 
Lebensbedingungen: das Ostland im Wesentlichen eine ziemlich 
einformige Hochebene, das Westland ein Bergland von ganz un- 
regelmissiger Form, das mit seinen tiefen Kluften und hohen 
Bergen, seiner ebenen Kiiste und seinen fruchtbaren Tiilern die 
gréssten Kontraste der Formation vereinigt. Jenes ein Weide- 
land fiir ‘Viehzucht, dieses ein Land des Ackerbaues mit Wein, 
Feigen und Oliven. Von Alters her war der Gegensatz bekannt; 
das eigentliche Kanaan, die terra promissionis, ist das Westland }. 


1. Das Westjordantand ist ein im Siiden breit beginnendes, 
nach Norden sich stark verjiingendes Tafelland. Ganz allmihlich 
und stufenformig steigt aus der Kiistenebene das Bergland an, 
um dann nach Osten rasch, oft mauerartig gegen das Jordantal 
abzubrechen. 

Die Kiistenebene zeigt einen doppelten Charakter: die 
stidliche Halfte bis zum Karmel ist eine kontinuirliche Flach- 
ktiste. Sowohl die Tiefe des Meeres als auch die Erhebung des 
Landes nimmt sehr langsam zu. Die Kiistenlinie selbst verliuft 
von Gaza an in fast schnurgerader Linie bis zum Karmel in nord- 
nordéstlicher Richtung. Sie hat weder einen natiirlichen Hafen 
noch eine geschiitzte Rhede. Unmittelbar nérdlich vom Karmel 
bildet die Kiiste eine schéne Bucht und nimmt dann ihre nordnord- 
dstliche Richtung wieder an. Diese nordliche Hilfte ist eine Steil- 


* Das Ostjordanland heisst bei den Israeliten Gilead. Die Erklirung 
von ,Kana‘an' als ,Niederung* ist ganz unsicher; vielleicht war es urspriinglich 
Volksname, nicht Landesname. Bei den Aegytern bezeichnet pa Kanaan Siid- 
palastina, wihrend das ,Amurland‘ namentlich Nordpalastina ist. 


86] Die Oberflichenformen. 19 


ktiste mit eingeschalteten Kiistenebenen. Dem entspricht auch 
hier das Relief des Meeresbodens, der einen raschen Abfall zeigt. 
Die Isobathe von 100m, im Siiden 30km vom Land entfernt, 
nahert sich beim weissen Kap (Rds el-Abjad) auf 3km. Damit 
hangt zusammen, dass der nérdliche Teil buchtenreicher ist, 

_ 4wischen Kiistenebene und Jordantal erhebt sich ein lang 
hingestrecktes Bergland, dessen Achse von Norden nach Siiden 
geht mit unsymmetrischen A usweichungen nach Osten und Westen. 
Mit dem Libanon hingt dieser Gebirgszug in Obergalilia zu- 
sammen. Im Siiden laiuft der Bergriicken in ein breit gewolbtes 
Tafelland aus. Obwohl orographisch von der Steppe Et- 7ih durch 
eime Einsenkung geschieden, hangt der Bergzug doch geologisch 
aufs engste mit der sinaitischen Halbinsel zusammen und erscheint 
so als das natiirliche Bindeglied zwischen dem Libanon und der 
Sinaihalbinsel. 

Von grésstem Hinfluss auf die Gestaltung des Landes ist der 
Umstand, dass die Achse des Bergzugs nicht in der Mitte des 
Landes sich hinzieht, sondern dem Jordan bedeutend niher ist 
alsdem Meer. Etwa ?/s des Westjordanlands liegen westlich von 
der Wasserscheide. Namentlich fiir die hydrographischen Ver- 
haltnisse ist dies von Bedeutung: der Abfall der Taler gegen 
Westen hin ist ein etwas langsamerer, so dass sich von der 
Wasserscheide bis zum Meer lingere und reichere Tilersysteme 
entwickeln kdénnen, deren obere Mulden sich manchmal zu frucht- 
baren Hochtalern erweitern. Nach Osten ist der Abstieg hierzu 
viel zu kurz, die Winterwasser reissen tiefe, fast senkrecht ein- 
geschnittene unfruchtbare Schluchten ins Gebirge ein. 

Der Kamm des Gebirges bildet, wie in physischer Beziehung, 
so auch in kultureller Hinsicht das Centrum des Landes. Auf 
ihm lagen und liegen fast alle wichtigeren Stiidte: Hebron, Beth- 
lehem, Jerusalem, Betel, Sichem, Samaria, Nazaret. Ihm entlang 
zog sich auch die Hauptstrasse, die allerdings nur fiir den Binnen- 
verkehr von Bedeutung war. Diese sonderbare Erscheinung ist 
in der Oberflichenform begriindet: Strassen in nordsiidlicher 
Richtung konnten nur auf dem Kamm oder in der Ebene, nicht 
aber dem Ost- oder Westabhang entlang laufen, weil da die zahl- 
reichen tiefen WaAdi’s nur mit grossen Schwierigkeiten iiber- 
schritten werden konnten. 

Der Gebirgszug wird durch eine grosse fruchtbare Ebene, 
die sich am Nordfuss des Karmel hinzieht, unterbrochen. Sie 

Q* 


20 Erster Teil. I. Das Land Palastina. [§ 6. 


hat die Gestalt eines Dreiecks, dessen Siidspitze bei Dschenin 
(dem alten En Gannim) hegt. Sie steigt von Westen nach Osten 
langsam an bis zu einer Héhe von 123m. Verschiedene Ausbuch- 
tungen erstrecken sich auf der Nord- und Ostseite in das Gebirge 
hinein. Die Ebene wird entwiissert durch den Nahr el-Mukatta’ 
(Kison). Der Boden ist zwar an einzelnen Stellen etwas sumpfig, 
aber im Ganzen ausnehmend fruchtbar, er besteht grossenteils 
aus zersetztem vulkanischem Gestein. Als einzige Verbindung 
von Mittelmeer und Ostjordanland war die Ebene yon heryor- 
ragender Wichtigkeit. Beherrscht wurde sie in alter Zeit von 
den festen Stiidten Megiddo (wahrscheinlich das spitere Legio, 
heute E/-Leddsciin in der Mitte des Siidrands) und Jezre'el, das 
heutige Zer"in, auf der Wasserscheide im Osten der Ebene ge- 
legen. Auf dem Boden dieser grossen Schlachtenebene sind die 
meisten der Kiimpfe, welche iiber die Geschicke des Landes ent- 
schieden, ausgefochten worden. Ihren alten Namen hatte sie yon 
den beiden erwahnten Stidten: ,Ebene Jezre‘el‘, ,Ebene von 
Megiddo‘, auch ,die grosse Ebene‘; bei den Griechen hiess sie 
,Ebene Hsdrelon‘, heute Merdsch Ibn “Amir. 

Die beiden Teile des Berglands nérdlich und siidlich von der 
grossen Ebene unterscheiden sich deutlich in ihren Oberfliichen- 
formen. Das galiliische Bergland zeigt einen grossen Reich- 
tum der Formen, breite Ebenen sind in die Berge eingesenkt, 
fruchtbare Téler und schéne Matten wechseln mit kiihn an- 
steigenden hohen Bergen. Der Dschebel Dschermak (1199 m) 
in Obergaliliia ist der hochste Berg des Westjordanlandes. Das 
ganze Land macht den Hindruck der Regellosigkeit. Fiir den 
Verkehr bietet das zerschnittene Terrain grosse Schwierigkeiten. 
Dafiir aber ist Galilia eine der schénsten und fruchtbarsten - 
Gegenden Palastinas: reicheren Niederschligen, hinreichenden 
Quellen, dauernd fliessenden Bergbichen und einem teilweise yul- 
kanischen Boden verdankt das Land seinen Segen. Josephus 
(Bell. Jud, IIT 3 3) nennt Galiliia een grossen Fruchtgarten und 
riibmt namentlich seine Oelkultur. Mit dem Gebirge der siidlichen 
Landeshilfte ist Galiléa nur durch den schmalen Sattel von Zer‘in 
verbunden. Der lockere Zusammenhang mit den iibrigen Landes- 
teilen kommt auch in der Geschichte zum Ausdruck: Galilia hat 
sich immer eine gewisse Selbstiindigkeit bewahrt. 

Im Unterschied von Galiliia ist die Hauptmasse der siidlichen 
Landeshalfte ein breit gewélbtes Tafelland, ,,dessen orographi- 
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sche Einformigkeit durch nichts gestért wird. Es fehlen sowohl 
charakteristische Héhenziige als breite anbaufihige Taler. Hie und 
da erhebt sich iiber die Hochfliche ein missiger Hiigel, dessen 
kahle Abhange den Ernst der Landschaft noch erhéhen (ANKEL). 
Wahrend nach Norden hin (Samaria) sich dieses Tafelland all- 
mihlich reicher gliedert, nimmt nach Siiden der Reichtum an 
Formen immer mehr ab. Aus dem Bergland von Samaria hebt 
sich der norddstliche Ausliufer, der Warmel als ein Glied fiir 
sich ab. Seine Achse verliuft in einer flachen Kurve von SO 
nach NW. Dem Meere zu wird sein Riicken (héchste Hohe 
552m) zu einem abschiissigen Vorgebirge. Noch heute wie vor 
Alters zeichnet er sich durch seinen Waldreichtum aus; er bleibt 
auch im Sommer griin und nimmt damit eine bemerkenswerte 
Ausnahmestellung ein. Seine Schénheit, die er dem reichen Tau 
verdankt, wird im A. T. mehrfach geriihmt (Jes 352 Cant 76). 
Das zentrale Gebirge von der Jezre‘elebene bis zum Bergland 
_ von Jerusalem hiess im Altertum das Gebirge Ephraim, im 
Gegensatz zum Gebirge Juda, dem Bergland von Hebron. In 
der Mitte zwischen beiden liegt das Bergland von Jerusalem. 
Seine Landmarke bildet der Berg en-Nebi Samwil (895m), wahr- 
scheinlich die alte Warte Mispa. Die kahle wellige Hochfliche 
ist in ihrem siidlichen Teil, in der Umgebung von Bethlehem, von 
ausserordentlicher Fruchtbarkeit. Die Ostabdachung trigt im 
A. T. den Namen Midbar Jehidah, ,Steppe von Juda‘. Die 
Einéde, die nur im Friihjahr ein diirftiges Griin hervorbringt, 
beginnt schon nordlich von Jerusalem; senkrechte Abstiirze, wilde 
Kliifte, schauerliche Schluchten, tiefe Talspalten geben der 
Steppe ihr landschaftliches Geprige. 

Besondere Erwahnung verdient noch die Kiistenebene 
stidlich vom Karmel, die politisch und geographisch sich in zwei 
Teile gliedert: nérdlich von Jafa trigt sie in alter Zeit den Namen 
,Hbene Saron‘, eine wegen ihrer Fruchtbarkeit und ibres Blumen- 
florsim Altertum beriihmte Gegend (Jes 339 65 10 Cant 21). An 
Wasser fehlt es nicht: ausser den perennirenden Fliissen, von 
denen der Nahr el- Audschd (der zweitgrésste Fluss des Landes) und 
der Nahr ex-Zerka die bedeutendsten sind, ist auch Grundwasser 
in reichstem Masse vorhanden. Die Niederung siidlich von Jafa, 
das yon den Philistern besetzte Gebiet, trigt im A. T. den 
Namen Schephélah, eine Bezeichnung, die iibrigens bei einigen 
Schriftstellern auch den unteren Teil des Westabhangs des judii- 
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schen Gebirges umfasst (Jos 10 40 1533). Auch diese Ebene ist 
fruchtbar, sie hat einen lehmigen Mergelboden, auf dem das Ge- 
treide trefflich gedeiht. Uebrigens sind beide Ebenen keineswegs 
ganz flach, es fehlt nicht an niedrigen welligen Hiigelziigen mit 
zahlreichen Hohlen. 

2. Das Jordantal'. Charakteristisch fiir den Jordan ist 
sein starkes Gefill. Die Quelle liegt 520m tiber dem Meer, der 
Hilesee 2m iiber dem Meer, der Tiberiassee 208m unter dem 
Meer, das Tote Meer 393,8m unter dem Meer, der Gesammtfall 
betrigt also 914m, davon liegen nur 520m iiber dem Meeres- 
spiegel. Dabei sind Quelle und Miindung in gerader Linie héch- 
stens 220 km entfernt. Dieses starke Gefill erklirt auch die vielen 
miandrischen Windungen, durch welche sich der wirkliche Lauf 
des Flusses auf beinahe das Dreifache verlingert. 

Drei Quellen sind es, deren Wasser zusammen den Jordan 
bildet. Die entfernteste ist die des Nahr el-Hisbdni am West- 
fuss des Hermon, ausserhalb Palistimas (520m tiber dem Meer). 
Die zweite Quelle, der Nahr Banijdas entspringt bei Banijas (Casa- 
rea Philippi, 330m tiber dem Meer), Dort am Fuss des Schloss- 
berges befindet sich in der steilen Kalksteinwand eine Hohle, aus 
der ein grosser Strom klaren Wassers hervorbricht. Der dritte 
Quellfluss, e/-Leddin, kommt aus zwei Quellen am Fuss des 
Hiigels von Tell el-Kadi. Diese Quelle (154m iiber dem Meer) 
sieht das Volk als die Hauptquelle an, weil sie die grésste ist. 
Etwa eine halbe Stunde unterhalb von Tell el-Kddi vereinigt 
sich der Hasbdni mit den beiden anderen Quellfliissen. Schon 
hier hat der Jordan die ansehnliche Breite von 14 m. 

Die Wassermassen des Jordan werden oberhalb des Toten 
Meeres durch zwei Seen reguliert. Bis zur Bahrat el-HMile ist das 
Tal grésstenteils mit Siimpfen bedeckt; ein iippiges Dickicht von 
Papyrusstauden und anderen Sumpfpflanzen umgibt den Wasser- 
lauf. Der See selbst ist ein dreieckiges Becken (grésste Breite 
5,2 km, Linge 5,8 km), dessen Umfang wechselt. Die meist an- 
genommene (sleichsetzung des Sees mit den ,Wassern Merom‘ 
(Jos 115 7) ist sehr unwahrscheinlich. 

Siidlich vom Hilesee folgt eine fruchtbare Ebene, die der 
Fluss langsam durchstrémt. Hier tiberschritt ihn die oben er- 

* Die gewohnliche, aber keineswegs sichere Erklarung leitet den Namen 


Hajjardén ab von jarad und bringt ihn in Zusammenhang mit dem raschen 
Falldes Flusses. Die Araber nennen ihn esch-Scheri‘a ,den Triankplatz‘. 
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wiihnte Via maris. Dann stiirzt er, vielfache Katarakte bildend, in 
raschem Lauf zum 7iberiassee. Der Spiegel desselben liegt 208m 
unter Mittelmeer, seine Tiefe betriigt 50—70m, die grosste Breite 
9,5 km, die Linge 21km, die Oberfliche 170 qkm. Die Form ist 
ein unregelmiissiges Oval. Es ist aber viel Phantasie dazu notig, 
darin den bauchigen Kérper einer Laute (kinnor) zu sehen und 
davon den alten Namen Ainneret (in NTI. Zeit Genezaret) ab- 
zuleiten, Im Osten reichen die Berge ganz an den Uferrand 
heran; im Westen treten sie zuriick und lassen Platz fiir eine 
1,5km breite, 5km lange Ebene, die den Namen el-Ruwér trict. 
Im Lobpreis ihrer Fruchtbarkeit kann sich J osephus kaum ge- 
nug thun: ,,es ist hier wie ein Wettstreit der Natur, die das Wider- 
streitende auf einem Platz zu vereinigen strebt“. ,,Die kéniglichen 
Friichte der Weintrauben und Feigen liefert die Ebene 10 Monate 
lang ununterbrochen, wihrend die iibrigen Friichte das ganze 
Jahr hindurch der Reihe nach reifen.“ Der See ist sehr reich an 
Fischen; einige Arten kommen sonst nur noch im Nil und anderen 
tropischen Gewissern vor. Man muss annehmen, dass in pri- 
historischer Zeit der See mit dem Meer verbunden war, und dass 
dann diese Fische auf der einen Seite sich in die tropischen 
Wasser zuriickzogen, auf der anderen Seite in diesem tiefen 
Becken mit seinem sehr heissen Klima erhalten blieben. 

Im Unterlauf des Jordan hat das Flussbett einen ganz eigen- 
artigen Charakter. Das Tal ist nichts anderes als ein altes See- 
becken. Der pflanzenlose Boden besteht der Hauptsache nach 
aus hellgrauem Kreidemergel. In diese Mergelschicht hat sich 
der Jordan ein doppeltes Bett gegraben: zuniichst ein etwa 15m 
tiefes, durchschnittlich eine halbe Stunde breites Bett mit fast senk- 
rechten Winden und einem ziemlich geraden Lauf, dann in dieses 
alte Talbett die heutige Flutrinne von ca. 3—4m Tiefe. In einer 
Breite von ca. 30m verlauft diese innerhalb des alten Bettes in 
erossen Kriimmungen, auf beiden Seiten von fruchtbarem Lehm- 
boden begleitet und einem iippigen Dickicht (ez-z67) von Schilf 
und Baumen eingesiumt (vgl. Jer 49i9 Zach 113). Auf dieser 
eigenartigen Gestaltung, die von der starken Hrosionstitigkeit 
herriihrt, beruht der 6de Charakter des Tals (bei den Arabern 
el-Ror genannt). Jede Ueberschwemmung des Uferlandes, die 
den gleichen Segen wie in Aegypten bringen kénnte, ist dadurch 
verhindert; selbst beim héchsten Wasserstand kann der Jordan 
das breite alte Bett nicht ausfiillen. Ebenso ist die Bewiisserung 
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durch Kanile bei der grossen Tieflage des Wasserspiegels fast 
unméeglich; die Wasser des Jordan gehen wirtschaftlich verloren. 
Schon in alter Zeit war die Ebene unfruchtbar (Num 21 20), nur 
in den herrlichen Oasen bei der Ausmiindung grésserer Neben- 
fliisse finden sich in alter Zeit bedeutendere Ansiedelungen: Bésin, 
Phasaelis, Jericho. 

Die meisten der zahlreichen Nebentidler bringen allerdings 
wenig oder gar kein Wasser, meist sind es Winterbiiche. Von pe- 
rennirenden Zufliissen sind zu nennen: der Scheri at el-Menddire 
(griech. Hieromyces, im Talmud Jarmuk) unterhalb des Tiberias- 
sees, von Osten aus dem Haurin und Dschdlin kommend; der 
Nahr Dschalid, mit der Oase von Bethsean an seiner Miindung, 
von Westen her; weiter siidlich von Osten der Nahr ez-Zerka, 
,»Blauer Fluss‘, der AT]. Jabbok; endlich von Westen der Wadi 
Far‘a (vielleicht der ATL Krit)und der Wadi el-Kelt, der die Ebene 
von Jericho durchfliesst. 

Die letztgenannte Oase, im A. T. als ,Gefilde von Jericho! ~ 
erwdhnt, gehdrt schon zum Miindungsgebiet des Jordan. Die 
gegentiberliegende Talseite entspricht den ATI. ‘drbdth Moab, 
von wo aus der Kinzug Israels in Kanaan stattgefunden haben 
soll. Der Jordan ergiesst sich in zwei je 50m breiten Armen in 
das Meer; die niichste Umgebung ist sumpfig, das héhere Ufer 
bildet nackte, in grotesken Formen zerrissene Erdwiinde. 

Thren tiefsten Punkt erreicht die Jordanspalte im Toten 
Meer. Bei den heutigen Arabern heisst es gewohnlich Bahr Lit 
,Lotsee‘, die Israeliten nannten es ,Salzmeer‘ oder ,Oestliches 
Meer‘, die Griechen ,Asphaltsee‘. Das Tote Meer ist 76km 
lang, die grésste Breite siidlich vom Arnon betrigt 15,7 km. 
Kine niedrige Halbinsel, e/-Lisdn (cf. Jos 15 2) trennt die siidliche — 
flache Bucht ab. Die Tiefe betriigt im Maximum 399m; da der 
Spiegel selbst schon 393,8m unter dem Meer hegt, so betragt 
die Gesammttiefe der Erdspalte 793m. Hine Abnahme des Sees 
in historischer Zeit lisst sich nicht nachweisen, dagegen finden 
sich in einer Hohe von 394m tiber dem jetzigen Spiegel an den 
Bergabhiingen des Jordantales Ablagerungen, welche beweisen, 
dass einst das Jordantal mit dem Toten Meer einen grossen 
See gebildet haben muss, dessen Spiegel auf gleicher Hiéhe mit 
dem des Mittelmeeres lag. Die Vermutung, dass das Tote Meer 
in jener Zeit mit dem arabischen Meerbusen in Verbindung ge- 
standen habe, ist unhaltbar, da die Wasserscheide zwischen beiden 
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240m iiber Mittelmeer sich erhebt. In Betreff der Entstehung 
des Toten Meeres stehen sich zwei Ansichten gegeniiber: nach der 
eimen ist das Tote Meer ein Reliktensee, d. h. ein Ueberbleibsel 
des Ozeans, mit dem es einst zusammenhieng. Nach der neueren 
Theorie wurde die ganze Verwerfungsspalte in der Hiszeit durch 
die aufgestauten Gewiisser in einen See verwandelt; mit dem 
Eintreten des wirmeren Klimas wich dann der See durch Ver- 
dunstung zuriick. Begreiflich ist, dass sich an diese merk- 
wiirdige Naturerscheinung allerhand alte Sagen angekniipft haben 
(Gen 19). 

Das Tote Meer hat keinen Abfluss; der ganze Wasserzufluss 
(taglich ca. 6 Millionen Tonnen) muss verdunsten. Die Folge 
davon ist der grosse Gehalt des Wassers an mineralischen Stoffen. 
Es enthialt ca. 25°/o feste Bestandteile, darunter 7°/o Kochsalz. 
Chlormagnesium gibt dem Wasser den ekelhaft bitteren Ge- 
schmack, Chlorcalcium bewirkt, dass es sich 6lig und schliipfrig 
anfiihlt. Die spezifische Schwere schwankt zwischen 1,021—1,256; 
in der Nahe der Jordanmiindung ist sie am geringsten. Bei dem 
urspriinglichen Héhenstand war natiirlich der Salzgehalt gering, 
doch kann schon 180m iiber dem jetzigen Spiegel die Sittigung 
des Wassers mit Salz nachgewiesen werden. 

In einer solchen Lauge kann kein lebendes Wesen, weder 
Meerfisch noch Muschel oder Koralle existiren; insofern trigt 
das Meer seinen Namen ,das Tote‘ mit Recht. Dagegen ist das 
Ufergebiisch von zahlreichen Vogeln belebt. Die Fauna ist aller- 
dings bei dem Mangel an Siisswasser nicht reich; wo solches vor- 
handen ist, wie z. B. bei Engedi, entwickelt sich eine iippige tro- 
pische Vegetation. Das landschaftliche Bild des Sees mit seinem 
tiefblauen Wasser, den unmittelbar an seinem Rand fast senk- 
recht aufsteigenden Bergen entbehrt nicht des Reizes, doch fehlt 
heute das Leben. Friiher war das anders, noch zur Zeit des 
Josephus wurde der See viel befahren. — 

Am Siidwestende des Sees liegt der interessante Salzberg 
Dschebel Usdum, ein isolirter Riicken von 11km Linge und ca. 
45m Hohe, der zum gréssten Teil aus reinem kristallisirtem Salz 
besteht. An das Siidende des Meers schliesst sich zunachst ein 
Sumpfland an. Die Talsenkung (die Araéa) setzt sich dann noch 
weiter fort, sie steigt langsam gegen Siiden an, ungefiihr in der 
Mitte zwischen dem Toten Meer und dem Meerbusen von “‘Akaba 
befindet sich die Wasserscheide (240 m iiber Mittelmeer). 
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3. Das Ostjordanland hat den Charakter einer einformigen, 
nur durch einzelne Bergziige unterbrochenen Hochebene. Der 
Jarmuk teilt es in zwei physikalisch sehr verschiedene Gebiete. 
Nordlich von ihm erstreckt sich das bebaute Land weit nach Osten, 
die Siidhalfte besteht in einem ganz schmalen Streifen Kultur- 
landes. Die Nordhalfte verdankt ihre Form miichtigen vulkani- 
schen Revolutionen, die Siidhilfte hat gar keine vulkanischen 
Formationen aufzuweisen. 

Fiir das ganze Hochplateau nérdlich vom Jarmuk und é6st- 
lich vom Jordan wird vielfach der Name Haurdn, der urspriing- 
lich an dem Gebirge im Osten haftet, gebraucht. Unmittelbar 
dstlich vom Jordan steigt das Hiigelland Dschélan ziemlich steil 
auf, in seinem nirdlichen Teil eine rauhe und wilde Gegend, 
bedeckt von Lavamassen. Zum Ackerbau weniger geeignet bietet 
es herrliche Weidepliitze fiir die Herden der Beduinen. Hine 
Kette erloschener Vulkane zieht sich von Banijas aus gegen Siiden. 
Dann aber verlieren sich im siidlichen Dschédlan die Lavamassen 
und an ihre Stelle tritt der sandig sich anfiihlende dunkelbraune 
Lavaboden, der von ausserordentlicher Fruchtbarkeit ist. Das 
Hiigelland des Dschélan geht nach Osten unmittelbar iiber in die 
Hochebene en-Nukra (auch Hauranebene im Gegensatz zum 
Haurangebirge genannt). Auch hier ist der Boden mit rot- 
braunem Humus aus zersetzten Lavateilchen bedeckt und sehr 
fruchtbar. Odestlich von dieser ,Kornkammer Syriens‘ erhebt 
sich das Haurdngebirge (Dschebel ed-Driz), das alte ,Giebel- 
gebirge Basans‘ (Ps 68 15--17). Dasselbe besteht aus einer Reihe 
von ausgebrannten Vulkanen; die héchsten sind der Dschebel 
el-Kuléb im Siiden, der Zell Schihan im Norden. Von letzterem 
hat sich eine ungeheure Lavamasse iiber die nordwestliche Ebene 
ergossen. Die Gegend fithrt den Namen e/-Ledschah (eine der 
alten Trachonen); sie hat nur sparsamen Pflanzenwuchs und ist 
durch eine Menge von Rissen und Spalten zerkliiftet. Ganz wild 
ist die Gegend 6stlich vom Haurangebirge. Im Nordosten liegt 
ein weiteres vulkanisches Centrum in der Hiigelgegend Diret 
et-Tuldl mit den Vulkanen der Safad. Hier sind wir in der Wiiste 
im vollsten Sinn des Wortes, 

Das Land zwischen Jarmuk und Arnon entspricht dem alten 
Gilead. Heute triigt die Landschaft nérdlich vom Jabok den 
Namen “Adschtin, der siidliche Teil heisst el-Belkad. Nach Siiden 
hin nimmt die Hiigelkette wieder an Héhe zu; im Dschebel 
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“Adschlin nérdlich und im Dschebel Dschil' dd siidlich vom Jabok 
hat sie ihre héchsten Erhebungen (1085 resp. 1096m). Gilead 
ist bedeutend wasserreicher als das Westjordanland; zahlreiche 
Bache fallen in das Jordantal hinab. So kann sich die Land- 
schaft neben Galiliia stellen; die Bergabhinge sind mit prichtigen 
WaAldern bedeckt, und wo immer eine kleine Ebene sich findet, 
ist sie mit schénem saftigem Gras bekleidet. Yon jeher war Gilead 
als Weideland bekannt. 

4. In welcher Richtung dieser scharf ausgeprigte Charakter 
der Oberflichenform die Kigenart und die Entwicklung der Landes- 
bewohner beeinflussen musste, lisst sich noch deutlich aufzeigen. 
Der Grieche unter seinem ewig heiteren Himmel, in seinen griinen 
Waldern, auf seinen blumigen Wiesen und seinen meerumspiilten 
Bergen hat eine leichte Lebensauffassung gewonnen, hat die 
heiteren Gottergestalten der Olympier geschaffen, hat jene ewig 
giiltigen Ideale der Schénheit hervorgebracht. Dem Volk der 
Aegypter hat sein Boden Aufgaben gestellt, die nur die vereinte 
Kraft aller bewiltigen konnte; in Aegypten dringt ,,die Logik 
der Thatsachen unerbittlich zur Bildung eines festen Staates, der 
die Regelung der Ueberschwemmung in die Hand nimmt* (ERMAN, 
Aegypten 29). Anders in Palistina. Nicht in fruchtbaren Ebenen, 
in freundlichen Talern, an schiffbaren Fliissen verliiuft das Leben 
des kanaanitischen Bauern. Die Landschaft um ihn her macht 
den gréssten Teil des Jahres einen recht traurigen Eindruck: die 
kahlen Berggipfel ohne Wilder, die Abhiinge nur zum Teil be- 
baut, die Ebenen nur im Friihjahr mit Blumen und Gras be- 
wachsen, sonst braun und verbrannt, das vegetative Leben im 
Sommer und Herbst erstorben — das ist im Ganzen ein prosai- 
sches Bild, ein ermiidend langweiliger Anblick. Wo hitte da der 
kanaanitische Bauer lernen sollen, was Schonheit sei? Wo hatten 
da die freundlichen Gotter der Griechen Platz? Ernst wie Land 
und Leben sind die Géttergestalten: was der Semite an Gottes- 
vorstellungen, an tiefem religiésen Gefiihl aus dem Schrecken 
und der Erhabenheit der Wiiste mitgebracht, das musste hier in 
derselben Richtung sich weiter entwickeln. 

Verhingnissvoll erwies sich die Landesnatur in politischer 
Beziehung. Der geographischen Scheidung von Ost- und West- 
land entspricht die politische; die ostjordanischen Stamme sind 
friihzeitig fiir den israel. Staat verloren gegangen. Sind sie doch 
nie ganz zum ansissigen Ackerbauleben gekommen. Im West- 
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jordanland hat sich dieselbe Erscheinung wiederholt. Das West- 
land ist in kleme Gebiete zerrissen, die geographisch nur sehr 
lose zusammenhiingen. Eine einzige Verbindungsstrasse yer- 
mittelte den Verkehr von Nord und Siid, auch sie nur moglichst 
unbequem. So mussten die Bewohner der einzelnen Gebiete sich 
isolieren, ihre besonderen Interessen mussten sie mit eigener Kraft 
befriedigen. Aus freien Bauern, die sippenweise bei einander auf 
ihren H6fen sitzen und den Nachbar sich méglichst fern halten, 
bestand das Volk, das Palistina bebaute. Die Geschichte gibt 
zahlreiche Belege dafiir: zu allen Zeiten waren die Landesbewohner 
in kleine Gemeinwesen gespalten, die einander um so grimmiger 
befehdeten, je nétiger den grossen Weltreichen gegeniiber ein 
festes Zusammenhalten aller Krifte gewesen wire. Israels Ge- 
schichte zeigt am besten, wie schwer es hielt, in diesem Land 
einen straffen Hinheitsstaat aufzurichten. 


§ 7. Das Klima. 


Das Klima von Jerusalem, dargestellt von CuapLin; bearbeitet von 
Kersten: ZDPV 1891 XIV 938-112. 


Palastina gehért zum nérdlichenSubtr op engebiet der alten 
Welt. Charakteristisch fiir das Klima dieser Zone ist die strenge 
Scheidung des Jahres in zwei Jahreszeiten: eine regenlose, heisse 
Jahreszeit (Sommer), und eine nasse, relativ warme (Winter). Im 
einzelnen modifizirt sich das Klima in verschiedener Weise durch 
die Gliederung des Landes. Es lassen sich drei klimatische Zonen 
unterscheiden: die subtropische Kiistenzone, das kontinentale 
Bergland, die tropische Oase des Ror. 

1. Temperatur, Genaue Beobachtungen liegen fast nur von. 
Jerusalem vor; das ganze Bergland hat aber so ziemlich das 
gleiche Klima. 

Jerusalem unter 31° 46’ 45” nérdl. Breite, 35° 13% stl. 
Linge (Greenwich), Seehdhe 790 m, hat eine Mitteltemperatur 
von 17,2° Cels. Dabei ist, wie der Vergleich mit anderen Orten 
von ihnlicher Mitteltemperatur zeigt, Jerusalem eigentiimlich 
die grosse jihrliche Warmeschwankung, d.h. die Differenz der 
extremen Monate: der kilteste Monat ist der Februar mit 85°, 
der wirmste der August mit 24,6°; die Differenz betragt 16,1°. 
Diese grosse Schwankung riihrt daher, dass es im Winter auf den 
judiischen Bergen recht empfindlich kalt werden kann. Die kiil- 
testen Tage verteilen sich auf die Monate Dezember—Miarz. Die 
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; _ niedrigste seit 1860 beobachtete Temperatur war —4° am 20. Ja- 


nuar 1864. Vom Marz an steigt die Wirme sehr rasch bis zum 
Mai, in welchem Monat sich bezeichnender Weise oft dic Maxima 
finden. Die grésste beobachtete Warme in demselben Zeitraume 
war 44,4° am 28. August 1881. Vielfach wird in den Monaten 
Juni—September die Hitze durch den Kiihlung und Tau bringen- 
den West- und Nordwestwind gemildert. 

Charakteristisch fiir Jerusalem und iiberhaupt fiir ganz Syrien 
sind die grossen Temperaturschwankungen an einem und dem- 
selben Tag. Sie betragen im Jahresmittel 10,8°, wihrend der 
_ warmen Jahreszeszeit 12,95 °, im Winter 8,7°. Auf dem Steppen- 
plateau im Ostjordanland ist die tigliche Schwankung noch be- 
deutend grésser. Die Unannehmlichkeiten und Nachteile dieser 
Temperaturspriinge (vgl. Gen 3140 Jer 3630) werden dadurch ge- 
mildert, dass im Sommer gleichzeitig die Luft die geringste rela- 
tive Feuchtigkeit hat. 

Die Kiistenebene hat im ganzen eine etwas wirmere Tem- 
peratur (Jahresmittel 20,5°). Sieist an der ganzen Kiiste ziemlich 
gleich, Beirtt und Port Sa‘id differiren noch nicht einen halben 
Grad. Der Hinfluss des Meeres verhindert hier die grossen Tem- 
peraturschwankungen. 

Noch warmer ist das Ror, das in jeder Beziehung eine Sonder- 
stellung einnimmt. Eingeschlossen von hohen Felswiinden wird die 
tiber dem Jordantal schwebende Luftsiule gewaltig erhitzt. Die 
Sonnenstrahlen werden von den hellen Felswinden °zuriick- 
geworfen und tragen so noch mehr zur Erhéhung der Temperatur 
bei. Der Boden wird gliihend heiss, zitternd steigen die Luftteil- 
chen in die Héhe. Beobachtet wurde am 8. Mai 1843 von Lynch 
am Mittag eine Schattentemperatur von 43,3° Cels.; vom Ver- 
fasser am 23. Mai 1889 Morgens 8 Uhr im Schatten 31°. Als 
Jahresmittel berechnet ANKEL theoretisch (die nétigen Beobach- 
tungen fehlen) etwa 24°, eine tropische Hitze, die der von Nubien 
entspricht. 

2.Die Windverhiltnisse. , Wohl in keinem Lande werden 
Gesundheit und Behagen der Bewohner, sowie die Fruchtbarkeit 
des Bodens unmittelbarer und augenscheinlicher durch den Cha- 
rakter und die Richtung der Winde beeinflusst als in Palistina“ 
(Crapiina.a. O.8.103). Die Windverhaltnisse werden durch zwei 
Momente bestimmt: durch den Einfluss des Passats und Anti- 
passats, in deren Bereich Palistina hegt, und durch ein ziemlich 
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regelmissiges System von Land- und Seewinden. Der Nordwind 
ist kalt, der Siidwind warm, der Westwind feucht, der Ostwind 
trocken (vgl. I Reg 18 asff. Luc 12 51). 

Nord- und Nordwestwinde herrschen in den Sommermonaten 
vor und wirken kiihlend und erfrischend, sind aber wegen ihrer 
Schirfe gefiirchtet, weil sie Fieber, Halsentziindungen und dergl. 
erzeugen. Im Winter sind sie kalt und scharf. 

Westwinde von der See her sind im Sommer sehr willkommen. 
An der Kiiste wird die tigliche Brise gewéhnlich schon um 9 oder 
10 Uhr Morgens gespiirt, Jerusalem erreicht sie nicht vor 2 oder 
3 Uhr Nachmittags. Sie nimmt gegen Abend ab, erhebt sich aber 
in der Nacht wieder. Obwohl der Seewind beim Durchlaufen der 
Kiistenebene viel von seiner Feuchtigkeit verliert, ist sem Hinfluss 
doch noch sehr erfrischend; weht er nach Sonnenuntergang nicht 
mehr, so sind die Nichte heiss und erschlatfend und es gibt keinen 
Tau. Setzen Nord- und Westwind im Sommer mehrere Tage 
aus, so wird die Hitze sehr gross, das Barometer steigt, die Luft 
wird trocken und ozonarm, wie bei einem Sirocco. 

Ostwinde sind im Sommer selten, im Herbst, Winter und 
Friihling hiufig. Im Winter von klarem blauen Himmel begleitet, 
sind sie sehr angenehm, im Sommer dagegen wegen ihrer grossen 
Trockenheit und des vielen Staubes laistig. Am unangenehmsten 
ist der Siidostwind, der die Eigenschaften des Sirocco zeigt. Er 
weht meist im Miirz und April, doch auch im Sommer und Spit- 
herbst. Die Temperatur steigt rasch bis 40°, die Luft ist ozon- 
frei und dusserst trocken, es herrscht eine driickende Schwiile, 
die Atmosphiire ist mit feinem Staub erfiillt. Die schlimmste 
Wirkung ist, dass der Sirocco alles austrocknet, Felder yon 
jungem Getreide versengt er, beim Menschen trocknet er die 
Schleimhaut der Luftwege aus und verursacht so Entziindungen, 
er erzeugt Kopfweh und Schlaflosigkeit und macht zu jeder Ar- 
beit unfahig. 

3. Niederschlige. Das Jahr zerfallt in zwei Hilften: eine 
trockene und eine regnerische Zeit, die ziemlich unvermittelt auf 
emander folgen. Hoéchstens kénnte man von einem Friihjahr 
reden, das die Ueberleitung von der Regenzeit zur trockenen 
bildet (etwa Mitte Marz bis Mitte Mai). Die regenlose Zeit kann 
man von Anfang Mai bis Ende Oktober rechnen. Regen im Mai 
sind schon selten (vgl. I Sam 12 i7ff.), Die Atmosphiire ist im 
Sommer von bewundernswiirdiger Reinheit, die Sonne brennt 
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glithend herab. Bei dem ausserordentlich geringen Feuchtigkeits- 
gehalt der Luft ist der Tau eine grosse Wohltat fiir das ge- 
sammte Pflanzenleben (vgl. Gen 27 28 39 Mi 56 Hos 14 6). Er 
wird von den feuchten Seewinden gebracht. Ende Oktober oder 
Antang November fallen die ersten Regenschauer. Die Regen- 
zeit selbst hat drei Perioden: 1) die Zeit der Friihregen im 
Herbst (méreh), welche das Land zur Aufnahme fir die Saat ge- 
eignet machen und fiir das Pfliigen aufweichen. 2) die Zeit der 
starken Winterregen (yeschem), welche das Erdreich sittigen, 
die Cisternen fiillen und die Quellen speisen. 3) die Zeit der Spiit- 
regen, im Friihling (malkésch), welche dem Getreide vollends 
die nétige Feuchtigkeit geben, die trockene Hitze des Friih- 
sommers zu ertragen, ohne welche desshalb die Ernte missrit. 
Awischen diesen Regenperioden verfliesst eine betriichtliche Zeit, 
die jedoch durch Regentage derart unterbrochen wird, dass keine 
scharfe Scheidung méglich ist. Reichlicher Winter- und Spit- 
regen sind fiir eine gute Ernte unerlissliche Bedingung. Nament- 
lich das Ausbleiben des Spitregens hat die allernachteiligsten 
Folgen (vgl. Dt 111s Jer 52 Joel 223 Hos 63 u. a.). Die 
mittlere Niederschlagshéhe ist 581,9 mm, die sich auf 52 Regen- 
tage verteilen. 

Niederschlige in fester Form, Schnee und Hagel, sind nicht 
selten. Von 24 Jahren der Beobachtungsreihe waren nur 8 
schneefrei, die iibrigen 14 Jahre brachten zusammen 47 Schnee- 
tage. Doch bleibt der Schnee in Jerusalem sehr selten linger als 
einen ag liegen, 

4. Das Klima Palistinas vereinigt grosse Gegensiitze in sich: 
heisse Tage, kiihle Niichte; kalte Nordwinde, gliihende Siidwinde ; 
starke Regengiisse, diirre Zeiten. Hs ist nichts destoweniger ge- 
sund. Die Schwankungen, an die der Korper sich gewéhnen muss, 
geben diesem eine erhéhte Elastizitit und Festigkeit. Er lernt 
Hitze und Kilte und den Wechsel beider ertragen. Higentliche 
klimatische Krankheiten sind Fieber, Dyssenterie, Augenentziin- 
dungen; sie halten sich aber auch in der ungesunden Jahreszeit, 
im Sommer, in missigen Grenzen. Heiter, wie das Klima Griechen- 
lands, ist das von Palastina nicht, aber es ist angenehm, es macht 
dem Menschen das Leben leicht. Wenn auch der erschlaftende Ein- 
fluss der Wirme schon deutlich spiirbar wird, so verlangt dafiir 
das warme Klima keine komplizirte Kleidung, ein einfaches Hemd 
geniigt dem Bauern fiir den Tag, ein Mantel dient ihm als Bett 
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und Decke bei Nacht. Die primitivsten Hiuser, Hiitten aus 
Lehm, Gewélbe aus rohen Steinen tun vollstandig ihren Dienst, 
der Miihe der Feuerung, des Holzhauens und Wurzelgrabens ist 
der Bauer tiberhoben. Auch das Feld verlangt nicht zu schwere 
Anstrengung; dass Jahve selber das Land wiisserte, und nicht 
Menschenhand diese harte Arbeit wie in Aegypten verrichten 
musste, darin erblickte der alte Israelite den Hauptvorzug seines 
Landes. Eben darin wurde ihm aber auch seine unmittelbare Ab- 
hingigkeit von Jahve immer wieder aufs Neue zum Bewusstsein 
gebracht. Blieb der Regen. aus, so war Hungersnot die Folge. 
Friith- und Spiitregen zur rechten Zeit, darin fasst sich recht 
eigentlich der Segen Jahves zusammen, im Regen zeigt sich seine 
Gnade, in der Diirre sein Zorn (Dt 11 10ff.). Dass sich das Klima 
in historischer Zeit verindert habe und friiher namentlich regen- 
reicher gewesen sei (fRAAS, Aus dem Orient I 198ff.), ist eine 
weder aus den Nachrichten des A.T’. noch aus dem heutigen Zu- 
stand des Landes zu beweisende Annahme. 


§ 8. Das Pflanzenleben. 


Tristram, The Fauna and Flora of Palestine (Teil des Survey), Lon- 
don 1884, — Hart, The Flora and Fauna of Sinai, Petra and Wady ‘Arabah 
(Teil des Survey), London 1891. — AnpErtinp, verschiedene Abhandlungen in 
ZDPV. — Post, verschixiene Abhandlungen in PEF, Quart. Stat. 


1. Der Gang des vegetativen Lebens schliesst sich aufs Engste 
an die Scheidung der Jahreszeiten an. Sobald im Oktober und 
November die ersten Regen dem durstigen Land Erquickung 
bringen, erwacht das Pflanzenleben, das wibrend der heissen Zeit 
wie erstorben war. Wie mit einem Zauberschlag bekleidet sich 
alles mit frischem Griin. Das Sinken der Temperatur im Winter 
bringt keine Unterbrechung; sobald im Marz die Wiirme steigt, 
iiberzieht ein reicher bunter Teppich von Gras und Blumen jedes 
Fleckchen Erde. 

In Syrien lassen sich 3 Florengebiete unterscheiden: 
JL) die Mittelmeerfiora nimmt das ganze Kiistenland rund um das 
‘Mittelmeer ein und reicht bis zu den unteren Bergregionen hin- 
auf. Sie zeichnet sich durch eine Menge immergriiner, schmal- 
und lederblattriger Striiucher und rasch verbliihender Frithlings- 
krauter aus. Tulpen, Anemonen und einjihrige Griiser, yon 
Strauchern der Oleander und die Myrte, von Baumen die Pinie 
und der Oelbaum kennzeichnen diese Flora; die Sykomoren u. a. 
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deuten aber schon auf eine wiirmere Region. 2) Von der Wasser- 
scheide an landeinwirts herrscht die orientalische Steppenvege- 
tation. Sie zeichnet sich durch grosse Mannigfaltigkeit der Arten, 


aber auch durch Diirre und Stachlichkeit der Biische aus. Wir 


finden eine Masse kleiner stachelichter Gebiische, grauer aroma- 
tischer Labiaten, eigentiimlicher Distelarten, rasch verbliihender 
glinzender Friihlingsblumen, aber nur sparsame Gruppen von 
Hichen und Koniferen. 3) Das Ror hat eine tropische Flora, die 
mit der von Nubien am nichsten verwandt ist. Charakteristisch 
sind: calotropis procera (arab. ‘oschr), zizyphus spina Christi, eine 
gummiliefernde Akazie, der echte papyrus antiquorum, die Dattel- 
palme. 

2. Walder sind heute eine Seltenheit; im Westjordanland 
hat nur noch Galiliia, besonders die Gegend von Nazareth und 
der Karmel solche aufzuweisen. Der ganze Waldstand in Nord- 
palastina wird auf 580 qkm (3,2 °/o des Landes) berechnet. 
Hiufiger sind sie im Ostjordanland. Den Hauptbestand bilden 
wie in alter Zeit die Hichen, von denen die Steineiche (quercus ilex 
pseudococcifera, arab. el-balliéf) am hiufigsten vorkommt. Meist 
entwickelt sie sich nur zu einem hohen Gebiisch, weil die Ziegen 
die Schésslinge abfressen. Von den hebriiischen Namen ist ’é/ der 
allgemeine Ausdruck, ’é/6n und ‘allon bezeichnen die Hiche, *é/ah 
und “alléh die Terebinte, doch wechseln die Namen oft. Die Ta- 
mariske (*éschel) ist im A.T. selten erwiihnt (Gen 21 33), hiiufiger 
kommt die Cypresse vor (écrdsch), doch gibt es wenig grosse 
Baume (II Sam 65 u.a.). Die charakteristischen Pinusarten sind 
im A.'T., wie es scheint, nicht erwihnt, in Nordsyrien finden sich 
schéne Waldbestiinde. Ebenfalls zu den Koniferen gehort die 
Ceder (hebr. ’erez, arab. ‘arz). Sie bedeckte wohl einst viele der 
jetzt kahlen Libanonhéhen; in Paliistina fehlte sie ganz (I Reg 5s). 
Vielleicht haben die Hebriier unter dem Namen ’erez auch noch 
andere Tannenarten verstanden. Eine der schénsten Gruppen 
steht heute 3 Stunden siidéstlich von Tripoli. Die schon im 
Altertum hochberiihmte cedrus libani ist unter den Koniferen 
der Liirche am nachsten stehend; sie zeichnet sich aus durch ihre 
immergriinen Nadeln und die schirmférmig horizontale Ausbrei- 
tung der Aeste. 

Wenn vielfach die Behauptung ausgesprochen wird, dass in 
historischer Zeit eine Entwaldung des Landes in grossem Stil 
stattgefunden habe, so ist richtig, dass der Libanon und das Ost 
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jordanland einst viel reicher bewaldet waren. Aber von dem eigent- 
lichen Kanaan lisst sich das nicht erweisen. Das hebriiische W ort 
jaar bezeichnet jedenfalls nicht einen zusammenhiingenden Hoch- 
wald, sondern ein Buschdickicht (z. B. am Jordanufer Jer 49 19). 
Vereinzelte stiimmige Biume sind dabei natiirlich nicht aus- 
geschlossen, vorwiegend aber haben wir an niederes Dorngestriipp 
zu denken, Langholz zu grossen Bauten bezogen die Israeliten 
stets von auswirts (I Reg 56 u.o.); fiir die gewohnlichen Hiiuser 
wurde es tiberhaupt nicht verwendet (s. § 17). 

3. Unter den Fruchtbaiumen sind Olive und Feige die 
wichtigsten. Den Alten galt ein Olivenhain als besonders schon, 
unserem Geschmack entspricht die Olive mit ihrem matten Grau- 
eriin weniger; auch ist der Baum nicht sehr sch6n gewachsen. 
Dagegen ist die Olive der niitzlichste Baum, sie fehlt in keinem 
Dorf. Im Altertum war ihr Anbau noch ausgedehnter. Die 
Frucht bildete eine Hauptnahrung der Landbevélkerung. Der 
Feigenbaum (le énah, arab. tin) zeichnet sich durch seine Lebens- 
kraft und Bodengeniigsamkeit aus. Im Hebriischen finden sich 
verschiedene Bezeichnungen der Feige: 1) bikkirdh, Frihfeigen, 
die im Juni reifen. 2) éeénim, Spitfeigen, die an den im Friih- 
jahr frisch getriebenen Zweigen wachsen und von August ab 
reifen. Viele derselben sind noch nicht ausgereift, wenn der 
Baum im November sein Laub verliert. Dies sind 3) die phaggim; 
sie bleiben den ganzen Winter am Baum und werden erst reif, 
wenn 1m Friihjahr die Triebkraft neu erwacht (vgl. Matth. 21 sff.). 
Auf diese Weise bietet der Baum den gréssten Teil des Jahres 
iiber reife Friichte (iiber ihre Verwendung s.§ 15), Von anderen 
Fruchtbiéumen ist die Dattelpalme (tdmdr, arab. tamr), deren 
Pflanzungen bei Jericho einst beriihmt waren, aus historischen 
Griinden ausgestorben, Dagegen finden sich noch schéne Exem- 
plare der Sykomore (ficus sycomorus, hebr. schikmdah). Um die 
fade schmeckenden Friichte essbar zu machen, muss man sie 
gegen die Zeit der Reife ritzen (Am 7 14). Ausser Granate (rim- 
mon), Mandelbaum (schdkéd), Wallnuss (‘egéz), Apfelbaum 
(Cappiach, Orange?) und anderen Biumen, die im A. T. erwiihnt 
werden, spielen heute noch weiter eine wichtige Rolle der Maul- 
beerbaum (der schwarze mag alt sein, der weisse ist erst im 
6. Jahrhundert v. Chr. eingefihrt worden), Orange, Citrone, 
Aprikose und Johannisbrothaum, die alle im A. T. nicht ge- 
nannt sind. 
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4. Der Weinstock, schon sehr friihe in Palistina eingefiihrt, 
passt vorziiglich zum Klima des Landes. Welche volkswirtschaft- 
liche Bedeutung der Weinbau in alter Zeit hatte, zeigt der Um- 
stand, dass der Weinstock als Embleme des Landes auf Miinzen 
sich findet (vgl. § 15). In den édesten Gegenden trifft man noch 
Spuren von Weinkeltern und Weinbergterassen. Wiihrend in der 
arabischen Zeit der Weinbau fast ganz verschwunden ist, nimmt 
er jetzt stetig wieder zu. Namentlich die deutschen Ansiedler in 
Palistina und die Franzosen auf dem Libanon beschaftigen sich 
viel damit (vgl. § 32). 

5. Feld- und Gartenkulturgewichse. Unter den 
Getreidearten spielt der Weizen (chittdh) die Hauptrolle (vel. 
Dt 8s I Reg 525). Am meisten erzeugt die fruchtbare Hauran- 
ebene en-Nukra, deren Weizen mit beinahe durchsichtigen Kér- 
nern fiir den besten gilt. In zweiter Linie kommt die Gerste in 
Betracht (seérdh). Sie kann ein rauheres Klima ertragen als der 
Weizen. Ihre Verwendung findet sie hauptsiichlich als Viehfutter. 
Weiter kommen vor Spelt (Aussemeth), Hirse (dochdn), Bohne 
(pol), Linse (“adaschim), Flachs (pischteh), der spiiter zum Teil 
durch Baumwolle (Aarpas) verdriingt wurde; der Anbau der 
letzteren hat in den letzten 20 Jahren auf den Ebenen und in 
Nordsyrien einen grossen Aufschwung genommen. Mais (arab. 
durra) und Sesam sind im A. T. nicht genannt, Der Tabakbau, 
emst sehr beriihmt, ist in Folge des Tabakmonopols stark zuriick- 
gegangen. Von Gemiisen sind endlich noch zu nennen die Gurken 
(kischschwim), Melonen (‘“bhaftichim, arab. battich), sowohl 
Wassermelonen als Zuckermelonen, der Knoblauch (schiim), die 
Gwiebeln (besdlim, arab. basal). Letztere gedeihen vorziiglich 
im Sand der Meereskiiste, ihr romischer Name Askalonia (von 
- der Herkunft) ist zu den Galliern und als Schalotte zu uns ge- 
kommen. 

6, Alles in Allem ist Palistina ein produktenreiches 
- Land, ein Land, das mit wenig Miihe und Arbeit gab, was die Be- 
wohner bedurften. Es trigt mit Recht den Namen ,,ein Land, wo 
Milch und Honig fliesst“. Doch muss man dabei im Auge be- 
halten, dass die wirtschaftlichen Verhaltnisse von jeher sehr einfach 
waren. Luxusbediirfnisse konnte das Land nie befriedigen. Auch 
war es nicht mdglich — eine zahlreiche Bevélkerung voraus- 
gesetzt — die Produktion so zu steigern, dass viel zur Ausfuhr 
als T'auschmittel vorhanden gewesen wiire. Sobald einmal, wie 
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unter Salomo, Luxus eindrang, wurden sofort wirtschaftliche Miss- 
verhiltnisse geschaffen (I Reg 911). Namentlich fehlte es ganz 
an Metallen, diese mussten alle importirt werden. Von hier aus 
begreifen wir, warum die Propheten immer wieder die alte Hin- 
fachheit der Sitte zuriickwiinschten, die mit dem Eingreifen 
Israels in die hohe Politik unwiederbringlich dahin war. So be- 
festigt sich unser schon anderweitig gewonnenes Ergebniss, dass 
das Land nicht geeignet war, eine bedeutende originale Kultur 
hervorzubringen ; dazu gehort ein gewisser Reichtum und Ueber- 
fluss. 

Aus demselben Grund darf man die Bevélkerung des alten 
Palastina nicht zu hoch anschlagen. Im Deboralied (Jdc 5 s) 
wird die Zahl der waffenfihigen Israeliten auf 40 000 geschitzt, 
in Jde 18 die der danitischen Krieger auf 600 angegeben. Dem- 
entsprechend sind die tibertriebenen Angaben der spiteren Hr- 
zihler (Num 146 2651 600000 Mann; II Sam 249 1300000 
Krieger) zu reduziren. Nach diesen Stellen miisste das ganze 
Volk wenigstens 2,5 resp. 5 Millionen gezihlt haben, d. h. 100 
resp. 200 Seelen auf den qkm. Damit vergleiche man Deutsch- 
land mit etwa 87 Seelen auf den qkm. Es ist zuzugeben, dass der 
Boden des Landes sehr fruchtbar ist, und dass die Bewirtschaf- 
tung in alter Zeit viel intensiver betrieben wurde als heute, wo 
unter dem tiirkischen Regiment alles verwahrlost ist. Aber da 
die klimatischen Bedingungen in alter Zeit die gleichen, die 
Wilder und ,Wiisten‘ eher ausgedehnter waren, so kann der 
Umfang des einst bebauten Landes nicht so viel grésser gedacht 
werden als heute. Will man auch annehmen, dass trotz der vielen 
Wiisten und Wiilder der Boden das Doppelte der heutigen Be- 
vélkerung niihren kann, so kommt man damit erst auf etwa 
1 200 000 Seelen, d. h. 52 auf den qkm. 


§ 9. Die Tierwelt. 


Bocuart, Hierozoicon s. de animalibus sacrae scripturae 1793, 3 Bde. 
Weitere Literatur s. § 8. 


1. Unter den Haustieren ist zuerst zu nennen das Rind 
(bakdr, nomen unitatis schér; das jiingste Tier ‘“égel). Zur 
Rinderzucht besonders geeignet sind die fruchtbaren Ebenen yon 
Philistéia und Basan. Die seit diltester Zeit in Palistina heimische 
Rasse ist klem und unansehnlich, aber kriftig. Friiher wurde 
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die Rinderzucht stiirker betrieben als heute. Die Verwendung 
beim Ackerbau ist sich gleich geblieben, daneben wurde das Vieh 
auch zum Tragen von Lasten gebraucht. Wihrend es im Alter- 
tum haufig geschlachtet wurde, ist dies heute beinahe nur im Li- 
banon der Fall. 

Von dem im Hebriischen unter dem Namen s6’n zusammen- 
gefassten Kleinvieh ist das Schaf (seh nom. unit., ‘ajél der Schaf- 
bock, rdchél das Mutterschaf, kebhes das Lamm) das wichtigste 
Herdentier. Ueber den Schafreichtum werden uns im A. T. 
fabelhafte Zahlen iiberliefert (I Reg 5s 86s Num 312). Noch 
heute soll es tibrigens Beduinenschechs geben, die 30 000 Schafe 
besitzen. Im Westjordanland waren freilich neben dem intensiv 
betriebenen Landbau keine Weiden zu solch grossartiger Schaf- 
_ zucht tibrig. Heute wird fast nur Schaffleisch gegessen, auch in 

alter Zeit war dies das gewéhnliche. Die palistinensische Rasse 
zeichnet sich durch ihren Fettschwanz aus. Die Ziegen (‘és) sind 
schmutzig braun, haben lange Haare und lang niederhingende 
Ohren. Ziegenmilch ist ein Hauptnahrungsmittel der Eingebore- 
nen, junge Béckchen gelten als Leckerbissen (Gen 279). Das 
Haar wird zu groben Stoffen namentlich fiir Zeltdecken verwoben. 

Unentbehrlich ist das Kamel (ydmdl). Im bergigen West- 
jordanland dient es zum Transport aller schweren Lasten, der 
Nomade der Steppe schiitzt es als rasches Reittier. In grosser 
Anzahl wird es von den Beduinen geziichtet (cf. Hi 1s); nach 
der Zahl der Kamele bemisst sich vor allem der Reichtum eines 
Mannes. Seine Wolle wird verarbeitet, seine Milch getrunken; 
sein Fleisch, bei den Beduinen gern gegessen, galt den Israeliten 
als unrein. 

Das eigentliche Reittier in Palistina war der Esel (chamor, 
Kselin *dthon, das junge Tier “ajir). Der orientalische Esel ist 
viel grdsser und lebhafter als der unsrige, er hilt sich glatt und 
zierlich, trigt Kopf und Ohren mit einer gewissen Grandezza, 
seine Farbe ist ein schones ins Rétliche spielendes Grau; als 
besonders wertvoll gelten weisse Hsel. Heute ist er das Reittier 
der Armen. In alter Zeit wurde er dem Pferd allgemein vor- 
gezogen (Num 222 Jdc 104 12 4 u. 0.). 

Das Pferd (sis, rekhesch, pdrdsch, \etzteres namentlich 
von Kriegspferden) war fiir die Israeliten hauptsachlich ein Tier 
fiir den Krieg; schon die alten Landesbewohner hatten Streit- 
wagen und Reiterei. Bei den Israeliten fiihrte Salomo die Pferde- 
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zucht aus Aegypten ein. Erst als in der Rémerzeit Fahrstrassen 
in grosserer Zahl gebaut wurden, beniitzte man das Pferd all- 
gemeiner zum Reiten. Heute ist es das gewohnliche Reittier aller 
besser Situirten. Das syrische Pferd klettert vorziiglich. Die 
beriihmte arabische Pferdezucht ist jiingeren Datums. 

Das Ziichten von Maultieren (pered) war den Israeliten 
untersagt (Lev 19 19). Nichtsdestoweniger finden wir sie in der 
K6nigszeit als Reittiere fiir Vornehme in hiufiger Verwendung 
(II Sam 1329 189 I Reg 13s). Die Beduinen teilen mit den 
Juden die Scheu vor Bastarden. Im Westjordanland ist das 
Maultier wegen der Sicherheit seines Ganges geschiitzt. 

Hiihner werden im A. T. nicht erwihnt, erst nach dem Exil 
ist ihre Zucht eingefiihrt worden. Im N. T. erscheinen sie als 
vollstindig eingebiirgert; heute wird die Hiihnerzucht sehr stark 
betrieben., 

Die Abneignung gegen das Schwein (chaziz) hat sich im 
vorderen Orient ziemlich allgemein bis heute erhalten. Erst in 
romischer Zeit scheint die Schweinezucht Eingang gefunden zu 
haben (Luc 1515). Dagegen kommt es wild nicht selten yor 
(Ps 80 14). 

2. Der Hund (Kelebh) bildet den Uebergang zu den wilden - 
Tieren. Der Hirte hilt sich Hunde zum Schutz der Herde 
(Hi 301). Haushunde gibt es im Orient keine. Um so mehr 
ist in allen Stiidten Ueberfluss an herrenlosen Hunden, die sich 
auf der Strasse herumtreiben und das verdienstliche Geschift 
einer Gesundheitspolizei besorgen, indem sie allen Abfall und Un- 
rat in kiirzester Frist auffressen. Zu allen Zeiten galt der Hund 
im Orient als unreines und yerachtetes Tier (daher der Schimpf- — 
name IT Sam 165 u. o.). 

Der Liwe (Carjéh, labhi; kephir der junge, auf Raub 
gehende Lowe; gé7 das noch von der Léwin gesiugte Junge) ist 
heutzutage ganz aus Palistina verschwunden, in alter Zeit war 
er haufig; er wird im A. T. oft erwihnt. Im Dickicht, das den 
Jordan einsiumte, und auf den Bergen hatte er seine Schlupf- 
winkel. Nur selten noch trifft man den Leoparden (ndmér) im 
Libanon (cf. Cant 4s) und vereinzelt in Mittelpalistina; in den 
Ruinen éstlich vom Jordan finden sich Wildkatzen; Hauskatzen 
haben die Hebriier nicht gehalten. Der Biir (d0bh), der in alter Zeit 
in Palastina selbst nicht selten gewesen sein muss (I Sam 17 aff. 
u, a.), hat sich jetzt auf den Libanon zurtickgezogen. Dasselbe 
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gilt vom Wolf (hebr. xe’é6h), der tibrigens auch in den Schluch- 
ten am toten Meer vorkommt. Widerwiirtige Tiere sind Schakal 
und Hydne (beide wohl unter dem hebr. ¢ und tan zusammen- 
gefasst). Sie treiben sich in Rudeln herum, hausen gern in 
Ruinen und lassen Nachts ihr umheimliches Gerinden héren 
(Thren 51s). Wo im A. T. von Fiichsen (schii‘dl) die Rede ist, 
ist meist der Schakal mit inbegriffen oder ausschliesslich gemeint 
(Jde 154 Ps 63 11). 

Aus dem Geschlecht der Antilopen ist die Gazelle (antilope 
dorcas, hebr. s¢6A7) am zahlreichsten vertreten. Ihren Namen 
,die Zierliche‘ verdankt sie ihrer anmutigen Erscheinung. Dem 
Dichter ist sie ein Bild der Schnelligkeit, Gewandtheit und Schén- 
heit (II Sam 2 1s Cant. 29). Das Fleisch wurde von den Israe- 
liten gerne gegessen (Dt 1215 I Reg 5s). Zu den Antilopen 
gehort weiter der dischén (Dt 145), die sogenannte Schrauben- 
gemse (antilope addax). Auch der jachmir diirfte eine Anti- 
lopenart bezeichnen, vielleicht die sog. Biiffelantilope (antilope 
bubalis), ein plumpes Tier. Neben der Gazelle erscheint als ess- 
bares Jagdwild der Damhirsch (ajja/), der heute nur noch ver- 
einzelt yorkommt, und der Steinbock (ja°él), letzterer der edelste 
Vertreter des Ziegengeschlechts. Die Jagd auf das scheue und 
vorsichtige Tier ist schwierig, aber sehr beliebt. Er lebt zahl- 
reich in den Felsenkliiften am toten Meer. Eben dort ist der 
Klippdachs (hyrax syriacus, hebr. schdphdn) zu Hause, ein pos- 
sierliches Tierchen, dem Kaninchen ahnlich, das den Juden un- 
rein war. Endlich fehlen nicht Hase (arnebheth), Igel (kippéd, 
Stachelschwein?), Maulwurf (chdled), Miuse (‘akhbdr), beson- 
ders die zierliche Springmaus und Fledermiuse (‘atalléph). 

3. Von Vogeln gibt es wilde Enten in grosser Anzahl, 
namentlich in der Jordanniederung. Ueberall verbreitet ist eine 
Art schénen grossen Rebhuhns (#éré’); wilde Tauben sind im 
Libanon hiufig, Stérche (chastdah ,pia‘) auf den Hbenen; Raben 
(‘6rébh) gibt es 7 verschiedene Arten. Von Raubvégeln sieht 
man Adler (nescher), Geier und Falken in verschiedenen Arten 
(Lev i11sf) besonders in den Wildnissen am toten Meer. An 
Singvégeln ist ein auffallender Mangel, am hiiufigsten ist die 
Wachtel (se/dw) und die drosselihnliche Palistinanachtigall 
(arab. bulbut). 

4, Der Genezaretsee und der Jordan sind voll von Fischen. 
Doch spielen diese heute nicht mehr die grosse Rolle in der Er- 
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nahrung, wie in alter Zeit (vgl. Mtth 1417 710), Ueber einzelne 
interessante Arten s. S, 23. 

5. Von Kriechtieren sind vor allem die Schlangen zu 
nennen (hebr. ndchdsch), unter denen auch giftige Arten nicht 
selten vorkommen. Auffallend ist der Reichtum an Eidechsen 
verschiedener Art (Lev 11 30). Gheko (Jefd’dh) und Chamiileon 
(sdbh?) moégen ausdriicklich genannt sein. 

6. An Insekten hat das Land einen Ueberfluss. Skorpione 
(akrabh) finden sich fast unter jedem Stein, ihr Stich ist zwar 
schmerzvoll, aber nicht gefihrlich. Hine grosse Landplage sind 
die Heuschrecken, die in dichten Schwiirmen aus Zentralarabien 
kommen und im Nu alles kahl fressen. Dass den Hebriern die 
gefrissigen Tiere nur zu gut bekannt waren, zeigen die vielen 
Namen (Lev 11 22 Joel 14). Wie in alter Zeit werden sie yon den 
Armen und den Beduinen gegessen (Mtth 34). Die wilde Biene 
(debhorah) muss in alter Zeit sehr hiiufig gewesen sein, Bienen- 
zucht wurde keine getrieben. Die aromatischen Kriuter des 
Landes geben dem Honig einen sehr feinen Geschmack. Zur 
Plage fiir die Menschen wird das massenhaft vorhandene Un- 
gezieter aller Art: Moskitos, Fléhe, Wanzen, Lause, 


§ 10. Topographie von Jerusalem. 


Tosier, Denkbliatter aus Jerusalem 1852; Zwei Biicher Topographie 
1853; Golgatha 1851; Die Siloahquelle und der Oelberg 1852. — Warren, 
Underground Jerusalem, London 1876, — Warren und ConpEr,. Jerusalem 
(Teil des Survey), London 1884, — Scutcx, Beit el makdas, Stuttgart 1887; 
zahlreiche Abhandlungen in ZDPV und PEF Quart. Stat. 


I. Die Lage der Stadt. Jerusalem! (31° 47/ nordl. Breite, 
35° 15/ stl. Liinge v. Greenwich) liegt auf einem wasserarmen, 
unfruchtbaren Kalkplateau, das im NW mit der Hauptkette des 
palastinensischen Gebirgs zusammenhingt, etwas dstlich von der 
Wasserscheide, 52km yom Ufer des Mittelmeers, 22 km yom Toten 
Meer entfernt. Die Hohe des Tempelbergs betrigt 744m, die 


* Was den Namen betrifft, so ist die bisherige Annahme, dass er in 
der davidisch-salomonischen Zeit entstanden sei und den alten Namen Jebus 
verdrangt habe (Jde 1910 u. a.) durch den Tontafelfund von Tell Amarna in 
Frage gestellt. Dort wird U-ru-sa-lim als Name einer Stadt gelesen, die ohne 
Zweitel Jerusalem gleichzusetzen ist. Jebus beweist nichts dagegen, nament- 
lich wenn Jerusalem ein Appellativum (,;Wohnung des Heils‘ oder dhnlich) 


war. Bei diesem hohen Alter des Namens wird man auf eine sichere Deutung 
verzichten miissen. 
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des Hiigels nérdlich davon 770m, die der alten Oberstadt 777m, 
die Hohe bei der heutigen Nordwestecke der Stadtmauer 789 m. 

Das Plateau von Jerusalem bildet eine Art Landzunge, ca. 
400ha gross, die auf 3 Seiten von tief eingerissenen Talfurchen 
umgeben ist. Im NO und O lauft das Kidrontal, Es beginnt 
ca. 2km nordwestlich von der Stadt und geht zunichst nach SO. 
Hier scheidet es das Plateau von Jerusalem von dem sog. Skopus, 
biegt dann scharf nach Stiden um und behiilt die siidliche Rich- 
tung bei bis zur Vereinigung mit dem Hinnomtal. In seinem 
Mittellauf trennt es die Stadt von dem dstlich gelegenen Oelberg. 
Das Tal, welches in seinem oberen Teil breit und flach war, 
vertieft sich nun rasch und wird enger; die Talwiinde sind ziem- 
lich steil. Aus den Berichten der Bibel und des Josephus ergibt 
sich, dass der ,nachal* nur nach starken Regengiissen Wasser 
hatte. Schon zur Makkabiierzeit hiess er ,Winterbach‘ (I Makk 
12 37). Zu allen Zeiten galt das Tal im Gegensatz zu dem hei- 
ligen Tempelplatz als unreine Gegend; der Pilger von Bordeaux 
nennt es Tal Josaphat (Joel 42). Bei Juden, Christen und 
Muhammedanern lebt die Tradition, dass hier das Weltgericht 
stattfinden werde. Schon zu alter Zeit waren hier Griiber fiir 
Leute aus dem niederen Volk (II Reg 23 4). — Hier haben wir 
auch das ,K6énigstal‘ (II Sam 18 1s) zu suchen, in welchem Ab- 
salom sich ein Denkmal errichtete. 

Am Siidende des Tempelbergs miindet von Westen her 
kommend das Hinnomtal in das Kidrontal ein. Dasselbe hat 
seinen Anfang im Westen der Stadt in einer flachen Boden- 
senkung. Es laiuft zuniichst nach Siiden der Westmauer der Stadt 
entlang, dann biegt es nach Osten um und vertieft sich rasch. 
Ks trennt das Plateau von Jerusalem vom Dschebel Abu Tor 
(nach jungen christlichen Traditionen auch ,Berg des Blutackers‘ 
oder ,Berg des bésen Rats‘ genannt). Das Hinnomtal hat nie- 
mals Wasser, sein Boden ist an einigen Stellen schén angebaut. 
Sein heutiger Name ist Wadi er-Rabdbi, der alte Name dieses 
unteren Teils ist gé bené hinnom, ,Tal der Nachkommen Hin- 
noms‘ (Jos i5s). An einer der engsten Stellen des Tals lag 
der topheth, die Staitte des Molochdienstes unter Manasse (II Reg 
163; 216). Daher war noch in spaterer Zeit das Tal den Juden 
ein Griuel; sein Name, zu Gehenna verkiirzt, ist im N. T. zur 
Bezeichnung der Holle geworden. Falschlicher Weise wird viel- 
fach der Oberlauf als Gichontal bezeichnet. 
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Das Land Palastina. [§ 10. 


Wo die beiden Tiler zusammen- 
kommen, befindet sich eine schéne Quelle, 
wahrscheinl. die, Walkerquelle‘ (En Régél 
Jos 15 7ff. u. a.), mach einer albernen 
muslimischen Legende , Hiobsbrunnens ge- 
nannt., Das Kidronbett hat sich hier schon 
106m unter das Niveau der Tempelarea 
gesenkt (bei Getsemane 45 m). Das Wasser 
der Quelle versiegt selten vollstindig; wenn 
es tiberfliesst, wird dies als Zeichen eines 
fruchtbaren Jahres mit Freudenfesten ge- 
feiert. — Von dem Vereinigungspunkt an 
nimmt das Thal den Namen Wadi en-Ndr 
,Heuertal’ an. 

Das heutige Stadtrelief zwischen 
diesen beiden Talern bildet eine sanft- 
gewolbte Terrasse, die sich nach SO senkt 
und dann ziemlich steil zum Josaphat- 
und Hinnomtal abfallt. Das Terrain hat 
im Lauf der Jahrhunderte ungeheure Ver- 
ainderungen durchgemacht. Die alte Tal- 
sohle des Kidron verlief, wie die Aus- 
grabungen erwiesen haben, etwa 9m west- 
lich von der heutigen, also dem Tempelberg 
bedeutend naher. Zugleich lag sie an der 
Siidostecke des Tempelbergs 11,6m tiefer 
als heute; der Berg muss demnach sehr 
steil abgefallen sein. Ebenso ist innerhalb 
der Stadt der lebendige Fels iiberall 
von elmer michtigen Schuttschicht be- 
deckt. Die heutige via dolorosa z. B. liegt 
12—15m héoher als die zur Rémerzeit 
hier fiihrende Strasse. Namentlich aber 
war das alte Terrain viel reicher gegliedert. 
Nérdlich von der heutigen Stadtmauer 
begann die Landzunge sich zu spalten; 
eine nicht unbetrichtliche Talsenkung, 
die von Norden kommend nach SSO, dann 
direkt nach Siiden lief, zerlegte den gan- 
zen Kalksteinblock in zwei Teile: der 
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westliche breitere (der traditionelle Zion) ist 33m hoher als der 
dstliche (der traditionelle Moria); letzterer fallt sehr steil nach 
beiden Seiten ab. Dieses Tal ist im A. T. nicht genannt, bei 


_ Josepnus heisst es Zyropion. Das Tyropéon ist heute fast ganz 


mit Schutt ausgefiillt, nur eine schwache Mulde verrit noch 
seen Lauf. Nachgrabungen an der Siidwestecke des Tempels 
haben ergeben, dass der alte Wasserlauf 13—18m unter dem 
heutigen Boden liegt. 

Durch Quertiiler, die von Westen nach Osten liefen, wurden 
diese beiden Héhenziige wieder in einzelne Kuppen eingeteilt. 
Den Westhiigel zerlegte ein von Westen kommendes Seitentiilchen 
des Tyropdon in eine nérdliche, mit dem Hochland zusammen- 
hangende und eine siidliche isolirte Halfte. Der Osthiigel zerfiel 
in drei Kuppen: die nérdliche, ebenfalls mit dem Plateau im 
Norden verbundene, trennte eine Einsenkung ab, die unter der 
Nordostecke des heutigen Tempelplatzes durchlaufend in das 
Kidrontal miindete; die zweite Kuppe, der eigentliche Tempel- 
berg, war von der siidlichen dritten Héhe durch eine kleine 
Schlucht getrennt, welche durch die neuesten Ausgrabungen nach- 
gewiesen ist, deren Lauf aber noch nicht im einzelnen bestimmt 


werden kann. Die Spitze der siidlichen Anhéhe war in alter 


Zeit ziemlich hoher als heute (s. u.), und fiel nach allen Seiten 
steil ab. 

Die ganze Landzunge, auf welcher Jerusalem liegt, wird 
ringsumher iiberragt von Bergen, die um ein ziemliches héher 
sind (vgl. Ps 125 2). Im Siiden erreicht zwar der Berg des bisen 
Rats nur die mittlere Hohe der Stadt mit 777m; dagegen erhebt 
sich im Osten des Kidrontals der Oelberg zu einer Hohe von 
818m. Der Oelberg (arabisch Dschebel ef-7ur) ist ein mit dem 
Osthiigel von Jerusalem parallel laufender Gebirgszug, der im 
Weseutlichen aus verschiedenen Schichten Kreidekalks besteht. 
Der Name Oelberg bezeichnet im engeren Sinn die unmittelbar 
dem Tempelberg gegeniiber liegende Erhebung, welche das Dort 
et-Tur trigt. Im weiteren Sinn umfasst er ausserdem noch zwei 
anschliessende Hodhen: im Siiden den Berg des Aergernisses 
(nach II Reg 23 13), im Norden einen Hiigel, der vielfach falsch- 
licher Weise als Skopus bezeichnet wird. Der eigentliche Skopus, 
der Lagerplatz des Titus, liegt nérdlich vom Oberlauf des Kidron. 


1 Sie ist deswegen auch auf der Kartenskizze nicht eingetragen. 
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Trotz dieser tiberragenden Hohen war Jerusalem fiir die 
alte Zeit ein sehr fester Platz (vgl. II Sam 5 eff.), dank den tief- 
eingerissenen Schluchten des Kidron- und Hinnomtals; nur von 
NW her war der Zugang frei, hier bedurfte es kiinstlicher Be- 
festigungswerke (s. u.). Dazu kommt noch die giinstige zentrale 
Lage der Stadt an den Hauptverkehrsstrassen: die Strasse vom 
Mittelmeer ins Ostjordanland und die vom Siiden nach dem Nor- 
den des Landes kreuzten sich in Jerusalem. Es war deshalb 
zweitellos einer der geeignetsten Plitze fiir die Residenz des jiidi- 
schen Reichs. Gegeniiber diesen Vorteilen konnte die unfrucht- 
bare Umgebung und der Wassermangel nicht sehr ins Gewicht 
fallen; wie letzterer nach Anlegung der nétigen Kunstbauten ge- 
rade dazu beitrug, die Festigkeit der Stadt zu erhdhen, werden 
wir unten sehen. 

2. Baugeschichte. Jerusalem begegnet uns im A. T. zu- 
erst als kanaanitische Feste unter dem Namen Jebus. Der Ort 
galt als uneinnehmbar, aber es gelang David, die Jebusiterburg 
emzunehmen; er schlug dort semen Wohnsitz auf und nannte sie 
Stadt Davids‘. Kin anderer alter Name (vielleicht kanaanitischen 
Ursprungs?) war Zion (II Sam 5 eff.). 

Die Tradition verlegt diese Felsenburg der Jebusiter, Zion- 
Davidsstadt, auf den westlichen héheren Hiigel. Allein mit Un- 
recht. Mochte immerhin der Westhiigel bequemeren Platz fir 
ee Burg bieten — fiir eine mesiiddh reichte auch der Platz 
auf dem Osthiigel aus. Und war der Westhiigel einige Meter 
hoher, so war er dafiir von NW leicht zuginglich und auch die 
Abhinge nach Siiden und Osten waren keineswegs besonders 
steil. Dagegen passt zu den fast senkrecht abstiirzenden Fels-— 
winden des Osthiigels die Angabe recht gut, dass ,Blinde und 
Lahme‘ den Feind fernhalten kénnen (II Sam 5 6). Massgebend 
war endlich auch die Wasserversorgung: wihrend der Westhiigel 
in weitem Umkreis ganz wasserlos und ohne jede Quelle ist, 
entspringt am Ostfuss des Osthiigels die reiche (perennirende) 
»Marienquelle‘, (s. S. 53). Auch alle Angaben des A. T. fithren 
uns darauf, die Zion-Davidsstadt auf dem Osthiigel zu suchen, 
Sicher hat sich dort der Tempel befunden; zum Tempel aber stieg 
man von der Davidsstadt ,hinauf' (IL Sam 2418 u.a.). Da der 
‘Westhtigel héher ist als der Osthiigel, so kann die Davidsstadt 
nicht auf ihm, sondern nur auf dem Tempelberg siidlicher, d. h. 
tiefer als der Tempel gelegen haben. Der populire Name des 
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Tempelbergs war Zion: auf dem Zion wohnt Jahve (vel. z. B. 


Joel 421 Mi4e Jes 818 u. a.). Leicht erklarlich ist, dass spater 
von hier aus Zion zu einer dichterischen Bezeichnung der ganzen 
Stadt werden konnte, namentlich im Parallelismus mit J erusalem. 
Dagegen unterscheiden die Alteren Stellen beides: ,Berg Zion 
und Jerusalem‘ (Jes 10 12). — Nur ausnahmsweise kommt als 
spezifisch religidse Benennung fiir den Tempelberg auch der Name 
Moria vor (Gen 222 II Chr 31). 

Da die Oberfliche des Osthiigels geringen Raum bot, er- 
streckten sich schon unter David die Huser und Gehéfte tiber 
das Tyropéontal hiniiber auf den siidlichen Teil des Westhiigels, 
wo sie zunachst noch eine offene Stadt bildeten im Gegensatz 
zur festen Burg Zion. Vielleicht darf die Notiz IT Sam 5 (vel. 
I Chr 11 8) darauf bezogen werden, dass David diese offene Stadt 
mit einer Mauer versah. 

Ueber die sonstigen Bauten Davids, Palast, Kaserne der 
Leibwache (,Haus der Helden‘ Neh 3 16), kénigliches Erbbegriib- 
niss (I Reg 210) wissen wir nichts niheres; das letztere ist in 
der ,Stadt Davids‘ nahe dem Palast, also auf dem Osthiigel zu 
suchen. 

Hine ausgedehnte Bautitigkeit entwickelte Salomo. Ueber 
seine Hauptbauten, Palast und Tempel auf dem Osthiigel, wird 
an einem anderen Orte eingehender zu reden sein. Was die Be- 
festigung der Stadt betrifft, so wird dem Salomo die Herstellung 
des Millio zugeschrieben (I Reg 9 24 11 27). Da dieses ander- 
warts ,Haus Millo‘ genannt wird, haben wir uns darunter wahr- 
scheinlich ein festes Gebiude, eine Art Kastell vorzustellen (Jde 
9647 IT Reg 1221). Seine Lage ist ganz unsicher; nach IT Sam 
59 (cf. I Chr 118) scheint es zum Schutz der westlichen Stadt 
gedient zu haben und ware demgemiiss vielleicht in der Nordost- 
ecke des Westhiigels zu suchen; nach I Reg 11 27 kénnte es den 


_ Abschluss der Festungswerke der Davidsstadt gebildet haben und 


wird desshalb von manchen auf den Osthiigel oder quer tiber das 
Tyropéon verlegt!. / 
Lange Zeit hindurch wird uns nun nur von Reparaturen oder 


_kleinen Neubauten an der Stadtmauer berichtet: so bei Asarya, 


1 Méglich wire, dass dieses Millo schon von David gebaut worden war 
oder aus noch alterer Zeit stammte (II Sam 5 9), 80 dass Salomo es nur neu 
befestiot hatte. 


46 Erster Teil. I. Das Land Palastina. [§ 10. 


der die unter Amasia teilweise zerstérte Nordmauer wieder her- 
stellte (II Reg 1413 II Chr 269); bei Jotam, der am Ophel (dem 
Hiigelabhang siidéstlich vom Tempelplatz) ein neues Mauerstiick 
errichtete. Erst Hiskia unternahm wieder gréssere Bauten. Die 
von Seiten der Assyrer drohende Gefahr veranlasste den Neubau 
einer zweiten Mauer ,ausserhalb‘ der ersten. Das Terrain erlaubt 
nicht, diese iiussere Mauer anderswo zu suchen als auf der Nord- 
seite der Stadt. In dieser Richtung hatte sich die Stadt des West- 
hiigels vergréssert, und wir werden annehmen diirfen, dass auf der 
Nordhilfte des Westhiigels und im oberen flachen Teil des Tyro- 
poon ein neuer Stadtteil entstanden war, der jetzt durch eine 
Mauer geschiitzt werden sollte (II Chr 32 sf.). Diese Mauer des 
Hiskia ist die Grundlage der in der Topographie der Stadt eine 
so grosse Rolle spielenden ,zweiten Mauer‘ (s. u.). Ausserdem 
wird dem Hiskia die Herstellung ,des Teichs und der Wasser- 
leitung‘, zugeschrieben (IT Reg 20 20); mit ziemlicher Wahrschein- 
lichkeit versteht man darunter den Siloakanal, der das Wasser 
der Marienquelle unterirdisch in den Siloateich fiihrte (s. u.). 

Von Hiskia’s Nachfolger Manasse werden ebenfalls neue 
Mauerbauten erzihlt; der Text (II Chr 33 14) ist jedoch unheilbar 
verdorben, so dass es unméglich ist, den Ort zu bestimmen. 

Das Ende des jiidischen Reichs i. J. 586 war auch das vor- 
liufige Ende der Hauptstadt. Der Eroberer liess Tempel, Burg 
und Mauern niederreissen und die ganze Stadt dem Erdboden 
gleichmachen (II Reg 25 sff.). 

Im zweiten Jahr des Cyrus kehrte die erste Schar der Exu- 
lanten nach Jerusalem zuriick: 42360 freie Manner, 7337 Knechte 
und Magde, 245 Singer und Singerinnen (Hzr 261 Neh 7 66). 
Von diesen liessen sich die Beamten und der zehnte Theil des Volks 
in Jerusalem nieder. Der Neubau des Tempels wurde erst i. J. 520 
begonnen und i, J.516 zu Ende gebracht. Der eigentliche Wieder- 
aufbau der Stadt war ein Werk Nehemias; ihm gelang es, trotz 
aller Hindernisse in 52 Tagen die Befestigungen auf der Grund- 
lage der alten Mauer wieder herzustellen. Im Verhiiltniss zu den 
paar tausend Einwohnern war freilich dieser Umfang viel zu gross; 
weite Strecken innerhalb der Mauer lagen noch geraume Zeit 
wiiste. Wie weit das Bestreben Nehemias, die Bevolkerung zu 
mehren, von Erfolg begleitet war, wird uns nicht berichtet (Neh 74). 

Noch ein anderer wichtiger Bau kam unter ihm zur Vollen- 
dung: Neh 2s begegnet uns zum ersten Mal die Burg beim Tempel, 


Ss Shea al 
ENS 


RTC ee Ay SPN Re Le Te pet 


TOTS ee eee ee Pee a Oe 
Pied 2. 


§ Ose:  Topographie von Jerusalem. 47 


_ die Bira. Sie war schon vor ihm von den Zuriickgekehrten er- 


baut worden und wurde von ihm vollendet. Sie diente zum Schutz 
des Tempels gegen Norden und hatte cine Besatzung mit einem 
eigenen Kommandanten (Neh 7 2). Bei Josephus heisst sie Baris, 
Herodes baute sie um und nannte sie zu Ehren seines Gdnners 


Antonia‘ (Josrpuus Ant. XV 409). 


In der Folgezeit héren wir wieder lange gar nichts von Bau- 
unternehmungen. Erst in der hellenistischen Zeit wird die Er- 
bauung eines griechischen Gymnasiums unterhalb der Akra (s..u.) 
durch den Hohenpriester Jason erwiihnt (II Makk 412). Antiochus 
Hpiphanes griff dann, um die Hellenisirung der Stadt zu beférdern, 
zu Gewaltmitteln: die Mauern wurden niedergerissen, eine starke 
Awingburg, die Akra, erbaut und mit einer syrischen Besatzung 
versehen (I Makk 13), Diese Akra, die in der spateren Geschichte 
als Stiitzpunkt der Syrerherrschaft eine grosse Rolle spielte, wird 
tibrigens schon vorher erwahnt (II Makk 4.27 5 6); eS kann sich 
also hier nur um eine Neubefestigung handeln (I Makk 133). Wann 
und von wem sie urspriinglich gebaut ward, wissen wir nicht. Im 
Makkabderaufstand gelang esi. J. 142/1 dem Simon, sich der Burg 
zu bemichtigen. Sie wurde bald nachher dem Erdboden gleich- 
gemacht, die Hohe, auf der sie stand, wurde abgetragen, so dass 
jetzt das Heiligtum frei tiber die benachbarten Hiigel hinausragte 
(JosepHus Ant. XIII 215ff.). Daraus erklirt sich die Schwierig- 
keit, den Ort der Akra wieder aufzufinden. Ihre Lage gehort zu den 
am meisten umstrittenen Fragen der Topographie J erusalems ; 
sie wird entweder im Nordwesten vom Tempel oder im Siiden ge- 
sucht. Die Frage kann nur durch Ausgrabungen definitiv ent- 
schieden werden. Soweit unsere jetzige Kenntniss reicht, sprechen 
gewichtige Griinde dafiir, dass sie im Stiden des Tempels lag: 
ausdriicklich wird gesagt, dass sie an der Stelle der alten Davids- 
stadt erbaut war (I Makk 1 33 251 732 1438). Die oben genannte 
kleine Schlucht zwischen Tempel und Siidteil des Westhiigels 
lasst die stidliche Kuppe als von Natur fiir eine solche Burg vor- 
ziiglich geeignet erscheinen. Mit den abgetragenen Steinen wurde 
dann wahrscheinlich diese Schlucht ausgefiillt. 

Fiir sich selbst bauten die Nachkommen Simons, die Has- 
monder, einen Palast am sog. Xystus (s. u.). Agrippa IT. liess 
dieses Gebaude durch einen turmartigen Aufbau noch bedeutend 
erhéhen, um Stadt und Tempel iiberblicken zu kénnen. Gegen 
seine Neugier schiitzten sich die Priester durch eine hohe Mauer, 
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Eine neue Bauperiode begann fiir Jerusalem mit der Regie- 
rung Herodes des Grossen. Ausser dem schon erwihnten Umbau 
der Bira verdankte ihm die Stadt ein Theater (Josepnus Ant. 
XV 268), dessen Reste etwas siidéstlich vom Hiobsbrunnen wieder 
aufgefunden worden sind; ferner ein Amphitheater, ein Rathaus, 
den Xystus (einen mit Hallen umgebenen freien Platz auf dem 
Westhiigel gegeniiber vom Tempel, zu welchem eine Briicke direkt 
hiniiberfiihrte); tiber den Umbau des Tempels s. u. Durch ganz 
besonders verschwenderische Pracht zeichnete sich sei von grossen 
Hallen und Parkanlagen umgebener Palast aus; er war im Norden 
durch drei Tiirme geschiitzt: Phasael, Hippikus und Mariamne. 
Hiner derselben, wahrscheinlich der Phasael, ist noch heute in dem 
sog. Davidsturm am Jafathor teilweise erhalten. 

Die Belagerung Jerusalems durch Pompejus (63 v. Chr.) zeigt, 
dass damals wie spiter der Tempelberg die eigentliche feste Burg 
der Stadt war (vgl. I Makk 4 60). Nach Osten und Siiden fiel er 
steil ab, nach Westen war er durch eine Schlucht von der Stadt 
getrennt, nach Norden durch einen tiefen Graben und starke 
Tiirme geschiitzt. Das ganze Quartier nérdlich vom Tempel be- 
stand damals noch nicht. 

Zur Zeit Christi mag Jerusalem mit seinen Siulenhallen und 
Paliisten, mit den hohen turmbewehrten Mauern, mit dem prich- 
tigen Tempel einen grossartigen Hindruck gemacht haben. Nach 
dem Berichte des Josepuus hatte die alte Mauer 60 Tiirme, die 
kleine nordlich davon gelegene Mauer 14 Tiirme. Ueber diese 
hinaus dehnte sich die aufbliihende Stadt noch weit nach Norden 
aus. Innen freilich miissen wir sie uns wie alle orientalischen Stidte 
mit engen winkligen, doch teilweise gepflasterten Strassen vorstellen, 

Die genannte nérdliche V orstadt wurde erst durch die Mauer 
Agrippa’s I. in den Rayon der Stadt hereingezogen (die sog. dritte 
Mauer). Sie wurde aus grossen Quadern aufgefiihrt, und soll 
90 Tiirme gehabt haben; der michtigste war der 30m hohe 
Psephinus in der Nordwestecke am héchsten Punkt der Stadt 
(wahrscheinlich noch jetzt in den Unterbauten erhalten in der sog. 
Goliatsburg). Die Mauer wurde nie vollendet; der Kaiser verbot 
die Fortfiihrung des Baues. 

Nochist kurz der topographische Sprachgebrauch des Josn- 
PHUS zu erwihnen. Er unterscheidet regelmissig: die Oberstadt 
(7, vm zddtc), die Unterstadt (7 it xddtc), den Tempel, die Vor- 
Stadt (to mpodotetov) und die Neustadt Bezeta (7 xavdmoht<). 
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In der ausfiihrlichen Beschreibung der Stadt (Bell. Jud. 
V. 4 1f.) geht er davon aus, dass die Stadt zuniichst auf zwei ein- 
ander gegeniiberliegenden Hiigeln erbaut ist; diese waren durch 
eine T’aleinsenkung getrennt, in welche von beiden Seiten dic 
Hiuser einmiindeten. Der die Oberstadt tragende Hiigel war be- 
deutend hcher als der andere, auf dem die Unterstadt lag. Da 
in der Unterstadt die Akra sich befand, kann er gelegentlich so- 
wohl den Hiigel als die Unterstadt mit dem Namen Akra_ be- 
zeichnen. Diesem Unterstadthiigel gegentiber lag nun ein dritter 
urspriinglich niedrigerer Hiigel, von jenem durch eine breite Ein- 
senkung getrennt, die spiter von den Hasmoniern ausgefiillt 
wurde. Endlich fiigt er {a. a. O. 42) noch einen vierten Hiigel 
hinzu, den Bezetahiigel, der sich an den Tempelberg anschliesst. 

Ueber den Tempelberg kann kein Zweifel sein, ebenso ist 
die Oberstadt sicher auf dem siidlichen Teil des Westhiigels zu 
suchen. Der Unterstadthiigel ist mit ziemlicher Wahrscheinlich- 
keit dem siidlichen Teil des Osthiigels gleichzusetzen, was zu der 
oben angenommenen Lage der Akra vollstindig stimmt. Bezeta 
ist der nérdliche Teil des Osthiigels, nérdlich vom Tempelplatz. 
Dass Josrpuus den fiinften Hiigel, die Nordhilfte des Westhiigels, 
nicht als besonderen Hiigel nennt, diirfte darin seinen Grund 
haben, dass dieser nicht als selbstiindige, sich scharf abscheidende 
Erhebung erscheint, sondern als eine Fortsetzung des nérdlichen 
Landriickens. Auf ihm haben wir die Vorstadt des Josepuus zu 
suchen. — Die beiden Hiigel mit der Ober- und Unterstadt be- 
zeichnet JosEPHUS richtig als die Altstadt (orp), zu welcher alles 
andere erst spiter hinzugekommen ist. 

3. Die Mauerlaiufe. Nur im Norden, wo das Plateau der 
Stadt mit dem Hochland zusammenhiingt, war ein freier Zugang, 
weshalb die Stadt auf dieser Seite vor allem starke Festungs- 
werke zu ihrem Schutz bedurfte. Mit dem Wachstum derselben 
entstanden hier im Lauf der Zeit, wie schon erwihnt, drei Mauer- 
linien, um deren Lauf sich der Streit der Topographen noch immer 
dreht. 

Die erste Mauer ist die, welche um die Altstadt herum- 
fihrte. Da Nehemia beim Wiederaufbau sich an die alte Mauer- 
linie hielt, so entspricht seiner Mauer diejenige der vorexilischen 
Stadt. Ausgehend im Westen vom Platz des spiteren Turms 
Hippicus lief sie um die West- und Siidseite des Westhiigels 
herum, aller Wahrscheinlichkeit nach dem oberen Rande desselben 


Benzinger, Hebraische Archaologie. 4 
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folgend. Zwei Thore fiihrten auf dieser Strecke ins Hinnomtal 
hinunter: auf der Westseite, vielleicht nicht weit von der Nord- 
westecke entfernt, das Zalthor, durch den Ofenturm geschiitzt ; 
auf der Siidseite das Mistthor. Von der Siidostecke des West- 
htigels! aus durchschnitt die Mauer das Tyropéon, die Siloateiche 
einschliessend (s.u.). Bei denselben bog sie nach Norden um den 
Berg hinauf. Dem dstlichen Rand des Zion folgend, erreichte 
sie die Ostmauer des Tempels, lief vielleicht auch als eine Vor- 
mauer ausserhalb dieser. Hier im Siidosten des Tempelplatzes 
lag durch eine Bastei geschiitzt wahrscheinlich das Rossthor 
(Jer 31 40). 

Der Lauf der Mauer im Norden war ebenfalls durch die 
Terrainverhiltnisse gegeben; sie wird im ganzen von der West- 
ecke aus dem Seitental des Tryopéon am Rande des Hiigels ge- 
folet sein, dann das Tal da, wo es etwas flach war, tiberschritten 
haben, um auf die Westmauer des Tempels zu stossen. Diese 
Nordseite hatte drei Thore: das Ephraimthor, wohl noch auf der 
Hohe, das AMittelthor vielleicht dstlich davon im Tal unten, das 
Eckthor (vielleicht das spitere Gennatthor) nahe der Westecke. 
Dort scheinen schon friihe starke Befestigungen gewesen zu sein 
(II Chr 269). Diese erste Mauer wurde'auf der Nordseite von 
Nehemia nicht wieder hergestellt, vielmehr folgte seine Mauer 
hier der Hiskiamauer. 

Diese, die zweite Mauer, nahm im Westen ihren Ausgangs- 
punkt von der ersten am Gennatthor (= Eckthor?) beim Phasael- 
turm, wo sich noch Spuren derselben finden. Die Streitfrage 
ist die, ob sie von da in engerem Bogen siidlich und dstlich von 
der heutigen Grabeskirche lief oder in weitem Bogen nérdlich 
von derselben entsprechend der heutigen Stadtmauer?. An Griin- 
den fiir und wider fehlt es nicht. Trotz der neuesten Ausgrabungen 
scheint die Sache noch keineswegs entschieden werden zu kénnen. 
In dieser zweiten Mauer waren folgende Thore: das Schafthor, 
wohl éstlich von der Bira, aber nicht genauer zu bestimmen, in 
der Nahe davon die beiden Tiirme Hananael und Mea, vielleicht 


* In vorexilischer Zeit waren der West- und Osthiigel auch nach innen 
gegen das Tyropdon durch Mauern geschiitzt, die ziemlich parallel yon Nor- 
den nach Siiden liefen. 

* Hievon hingt die Frage nach der Aechtheit der Grabeskirche in- 
sofern ab, als jede Méglichkeit derselben von vornherein ausgeschlossen 
ist, wenn die Grabeskirche innerhalb der Stadtmauer zu liegen kommt. 
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mit der Bira zusammenhingend; westlich von der Bira das Fisch- 
thor, vielleicht im Tyropéontal; in der westlichen Hiilfte das 
alte Thor. 

Die dritte Mauer zweigte beim Hippikus ab. Wer die 
zweite Mauer siidlich von der Grabeskirche zieht, muss die dritte 
ungefaihr mit der heutigen Stadtmauer zusammen fallen lassen; 
wer die zweite Mauer in letzterer erblickt, muss die dritte all 
nérdlich davon suchen, wo ebenfalls Moiterteate zu sein scheinen. 
Auch diese Frage ist mech nicht entschieden. 

Alle weiteren Hinzelheiten, namentlich die Lage einer Reihe 
weiterer Thore, sind ganz unsicher, so dass hier nicht niher darauf 
eingegangen werden kann. 

4. Die Wasserversorgung'. Es ist wahrscheinlich, dass 
der Tempelberg eine Quelle besitzt, wenngleich diese bei der Un- 
méglichkeit, dort Nachgrabungen anzustellen, noch nicht hat 
aufgefunden werden kénnen. Im Uebrigen war Jerusalem ganz 
darauf angewiesen, seinen Wasserbedarf durch Wasserleitungen, 
Cisternen und grosse Sammelbecken (Teiche) zu decken. Es war 
damit so gut versorgt, dass der aufgespeicherte Wasservorrat 
meist auch in Zeiten grosser Diirre und lingerer Belagerung aus- 
reichte, wihrend umgekehrt die Belagerer in der wasserlosen 
Umgebung Mangel litten. — Von den vielenim A. und N. T. und 
bei JosEPHUS genannten Anlagen dieser Art lassen sich folgende 
mit einiger Wahrscheinlichkeit niher bestimmen: 

1) Im Westen der Stadt am Anfang des Hinnomtals liegt 
der Mamillateich; er entspricht ziemlich sicher dem Schlangen- 
teich des Josepuus. Dagegen ist die hergebrachte Gleichsetzung 
mit dem oberen Teich (Jes 73 362 IL Reg 1817) schwerlich 
haltbar (s. u.). Hine Leitung fiihrte vom Mamillateich zum sog. 
Patriarchenteich (s. u.) und von da weiter zum Tempel. 

2) Der Sultansteich gegentiber der Siidwestecke der heutigen 
Stadt ebenfalls im Hinnomtal gelegen, wird gewohnlich mit dem 
unteren Teich (Jes 22) identifizirt, was ebenfalls grossen Be- 
denken unterliegt. Moglich ist, dass er aus altjiidischer Zeit 
stammt. 

3) Der sog. Patriarchenteich innerhalb der Stadt auf der 
Westseite wird von der Tradition dem Kénig Hiskia zugeschrieben, 


1 Vel. Scuick, die Wasserversorgung der Stadt Jerusalem: ZDPV 
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wofiir aber keine. weiteren Anhaltspunkte vorhanden sind, als 
dass von ihm die Anlage verschiedener Wasserbauten berichtet 
ist (II Reg 2020). JoOsEPHuS nennt den Teich Amygdaton (,Turm- 
teich‘). 

4) Hin zweiter Teich innerhalb der Stadt unmittelbar nérd- 
lich vom Tempelplatz trigt heute den Namen Airket Isrd@in, 
,israelteich’. Die ziemlich junge T'radition setzt das Schafthor 
(s. 0.) dem heutigen Stephansthor gleich und findet in dem Teich 
den alten Bethesdateich (Joh 5 2), was ganz unméglich ist. Wo 
der ichte Bethesdateich lag, dariiber gehen die Meinungen aus- 
einander. Man hat bald einen Doppelteich unter dem Kloster 
der Zionsschwestern, bald einen anderen verschiitteten Graben, 
beide in der Nahe des Israelteichs vorgeschlagen; aber alles ist 
ganz unsicher. 

5) Unweit dstlich von dem genannten Teich, aber ausserhalb 
der Stadtmauer liegt ein kleiner Teich Birket Hammdm Sitti 
Marjam (,Teich des Marienbads‘) genannt. Seine Anlage weist 
auf eine ziemlich spite Bauzeit, vielleicht sogar das Mittelalter 
hin; die traditionelle Bezeichnung als Drachenbrunnen (Neh 213) 
ist ganz unhaltbar. 

6) Verwickelt ist die Topographie des grossen Teichkom- 
plexes am Siidende des Westhiigels, gewdhnlich mit dem gemein- 
samen Namen Séloa bezeichnet. Es finden sich dort Reste von 
drei Teichen: der eine unmittelbar am Ausfluss des Siloakanals,, 
der zweite etwas dstlich unterhalb desselben auf dem Gebiet der 
heutigen Birket el-Hamra (Unterteich Siloa), diese beiden inner- 
halb der alten Stadtmauer gelegen; der dritte noch weiter ab- 
wirts, ausserhalb der alten Stadtmauer. An Namen von alten 
Teichen, die hier gelegen haben miissen, und die man mit diesen 
drei Teichen zu identifiziren versucht hat, fehlt es nicht. Mit 
einiger Wahrscheinlichkeit werden der Ober- und Unterteich 
(s. 0.) hier gesucht. Der alte Teich mit dem Sammelbecken fiir 
dessen Wasser lag nach Jes 22 11 zwischen den beiden Mauern‘, 
also ebenfalls hier; weiter werden noch ein Zeich der Leitung 
(Neh 3 15), ein Kunstteich (Neh 3 16 u. a.) und ein Kinigsteich (Neh 
214), alle in dieser Gegend, erwihnt. Auf die sehr unsicheren 
Versuche, diese Teiche im Hinzelnen zu bestimmen, kann hier 
nicht eingegangen werden. 

7) In Verbindung mit den eben genannten Teichen stehen 
die interessanten, verschiedenen Bauperioden angehérigen An- 
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lagen bei der Marienquelle (Gichon?) am Ostabhange des Ophel. 
Unter ihnen diirfte die dlteste ein 1890/91 entdeckter, aber noch 


nicht vollstandig blossgelegter Kanal sein, der oberirdisch das 


Wasser der Quelle zum Siloahteich fihrte. Er besteht in einer 
einfachen offenen Rinne im Felsboden, deren Lauf sich ganz der 
Oberfliche des Felsens anschmiegt. Da die Leitung offen war 
und ausserhalb der Mauer lief, konnte ihr im Kriegsfall keine 
grosse Bedeutung zukommen. Vielleicht sollte sie blos dazu dienen, 
zu verhiiten, dass das kostbare Wasser der Quelle sich unbenutzt 
im Steingerdll und Sand des Tals verlor. 

Jiingeren Datums, aber ebenfalls der iilteren Kénigszeit an- 
gehorig, ist der erste Versuch, einen vor dem Feind geschiitzten 
Z4ugang zur Quelle vom Innern der Stadtmauer aus herzustellen. 
Dies geschah durch einen unterirdischen Gang, der in einen senk- 
rechten Schacht auslief, welcher in das etwas erweiterte Quell- 
bassin miindete und das ungesehene Wasserschépfen erméglichte. 

Das letzte Bestreben aber musste sein, die Quelle selbst im 
Fall einer Belagerung dem Feinde abzuschneiden (II Chr 324). 
Diesem Zweck diente der beriihmte Siloakanal, der das Wasser 
unterirdisch in den innerhalb der Stadtmauern gelegenen Siloa- 
teich fiihrte. Der Kanal ist ziemlich roh in den Felsen gearbeitet; 
hie und da scheint eine Felsspalte bentitzt worden zu sein, daher 
die betrachtliche Héhe von 4,5m am Siidausgang, wiihrend der 
Kanal in der Mitte an mehreren Stellen nur etwa 1,15m hoch ist. 
Die Linge des ganzen Kanals betriigt ca. 533m, die des Aus- 
gangs- und Endpunkts von einander in der Luftlinie 335m; die 
Differenz riihrt von den grossen Biegungen des Kanals her. Sehr 
interessant ist die Angabe der Inschrift (§ 39), dass der Kanal 
von beiden Seiten her gleichzeitig in Angriff genommen worden 
sel; sie wird bestiitigt durch die Wahrnehmung, dass die Meissel- 
striche in der Siid- und Nordhilfte in entgegengesetzter Richtung 
laufen. Daher die grossen Windungen des Kanals. Der Punkt, 
wo die Arbeiter zusammentrafen (Zeile 4 der Inschrift), ist eben- 
falls noch deutlich erkennbar, man sieht, wie sie durch den Schall 
der ,Hacken‘ geleitet, tastende Versuche machten, um aufeinander 
zu treffen, wobei sie mehr als einmal in der Richtung sich irrten. 
Daselbe zeigen auch die vorhandenen Sackgassen, die nichts 


1 Die Inschrift im Kanal (vgl. § 39) gibt 1200 Ellen an (= ca. 630m); 
es ist diese Ziffer wohl nur eine schatzungsweise gewonnene. 
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anderes sind als wieder aufgegebene Stollen. Trotzdem bleibt 
es eine anerkennenswerte Leistung, dass die Arbeiter ohne 
Compass u. dgl. schliesslich zusammentrafen. Vielleicht hat. 
von den Schiichten 
Z nach oben, die man 
im Kanal findet, 
der eine oder an- 
dere zur Orienti- 
rung tiber die Rich- 
tung gedient. Was 
das Alter des Ka- 
nals betrifft, so be- 
trachtet man ihn 
mit hoher Wahr- 
scheinlichkeit als 
ein Werk des His- 
kia (II Reg 20 20). 
Der Charakter der 
Inschrift — spricht 
ebenfalls fiir eine 
frithe Zeit 1. 

8) Unter dem 
Namen  ,Salomo- 
nische Leitungen‘ 
fasst die Tradition 
die _—-grossartigen 
Anlagen — zusam- 
men, welche Jeru- 
salem vom Gebirge 
im Siiden her das 
Wasser zufiihrten. 
Hine Stunde siid- 
lich von Bethlehm 
liegen die sog. drei 
Salomonischen Teiche in einem Tiilchen tibereinander. Ausser dem 
Wasser von vier schénen Quellen in der Nahe brachten zwei grosse 


Fig. 2. Planskizze des Treffpunkts der Steinhauer 
im Siloa-Kanal. 


* Dass schon unter Ahas (Jes 80) die ,sanft fliessenden Wasser Siloas 
erwihnt werden, was sich ungezwungen nur auf eine solche Leitung deuten 
lasst, beweist nichts dagegen, seit der zweite altere Kanal nachgewiesen ist. 
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Wasserleitungen solches aus dem Siiden!. Der ktirzere A quidukt 
aus dem Wadi Bijar ist ein viereckiger 1 1/2—2 Fuss breiter, ebenso 
tiefer Kanal, der freiliegend an den Abhiingen der Berge hinstreicht 
und da, wo er auf den Bergriicken stésst, als Tunnel durch den- 
selben weitergefiihrt ist. Die andere ca. 20 Stunden lange Lei- 
tung kommt von den Quellen des Wadi “Arrié (in gerader Linie 
54/2 Stunden entfernt) und fiihrt in ausserordentlichen Windungen 
das Wasser in nahezu gleichbleibendem Niveau mit ganz wenig 
Fall an den Abhingen der Berge hin. Von den Teichen brachten 
zwei Leitungen das Wasser zur Stadt. Die hoher gelegene lief 
in ziemlich gerader Richtung nach Norden; beim ,Rahelgrab‘ 
fiihrte sie ihr Wasser in steinernen Réhren, einem sog. Siphon, 
tiber eine Bodensenkung. Die niedrigere Leitung, welche noch 
ganz erhalten ist, beschreibt grosse 7 Stunde lange Kriimmungen. 
Unterhalb des Sultanteichs (S. 51) trafen beide zusammen. Die 
Leitung zog sich von da um den Siidwesthiigel herum, tiberschritt 
das Tyropéon und endete auf dem Tempelplatz. Sehr schwierig 
ist die Frage, aus welcher Zeit diese Leitungen stammen. Allem 
Anschein nach ist die obere Leitung mit den Siphonréhren die 
ailtere. Die Ansichten der Fachmiinner gehen aber so weit aus- 
einander, dass die einen die Anlagen in die salomonische Zeit, 
die anderen in die des Herodes verlegen, und wieder andere be- 
haupten, dass sie ganz den Wasserleitungen gleichen, welche die 
Araber in Spanien hergestellt haben. 

5. Die Einwohnerzahl?. Nur iiber die Bewohnerschaft 
des nachexilischen Jerusalem haben wir einige Angaben. Dar- 
nach hielten sich die Gréssenverhiltnisse der Stadt tiberhaupt in 
recht engen Grenzen. Nach der nicht unglaubwiirdigen Angabe 
des JosEPHUS hatte die Stadt einen Umfang von 33 Stadien, wor- 
aus bei der Form der Mauer eine Oberflache von héchstens 
60 Quadratstadien sich ergibt (1900 000 qm). Unter Zugrunde- 
leeung der Bevolkerungsdichtigkeit des heutigen Jerusalem und 
anderer orientalischer Stiidte (mindestens 34—35qm auf den 
Kopf)? wiirde sich eine Gesammteinwohnerzahl von 55 000 bis 


1 Vel. die Karte des Hochlands von Judaa. 

® Vol. hiezu Scutox, Studien tiber die Hinwohnerzahl des alten Jeru- 
salem ZDPV 1881 TV 211—221. 

8 In der City Londons ca. 25 qm auf den Kopf, wobei jedoch der grosse 
Unterschied zu beachten ist, dass der Orient in alter und neuer Zeit keine 
mehrstockigen Hiusertiirme kennt. 
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60 000 ergeben. Erhéht man diese unter Beriicksichtigung des 
Umstandes, dass sich auch ausserhalb der Mauern viele Villen 
u. dgl. befanden, auf das doppelte, was in Anbetracht der viel 
Raum einnehmenden grossen Bauten der Herodianer u. a. schon 
sehr hoch gegriffen und kaum zulissig erscheint, so erreicht man 
erst die Schiitzung des PseuDOHEKATAUS von Abdera! und etwa 
diejenige der Makkabierbiicher?, aber noch lange nicht die iiber- 
triebenen Angaben des JosmPHuS, der von drei Millionen BHin- 
wohnern zur Zeit des Osterfestes redet®. Von hier aus mag ein 
Riickschluss auf die vorexilische Stadt.Jerusalem gestattet sein. 
Die Fliche desselben war etwa halb so gross als zur Zeit des 
Josrpuus. Davon ist der grosse Platz von Tempel und Palast 
als sehr schwach bewohnt abzuziehen. Die Zahl von 50 000 bis 
60 000 scheint also schon hochgegriffen ‘4. 


Kap. II. 
Die Bewohner Palistinas. 
§ 11. Praehistorische Zeit. 


Ks ist fiir die hebriische Archiologie von Wichtigkeit, fest- 
zustellen, wie viel an Kultur in Kanaan vor dem Hindringen der 
Israeliten schon vorhanden war. Die dltesten noch erhaltenen 
Spuren fiihren in die vorgeschichtliche Zeit zuriick. Man findet 
auf dem Boden von Palistina die bekannten megalithischen Monu- 
mente (Menhir, Kromlech, Dolmen), kiinstliche Hiigel und Fels- 
héhlen. An ersteren ist besonders das Ostjordanland sehr reich. 

1. Die Menhir (Malsteine) sind grosse unbehauene, nach 
oben meist sich verjiingende Steinblécke, welche senkrecht auf- 
gestellt wurden. Aller Wahrscheinlichkeit nach standen sie von 
Anfang an in irgend welchem Zusammenhang mit dem Kult als 
heilige Steine, denen Libationen von Milch, Honig, Wein, Wasser 
dargebracht wurden. Der Menhir entspricht der ATI, massébhah; 
die Errichtung bzw. Verehrung solcher Steine reicht also bis 


* Miturr, Fragm. Hist. Graec. II 394. 

* IT Makk 5 14: 80000 giengen zu Grunde (die Halfte kam im Gemetzel 
um, die andere Hiilfte wurde verkauft), dabei blieben noch genug Leute iibrig, 
fiir welche Antiochus Aufseher zuriickliess. 

® Bell. Jud. VI 9s II 142. 

* Die Zahlenangaben iiber die Deportation der Jahre 597 und 586 
(II Reg 24 1416) sind in unheilbarer Verwirrung und kénnen leider keines- 
wegs auch nur zur annahernden Bestimmung der Einwohnerzahl yon Jeru- 
salem verwendet werden. Vgl. Srapz, ZAW 1884 IV 271ff. 
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in die geschichtliche Zeit herein (Gen 28 18 22 31 sff. Dt 123 
16 22 u.a.). Ihre Bezeichnung als béth ’é/ d. h. Gotteshaus, grie- 
chisch baitylion, weist darauf hin, dass sie urspriinglich bei den 
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Fig. 3. Menhir aus dem Ostjordanland. 
Semiten als Behausung einer Gottheit gedacht waren. Im spiiteren 
israelitischen Kult wurden sie legitimirt durch Umdeutung in 
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Fig. 4. Kromlech. 


Denksteine, welche an ein wichtiges Hreignis der israelitischen 
Geschichte, besonders an eine Hrscheinung Jahves (Gen 28 1s) 
erinnern sollten. 
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2. Der Kromlech (Steinkreis) besteht aus einer Anzahl 
grosserer oder kleinerer unbehauener Steine, die, im Kreis auf- 
gestellt, in der Mitte oft einen Menhir oder eine Dolme um- 
schliessen. Im A. T. heisst ein solcher Steinkreis gilgdl (vgl. Jos 
420). Der Kromlech wurde wohl hiufig, wie noch heute von den 
Arabern, um ein Grab herum errichtet, hatte aber sicher immer 
auch eine religidse Bedeutung. 

3. Die Dolme (Trilithon, Steintisch) wird gebildet durch 
eine Steintafel, die horizontal auf zwei oder mehreren senkrecht 
stehenden Steinen liegt. Sie diirfte an manchen Stellen des A. T. 
unter dem mizbéach (Luther: Altar) gemeint sein. Die Erklirung 
aller Dolmen in Europa und Asien als Griiber eines und desselben 
Volkes (Wikinger oder Goten) scheitert an dem zahlreichen Vor- 
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Fig. 5. Dolme aus dem Ostjordanland. 


kommen derselben im Ostjordanland. Der Zweck der Dolmen 
war wahrscheinlich ein verschiedener: die einen scheinen als 
Opferstitten gedient zu haben, die anderen waren Grabstiitten, 
wie aufgefundene Knochenreste u. dgl. beweisen. Allerdings ist 
ihr innerer Hohlraum meist so kurz, dass die Leichen nur in ge- 
bogener Stellung beigesetzt werden konnten. In einer Dolme vor- 
gefundene Ringe aus Kupferdraht zeigen, dass Dolmen nicht bloss 
in der Steinzeit, sondern auch noch in der Metallzeit errichtet 
wurden. Ja noch die heutigen Beduinengriiber haben auffallende 
Aehnlichkeit mit den alten Dolmen. 

4, Unter allen diesen Denkmiilern finden sich sog. Schalen- 
steine, d. h. Steine mit kiinstlichen kleinen Gruben bis zu 30cm 
tief ausgehauen. Die niichstliegende Erklirung, dass diese Nipf- 


Ea 


§ 11.) ; Praehistorische Zeit. 59 


chen ftir Opferzwecke (etwa zur Aufnahme des Trankopfers) 
dienten, will sich nur schwer mit der Tatsache vereinigen lassen, 
dass solche Gruben auch an der Seite, an vertikalen Flichen an- 
gebracht wurden, vgl. Abbildung 3 S. 57. 

5. Steinhaufen (Cairns) kommen namentlich im stlichen 
Moab vor; sie sind als margémah (heute ridschm) im A. 'T. er- 
wahnt (Prv 26s). — Was fir eine Art von Steindenkmal unter 
“ebhen maskith (Lev 261 u. a.) zu verstehen ist, wissen wir nicht, 
vielleicht ist es ein Ausdruck von allgemeiner Bedeutung. 

6. Die Tumuli, grosse bis zu 10 m hohe kiinstliche Erdhiigel, 
teilweise aus in der Sonne gedérrten Backsteinen errichtet, sind 
am zahlreichsten im Jordantal und in der Ebene Jesreel; Ihre 
Bedeutung (Grabstiitten wie die Tumuli in Nordeuropa?) ist noch 
nicht klargestellt, da sie zu wenig untersucht sind. Manches 
spricht dafiir, dass sie eine Art Unterbau fiir Wohnungen (kleine 
Ortschaften) bildeten. 


Fig. 6. Altarabische Steinhaufen (Grabdenkmialer). 


Alle die genannten Denkmiiler sind keineswegs dem Orient 
oder gar nur Palastina eigen, sondern finden sich mehr oder 
weniger iiber Europa, Asien und Afrika, ja selbst Amerika ver- 
breitet. Sie sind also kein spezifisch semitisches Kulturerzeugnis. 
Dass dieselben im Westjordanland sehr selten sind, diirfte sich 
am besten daraus erkliren, dass sie als zum ,heidnischen‘ Kult 
gehorig, vielfach von den spiiteren Juden zerstért, oder in Folge 
der starken Bodenkultur beseitigt wurden. 

7. Auch Syrien hat seine Steinzeit gehabt. Am Nahr el- 
Kelb nordlich von Beirut sind an verschiedenen Stellen Feuer- 
steinwerkzeuge entdeckt worden, die durch Kalksinter mit Zihnen 
von Hirschen, Steinbécken, Bisonochsen zu einer festen Breccie 
verwachsen sind. Im Gebiet von Palistina hat man viele bear- 
beitete Feuersteine bei Gilgal im Jordanthal (7ell Dscheldschil), 
in Bethlehem, bei 7ibna (siidwestlich von Jerusalem), sowie in 
einzelnen Dolmen des Ostjordanlands gesammelt. Bei vielen ist 
jedoch das Alter nicht zu bestimmen. 
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8. Felshéhlen. Die Kalkgebirge von Palistina und Syrien 
sind ausserordentlich reich an geriumigen Héhlen. Dieselben 
dienten naturgemiss den iltesten Bewohnern des Landes als Be- 
hausungen. Sie liessen sich mit leichter Miihe erweitern. Von da 
war es dann ein kleiner Schritt bis zum Aushauen ganzer kiinst- 
licher Felshéhlen. Reste solcher prihistorischer Hohlenwoh- 
nungen finden sich namentlich im Haurdn. Hine ganze labyrinth- 
artig angelegte unterirdische Stadt ist bei Der“d¢ (Edrei) erhalten. 
Auch die ausgedehnten Héhlenwohnungen bei Bét Dschibrin 
(Hleutheropolis, nordwestlich von Hebron) gehéren wahrschein- 
lich einer sehr alten Zeit an. In diese Gegend verlegt Hierony- 
mus die Wohnsitze der Hérim (Berg- oder Hoéhlenbewohner). 
Zugieich erziihlt er, dass auch die Idumier von hier bis nach 
Petra der Hitze wegen in Héhlen gewohnt hiitten. Auch von 
den Israeliten wird die Anlage solcher Héhlen berichtet (Jde 6 2); 
allerdings wurden sie nicht mehr als stindige Wohnungen, son- 
dern nur in Notfallen zur Kriegszeit als Zufluchtsstitten beniitzt. 
Die kunstvolle Anlage vieler dieser Héhlenkomplexe setzt einen 
umfassenden und geschickten Gebrauch von Metallwerkzeugen 
voraus. Die Bentitzung der Hoéhlen hingt in Palistina also 
weniger von dem niedrigen Stand der Kultur der Bewohner, als 
vielmehr von der Beschaffenheit des Bodens und des Klimas ab. 
Teilweise sind diese alten Hoéhlen noch heute im Gebrauch 
(namentlich im Haurdn). 

9, Mit diesem archiologischen Befund stimmen die Angaben 
des A. T. tiber die Urbevélkerung von Palistina insofern 
iiberein, als sie das Vorkommen der Steindenkmiiler und ihre 
kultische Verehrung bei den vorisraelitischen Landesbewohnern - 
bezeugen. Ebenso kennt das A. T. wenigstens noch eine Vélker- 
schaft als Hohlenbewohner, die Hérim, welche in den Héhlen des 
Gebirges Sé% hausten (Dt 212 u. a.). Was dagegen sonst iiber 
die Riesengeschlechter der Enakim, Rephaim und andere erzihlt 
wird (Jos 11 21 Gen 145 Dt 2.10ff. u. d.), gehdrt zu den fast allen 
Vélkern gemeinsamen Sagen iiber die als Riesenvilker gedachten 
Ureinwohner und Autochthonen des betreffenden Landes. Uebri- 
gens zeigen diese Berichte, dass sich noch bis in die Zeit der 
Israeliten hinein eine zweifellos richtige Erinnerung daran er- 
halten hat, dass die Kanaaniter und Philister nicht die ersten 
Einwohner des Landes gewesen sind, sondern dass vor ihnen eine 
iiltere, allerdings noch in ziemlich rohem Naturzustand lebende 


§ 12.] Die vorisraelitischen Bewohner und ihre Kultur. 61 


xbertikenme vorhanden war, welche von den eindringenden 
Kanaanitern vernichtet bzw. eatemnueen wurde. In welchem Zu- 
sammenhang diese Ureinwohner mit den iibrigen iltesten Zweigen 
der Menschheit gestanden haben mégen, liegt vollig im Dunkel. 


§ 12. Die vorisraelitischen Bewohner und ihre Kultur. 
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Besser als iiber die Urbevélkerung des Landes sind wir tiber 
die auf jene folgende zweite Schicht der Bewohner unterrichtet: 
die Kanaaniter, Phénicier, Philister, Aramier und Hetiter. Dass 
diese verschiedenen Vélkerschaften nicht gleichzeitig in Palistina 
eingedrungen sind, kommt fiir die Zwecke unserer Darstellung 
nicht in Betracht. 

1. Die ethnographische Stellung. Mit ziemlicher Wahr- 
scheinlichkeit darf man alle Vélkerschaften, die zur Zeit der Ein- 
wanderung der Israeliten in Palistina angesiedelt waren, der 
grossen Volkerklasse der Semiten zurechnen. Der Ausdruck 
semitische Volker‘ ist ein rein konventioneller, hergenommen 
von dem Gen 101: 21ff. als Sohn Noahs und Stammvater Israels 
genannten Sem. Die meisten der dort von Sem abgeleiteten 
Volkerschaften reden durchaus eigenartig organisirte, dem He- 
braischen ahnliche, von den indogermanischen Sprachen in ihren 
Grundlagen weit abweichende (herkémlich ,semitische‘ genannte) 
Sprachen. Von dieser Sprachgleichheit und einer zugleich be- 
obachteten Gleichartigkeit der physischen und geistigen Organi- 
sation schliesst man zuriick auf eine Verwandtschaft in der Ab- 
stammung und redet von einer semitischen Menschenrasse. Dazu 
gehoren ausser den genannten Volkerschaften noch die Israeliten, 
die Babylonier, Assyrer, Araber und Aethiopen.. Es deckt sich 
also der Begriff ,semitische Vélker‘ keineswegs mit der in Gen 10 
als Nachkommen Sems bezeichneten Voélkergruppe. Die Volker- 
tafel Gen 10, deren Text iibrigens vielfach iiberarbeitet und inter- 
polirt ist, will ihrem ganzen Charakter nach nicht als Kanon fiir 
die Ethnographie, sondern als Darstellung historischer bzw. geo- 
graphischer Verhiltnisse einer bestimmten Zeit verstanden sein. 
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Die Frage nach den Ursitzen der Semiten ist noch immer 
viel umstritten. Gegeniiber der in neuerer Zeit vielfach beliebten 
Hypothese, dass die Semiten aus Centralasien stammen, scheint 
immer noch die andere Ansicht gréssere Wabrscheinlichkeit zu 
haben, dass die semitischen Kulturvélker ,Ablagerungen‘ der 
Beduinenstiimme der arabischen Wiiste sind, dass also die ara- 
bische Wiiste die Heimat aller Semiten ist, das Land, aus welchem 
von den iltesten Zeiten an zu wiederholten malen Teile der Be- 
duinenbevélkerung in die angrenzenden fruchtbaren Weidegebiete 
von Mesopotamien und Syrien sich vorgeschoben haben. Der 
Grundcharakter der 
Semiten ist nicht der 
eines (ebirgsvolks, 
sondern der eines 
Nomadenvolks der 
Wiiste. Soweit wir 
tiberhaupt den Pro- 
zess der Volkerent- 
wicklung zuriickver- 
folgen kénnen, wer- 
den wir durch diese 
ebenso sichere als 
fiir unsere Frage 
massgebende Be- 
obachtung auf die 
Wiiste hingewiesen 

Fig. 7. Syrier (aus Karnak). als das Land, wo 
diese Volkerfamilie 
herangewachsen ist. Den Hebriern u. a. ist dies sehr lange nach- 
gegangen, wihrend bei den Assyriern und Babyloniern kaum 
mehr Spuren davon sichtbar sind. Die Beduinen von Nord- 
arabien reprisentiren noch heute fiir uns den verhaltnissmiissig 
reinsten 'ypus der semitischen Rasse. Die noch weiter zuriick- 
liegende Frage, wie und woher die Semiten in die Wiiste ge- 
kommen sind, ist nichts anderes als die Frage nach dem Ursprung 
und Ursitz der Menschheit iiberhaupt, welche fiir den Historiker 
unlésbar und gleichgiltig ist. 

2. Unter dem Namen Kanaaniter fassen wir die in zahl- 
reiche kleine Stiimme zerfallende Bevolkerung des nachmals israe- 
litischen Westjordanlandes zusammen. Einzelne AT. Schriftsteller 
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(z. B. Amos, der Elohist) gebrauchen hiefiir.'den Namen Amoriter. 
Dass die Kanaaniter trotz der Volkertafel zu den Semiten ge- 
héren, ja sogar mit den Israeliten sehr nahe verwandt sind, beweist 
vor allem ihre Sprache und ihre Religion. Die dlteste Ueber- 
lieferung der Israeliten (Gen 9 nach Weglassung der Interpola- 
tionen) bestitigt dies, denn:sie nennt Sem, Japhet, Kanaan als 
Sohne Noahs, also Kanaan als Bruder des Sem. Die Kanaaniter 
scheinen ziemlich sicher nicht von Nordsyrien her nach Siiden, 
sondern, wie ihre nahe Verwandtschaft mit den Stimmen des Ost- 
jordanlands beweist, von der grossen syrischen Wiiste nach Westen 
sich vorgeschoben zu haben. Wo sie vorher waren, wissen wir 
nicht. Aus den Berichten der Klassiker, wornach die Phonicier 
(die zu den Kanaanitern gehéren s. u.) vom erythriiischen Meer 
(so Heropor VII 98 ff., wobei zweifelhaft ist, ob er an das rote 
Meer oder den persischen Meerbusen denkt) oder vom Toten 
Meer (,Syrium Stagnum‘, so Pomp. Trocus, Justixnus XVIIT 
3 2—8) her eingewandert sein sollen, lassen sich keine sicheren 
Anhaltspunkte entnehmen, Die Kanaaniter kénnen keineswegs 
als ein durchaus einheitliches und reines Volk gelten. Einerseits 
haben sie, solange sie, wie wir annehmen, in der Wiiste zelteten, 
die verschiedenartigsten Elemente in sich aufgenommen, anderer- 
seits haben (abgesehen von ihrem Ursprung) auch nach ihrer 
Ansiedlung im Westjordanland Nomaden yon Siiden und Osten 
nachgedrinegt. 

3. Die Phénicier sind wohl in der Geschichte ein beson- 
deres Volk fiir sich, aber der Abstammung nach von den Kanaa- 
nitern nicht zu trennen. Sie sind der am weitesten nach Norden 
vorgeschobene Teil der Kanaaniter, wie sie auch Gen 1015 zu 
denselben gezihlt werden und sich selber Kanaaniter nannten (vgl. 
,Kanaaniter‘ als Bezeichnung des Kaufmanns Seph li: Jer 
238 u.a.). Die Versuche, die Phénicier wegen ihrer behaupteten 
andersartigen geistigen Veranlagung von den Semiten zu trennen, 
haben solange keine Beweiskraft, bis sie durch andere Griinde 
gestiitzt werden kénnen. 

4, Die Philister, d. h. die Bewohner des Landes Pelescheth, 
der grossen Niederung an der siidlichen Kiiste von Palistina, 
gehéren ebenfalls der Sprache nach zu den Semiten. Sie stehen 
jedoch an Sitten und Gebriiuchen den Israeliten viel ferner, als 
die Kanaaniter. Bei den LXX der histor. Biicher werden sie 
zum Teil als &AdogvAot bezeichnet, was sich vielleicht darauf bezieht, 
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dass sie unbeschnitten waren. Amos 97 u. a. werden sie aus 
Kaphtor hergeleitet, womit méglicherweise die Insel Kreta ge- 
meint ist. Dann miisste man eine Riickwanderung von Semiten 


Fig. 8. Bewohner von Askalon (aus Karnak). 


aus Kreta denken. Doch muss bei den Philistern immerhin die 
Méglichkeit offen gelassen werden, dass sie fremde, d. h. nicht 
die Sprache der Hebriier und Kanaaniter sprechende Eroberer 
waren, die mit der kanaa- 
nitischen Landesbevélke- 
rung so vollstindig ver- 
schmolzen, dass sie auch 
deren Sprache annahmen. 
5. Die Che ta (Hetiter) 
bildeten in den Zeiten der 
18.—20. dgyptischen Dy- 
nastie das miichtigste Reich 
in ganz Vorderasien. Ihre 
Hauptstadt war Kadesch 
am Orontes. Ueber ihre 
Herkunft und Abstam- 
e a mung wissen wir nichts 

Fig. 9. Reglent (Serie necuasles Typus) Sicheres, da die hetiti- 

aus Karnak. 2 , 

schen Inschriften noch 

immer fiir uns unlesbar sind In der Vélkertafel erscheinen sie 
unter den Kanaanitern; méglich wire aber auch, dass die 
Cheta einer dlteren nicht semitischen Bevélkerungsschicht an- 
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gehérten. Jedenfalls sind sie stark semitisirt worden, denn sie 
verehren semitische Gottheiten (Ba‘al, Astarte, “Anat, Reschuf), 
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: Fig. 10. Nordsyrier (hetitischer Typus) aus Karnak. 


Schliesslich scheinen sie in den Aramiern aufgegangen zu sein. 
Die halb sagenhaften Ohittim des A. T. sind ziemlich sicher 
identisch mit den 
Cheta; doch darf aus 
den Berichtenkeines- 
falls geschlossen wer- 
den, dass solche He- 
titer im Siiden Pali- 


stinas sassen (Gen 232 
es 
6. Die Ara- 


mader, aller Wahr- 
schemlichkeit nach 
ebenfalls mit den Ka- 
naanitern sehr nahe 
verwandt, scheinen 
von der grossen syri- 
schen Wiiste her, wo 
sie nomadisirten, zu- 
niichst in den Nor- Fig. 11 Bewohner von Damascus (aus Karnak). 
den des Ostjordan- 

lands und von da weiter westlich in den Libanon vorgedrungen 
zu sein. Sie haben sich allmihlich in die Gebiete der Hetiter 


1 Es wire moglich, dass hier der Name ,Hetiter‘ als allgemeine Be- 
zeichnung fiir die Urbevolkerung gebraucht ist. 
Benzinger, Hebraische Archaologie. 
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eingedriingt und dieses Volk in sich aufgenommen, dagegen ist 
es ihnen nicht gelungen, die Kiistenebene der Phénicier in Besitz 
zu nehmen. Friihzeitig erscheinen michtige aramiische Reiche 
von Damaskus, Sob’ u. a. Das konsequente Vordringen der Ara- 
mier gegen Siidwesten lisst sich in interessanter Weise durch die 
ganze israelitische Geschichte verfolgen. Wie weit dasselbe gieng, 
zeigen die aramiischen Inschriften auf iigyptischem Boden und 
die Stele von Teima (s. § 39). 

7. Die Kulturentwicklung dieser Vélkerschaften Pala- 
stinas war von Anfang an wesentlich von Aegypten und Ba- 
bylonien her beeinflusst. 

Was die Beziehungen xu Aegypten anlangt, so erscheint 
Paliistina nach den agyptischen Denkmilern im 15. Jahrhundert 
y. Chr. geradezu als eine Provinz des Agyptischen Reiches*. Die 
Briefe paliastinensischer Fiirsten an den Grosskénig ums Jahr 1400 
y. Chr, (unter den Tontafeln von Tell el-Amarna) zeigen, dass 
allerdings diese Herrschaft schon nicht mehr unbestritten war. 


Die Cheta dringten im Norden immer miichtiger vor. Die Kénige. 


der 19. Dynastie, vor allem Ramses IL., hatten schwere Kimpfe 
mit diesem Volk um den Besitz von Palistina auszufechten. Mehr 
als einmal zogen igyptische Heere der Kiiste Palastinas entlang 
nach Norden. Auch der friedliche Verkehr war sehr lebhaft, 
Kolonieen igyptischer Leibeigener waren in Palistina angesiedelt, 
zahlreiche igyptische Beamte reisten in Syrien. In der Literatur 
der 19. und 20. Dynastie wird eine ausserordentliche Menge von 
Produkten Syriens aufgezihlt, welche in Aegypten importirt 
wurden. Selbstverstaindlich giengen im Austausch dafiir zahl- 


reiche Erzeugnisse der igyptischen Industrie nach Syrien; auf _ 


alle Fille brachte dieser rege Verkehr es mit sich, dass die noch 
weniger kultivirten, aber sehr empfinglichen Volker Paldstinas 


viel von der hochentwickelten aigyptischen Kultur annahmen. Die 


Tragweite des igyptischen Einflusses ko6nnen wir nicht mehr genau 
bemessen; aber lautes Zeugniss legen die Tatsachen ab, dass die 
phoénicische Kunst eine ganzliche Hingabe an dgyptische Vor- 
bilder verr&’t und dass die Schrift der Hetiter allem Anscheine 
nach den agyptischen Hieroglyphen nachgebildet ist. Auch die 
Religion der Phonicier ist von agyptischen Kinwirkungen nicht 


* Niheres hiertiber s. bei Meyer, Gesch. Aegyptens 210ff.; Ermany, 
Aegypten 681 ff. 


La a 


§ 12.] - Die vorisraelitischen Bewohner und ihre Kultur. 67 


frei geblieben (man denke z. B. an das Verschmelzen des Osiris- 
-mythus mit dem Adoniskult von Byblos). 

Noch hoher ist der Anteil der babylonisch-assyrischen Kul- 
tur an der alten Gesittung Syriens anzuschlagen. ,,Gerade die 
Hiille der Kulturelemente babylonischen Ursprungs, die von Nord- 
osten her bei den Bewohnern Syriens Eingang gefunden haben, 
ist es, was in diesen Zeiten ihrer Gesittung ein einheitliches Ge- 
prage verleiht“ (PrerscHMANN). Eine Reihe einzelner Entleh- 
nungen, namentlich auf religidsem Gebiet, lassen sich nachweisen. 
So ist z. B. der bei den Philistern hoch verehrte Dagon (I Sam 
52 ff. Jde 16 23 u. a.) wahrscheinlich von den Babyloniern zu den 
Kanaandern und von da zu den Philistern gekommen'. Babylo- 
nisches Mass, Gewicht und Geld ist schon im 16. Jahrhundert 
v. Chr. in Syrien verbreitet. Weit wichtiger als solche Hinzel- 
heiten ist, was uns die neu aufgefundenen Thontafeln vor Tell el- 
Amarna kiinden. Diese Briefe igyptischer Vasallenkénige an den 
Grossherrn sind in der Mundart Babyloniens ab- 
gefasst und in babylonischen Keilschriftzeichen 
geschrieben. Somit war ums Jahr 1400 dieser 
semitische Dialekt Babyloniens eine Art diplomati- 
scher Verkehrssprache, welche von den Gebildeten 
in Syrien mitsammt der Keilschrift gelernt wurde. Fig, 12. 
Dass damit zahlreiche andere Entlehnungen, nament- Dagon auf 
lich die Einbiirgerung babylonischer deen, ingrossem ©e? phonici- 

a : ; schen Miinze. 
Masse verkniipft sein musste, leuchtet ein. 

Trotzdem so die Kultur der Volker Syriens schon in ihren 
Anfangen durchaus nicht selbstindig war, so ist doch nicht zu 
verkennen, dass sie sich bei den einzelnen Volkern entsprechend 
der Verschiedenartigkeit der Veranlagung und des Bodens viel- 
fach eigenartig und mannigfaltig ausgestaltet hat. Am friihesten 
diirfte der Osten von Nordsyrien, die Nachbargegenden der 
Euphratlander, eine gewisse Hohe der Entwicklung erreicht und 
die Kultur dann weiter vermittelt haben. Bei den Phoéniciern und 
Kanaanitern fehlt es wenigstens nicht an Spuren der Hinwirkung 
der altesten nordsyrischen Kultur. Die auch auf palistinensischem 
Boden verehrten Gottheiten “Anat und Reschuf scheinen urspriing- 
lich dem Géotterkreis der nordsyrischen Volker (z. B. der Cheta) 
angehért zu haben. Marna (,unser Herr‘), als Name des Stadt- 


1 PiprscHMANN, Geschichte der Phonicier 144f. 
5* 
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gottes von Gaza wie als Bezeichnung fiir syrische Adelige auf den 
igyptischen Denkmilern vorkommen4, ist eine nordsyrische W ort- 
form, ebenso ist in Atargatis (Stadtgéttin von Askalon) die ara- 
miische Form von Aschtoret enthalten !. 

8. Unter allen diesen Hinfliissen hat die Kultur der Kanaa- 
niter bis zu der Zeit, da die noch ganz oder halb nomadisiren- 
den Stimme der Bené Jisré’él in das Westjordanland vordrangen, 
schon eine recht ansehnliche Hohe erreicht. Beweis hiefiir sind 
nicht nur die ATI. Erzihlungen, sondern namentlich auch die 
igyptischen Berichte jener Zeit, 

Ackerbau und Viehzucht bilden die Grundlagen der ganzen 
Kultur. Ist auch auf dem Gebirge manches Stiick Land noch 
nicht urbar gemacht, so sind die Ebenen um so reicher an Korn- 
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feldern. Maulbeer und Feige, Oelbaum und Weinstock liefern 
ihre Friichte in Fiille. Namentlich Oel wird in grossen Mengen 
nach Aegypten ausgefiihrt. Joppes Umgebung erscheint als eine 
bliihende Gartenlandschaft. Felsenkeltern fiir Oel und Wein, 
Brunnen und Cisternen zum Sammeln des Wassers sind tiberall 
angelegt (vgl. Dt 6 10ff.). Daneben hat freilich auch noch in ein- 
zelnen Gegenden das Nomadenleben Platz. 

Auffallend gross ist die Zahl der Stidte, der befestigten An- 
siedelungen, die uns aus iltcster Zeit genannt sind, nach Num 13 2s 
ein Gegenstand des Schreckens fiir die Israeliten, In diesen 
Stédten ist das Leben schon durch zahlreiche Erzeugnisse der 
Gewerbsthitigkeit und Errungenschaften des Handels verfeinert. 
Die bunte Tracht der kanaanitischen Stidter, viel reicher als die 
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der Aegypter, verriit Freude am Luxus und Geschick in der 


~Weberei. Gold- und Silberschmuck, edle Steine und kostbare 


Geriitschaften, schon frith von den Grossen lebhaft begehrt, zeigen 
ee gesteigerte Kunstthitigkeit. Sogar goldene und silberne, 
d. h. mit Gold- und Silberblech beschlagene Wagen, aus Cypern 
importirt, erscheinen unter der Syrischen Kriegsbeute Tut- 
mosis’ HT. Ringe und Barren von Edelmetall kursiren als Geld 
im Handel. 

Bewaffnung und Kriegfiihrung der Bewohner Syriens scheint 
wie die Anlage und Befestigungsart ihrer Stidte aus N ordsyrien 
zu stammen*. Besonders die Philister und Hetiter zeichnen sich 
durch Kriegstiichtigkeit aus. Sie haben ein organisirtes Heer 
(Fussvolk, Reiterei und Streitwagen), das unter Fiihrung der 
Hiirsten‘ in geordneter Schlachtreihe kiimpft (I Sam 13 an elioys 
Die Schwerbewaffneten tragen einen runden Helm von Bronce, 
Kettenpanzer, Beinschienen, Schild, Wurfspiess 
und Lanze, die Leichtbewaffneten sind Bogen- 
schiitzen. Charakteristisch ist die Angst, welche 
die Israeliten vor den ,eisernen Wagen‘ der Ka- 
naaniter haben (Josua 17 16 Jdc 31). 

Zu entwickelteren, festeren staatlichen Ein- 
richtungen scheinen es nur die Philister und = a veae 
Phénicier, nicht aber die Kanaaniter gebracht zu a he Sitonsoe 
haben. Bei den Phéniciern treffen wir friihzeitig 
eme Art Verfassung. Die Philister erscheinen im A. T. immer als 
vereinigt zu einem Bund der 5 Hauptstidte Gaza, Asdod, As- 
kalon, Gath und Ekron (vgl. I Sam 85 20). Sonst tritt uns eine 
Menge kleiner Gemeinwesen gegentiber, die mit Eifersucht ihre 
Selbstindigkeit wahren und jeder Hinigung widerstreben. An 
ihrer Spitze stehen Fiirsten, ,KGnige‘, diesen zur Seite die ade- 
ligen Familien, von den Bauern als ,marina‘, ,unsere Herren‘, ge- 
ehrt, in deren Hiinden die Masse des Grundbesitzes ist. 

Jede politische Gemeinde ist zugleich Kultgenossenschaft, 
sie hat ihren Schutzgott, den Herrn (da‘al) oder die Herrin 
(ba‘alat, Astarte) des betreffenden Ortes. An den zahlreichen 
Heiligtiimern des Landes (heilige Steine, heilige Haine, heilige 
Berge) haben sich friihzeitig Legenden tiber die Entstehung der 
Kultstitte gebildet. 


1 PreTscHMANN, Geschichte der Phonicier 148. 
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§ 13. Die Bené Jisra’él. 

Stapz, GVJ I? 108—145. — Reuss, das Alte Testament I 86—42, — 
Nornpexn, Zur Charakteristik der Semiten in: Orientalische Skizzen, 
Berlin 1892, 1—20. 

1. Der Name Israel (Jisrd’él), in Gen 32 29 als ,Gottes- 
streiter‘ erkliirt, und ,bené Jisr@ él ist die gewohnliche Selbst- 
bezeichnung dieses Volkes. Sein Ursprung ist, wie die angefiihrte 
Legende zeigt, unbekannt. Ob er durch Uebertragung von emem 
Stamm auf die Gesammtheit der mit ihm verbundenen Stimme 
zum Volksnamen geworden ist, liisst sich nicht mehr mit Bestimmt- 
heit ausmachen. Der Name Hebrier (ibhrim), der im Munde 
von Israeliten selten vorkommt, scheint vom Standpunkt der Be- 
wohner des Westjordanlandes aus die Bené Jisra’él und vielleicht. 
noch andere Stiimme (s. u.) als die ,jenseits des Jordans Woh- 
nenden‘ zu bezeichnen. Der dritte Name, Juden (jehudim), gilt 
urspriinglich dem einzelnen Stamme Juda. Weil bei der Riick- 
kehr aus dem Exil die Angehérigen des Stammes bezw. Reiches 
Juda die iiberwiegende Mehrzahl der neuen Gemeinde bildeten, 
wurde der Name von da ab fiir das ganze Volk tiblich. Er ist im 
N. T. und bei den Klassikern der gewohnliche. Wo er im Unter- 
schied von dem Namen Hebrier gebraucht wird, bezeichnet man 
damit die Israeliten der nachexilischen Zeit, mit dem Namen 
,Hebriisch‘ alles, was in den Bereich des altisraelitischen (vor- 
exilischen) Lebens und Wesens gehort. 

2. Die Urspriinge der Bené Jisra’ él, welche dem ganzen 
Mischvolk den Namen gegeben haben, lassen sich nicht sehr weit 
zuriickverfolgen. Nur das eine steht fest, — die HErinnerung 
daran hat sich in der Vitersage erhalten — dass die Israeliten ur- 
spriinglich Nomaden waren. Die ilteste Heimat dieser Beduinen- 
stimme ist nicht festzustellen. Sie sind die nichsten Stammes- 
verwandten der Edomiter, Moabiter und Ammoniter, mit denen 
sie vielleicht irgendwann einmal eine Einheit bildeten. In un- 
bekannter alter Zeit mégen einige dieser Geschlechter der Israe- 
liten, die damals auf der Sinaihalbinsel zelteten, auf das benach- 
barte agyptische Weideland Gosen iibergetreten sein. Die Tat- 
sache, dass dieselben auch dort Nomaden blieben und nicht zum 
Ackerbauleben iibergiengen, beweist, dass sie weder in der Reli- 
gion noch in ihren Sitten etwas Nennenswertes von den Egyptern 
annahmen. Beduinen sind so wenig geneigt, die Gesittung benach- 
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barter Kulturlinder, an deren Grenzen sie streifen, sich anzu- 


-eignen, dass sie vielmehr zu allen Zeiten mit Verachtung auf alle 


Kultur herabblicken. So ist die vielfach beliebte Herleitung 
wesentlicher Stiicke der israelitischen Religion aus der iigyp- 
tischen Theologie von vorn herein im héchsten Grade unwahr- 
scheinlich. 

Auch der Zeitpunkt, wann diese Nomadenstiimme sich von 
der driickenden iigyptischen Herrschaft losgemacht haben und 
wieder zu ihren Stammesverwandten auf die Sinaihalbinsel zuriick- 
gekehrt sind, ist unbekannt; die igyptischen Denkmiler nehmen 
von solchen wohl haufig sich wiederholenden Grenzstreitigkeiten 
mit den Nomaden keine Notiz. 

Mit dieser Befreiung aus Egypten hingt das foleenreichste 
Ereigniss der israelitischen Geschichte zusammen: die Annahme 
des Jahveglaubens. Ob sie den ,Jahve vom Sinai‘ als fremden 
Gott von fremden Stimmen iibernommen, oder ob und wieviel 
von diesem Glauben sie von den Vitern iiberkommen haben, 
wird schwerlich je bestimmt werden kénnen; fest steht die Tat- 
sache und ihre Bedeutung: Jahve der Gott Israels und Israel das 
Volk Jahves — dieser Glaube bildet von nun an die Grundlage 
der religidsen und politischen Hinigung der Geschlechter und 
Stimme. 

Lingere Zeit zelteten nun die Bené Jisra’él in der Sinaihalb- 


_insel im Siiden von Palistina. Wahrscheinlich hatten sie an der 


Oase von Kadesch einen Mittelpunkt und versuchten von da aus in 
das Kulturland Palistina vorzudringen. In dieser Zeit schlossen 
sich ihnen die Keniter und vielleicht auch noch andere in diesen 
Gegenden nomadisirende Beduinenstiimme an. 

Ob ein besonderes Geschehniss oder bloss die wachsende 
Volksmenge die verbundenen Stiimme veranlasste, ihre Zelte ins 
Ostjordanland zu verlegen, ob dies auf mehr oder weniger friedlicher 
Weise durch Uebereinkunft mit den verwandten Stimmen der Bené 
M6’Ab und Bené ‘Ammon geschah, oder ob sie mit dem Schwert 
in der Hand sich ihre Weideplitze eroberten, lisst sich aus 
unseren Quellen nicht mehr sicher feststellen. Hier in den frucht- 
baren Gegenden des mittleren Ostjordanlandes, das neben den 
schénen W eideplitzen auch treffliche Felder fiir den Ackerbau dar- 
bot, mag ein Teil der israelitischen Geschlechter den Widerwillen 
gegen das gebundene Leben des sesshaften Bauern abgelegt haben 
und allmiihlich zu dem viel reichere Nahrung bietenden Acker- 
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bau tibergegangen sein. Nomaden aber und Halbnomaden musste 
das schéne Westjordanland, wo ,Milch und Honig floss‘, von 
Anfang an zu Streifziigen reizen und so ist es kein Wunder, 
wenn wir, noch ehe die Stiimme recht sesshaft geworden, das 
Volk in Bewegung gegen das Westjordanland hin finden. Mégen 
die ersten Vorstésse fiir einzelne Stimme (Simeon und Levi) auch 
keineswegs erfolgreich gewesen sein, so gelang es doch den nach- 
schiebenden Genossen bald, da und dort festen Fuss zu fassen. 

3. Hier ist die Frage zu untersuchen, was etwa die Bené 
Jisré’él] an Kultur, wenigstens an Ansitzen einer solchen bzw. 
an natiirlichen Anlagen, die der Entwicklung einer Kultur die 
Richtung bestimmen, bei ihrem Eindringen in Kanaan aus der 
Wiiste mitgebracht haben. 5 

Wenngleich schon im Uebergang zum sesshaften Leben be- 
griffen, sind sie im Grossen und Ganzen noch Nomaden, Eines 
haben sie vor den anderen Nomadenstimmen der Steppe und vor 
den ansissigen Vélkerschaften Kanaans voraus: ihre relativ ent- 
wickelte Religion. Nicht als ob die spiiter auf Mose zuriick- 
gefiihrten religidsen Hinrichtungen oder gar eine auf religidser 
Grundlage beruhende Organisation des Volks schon damals be- 
standen hatten, — aber auf welcher Entwicklungsstufe man sich 
auch die Religion Israels in jener Zeit stehend denken mag: die 
Religion Jahve’s, des israelitischen Volksgottes, war der Reli- 
gion der anderen Volker, auch der Kanaaniter entschieden iiber- 
legen. Bei allen alten Vélkern findet sich die Beziehung der Gott- 
heit auf die Angelegenheiten der Nation, die Verwendung der 
Religion als Triebkraft fiir Recht und Sitte, — bei keinem in so 
grosser Reinheit und Kraft wie bei den Israeliten?. 

Dieser Jahveglaube war eine politische Macht, weil er das 
einzige, aber starke Band der Kinheit bildete, das die verschiedenen 
unter dem Namen der Bené Jisra’él zusammengefassten Bestand- 
teile zusammenhielt. Der gemeinsame Glaube an einen gemein- 
samen Gott erzeugte und belebte immer neu ein Gefiihl der Zu- 
sammengehorigkeit. Ein ,Volk Israel‘ im eigentlichen Sinn des 
Worts war damit ja noch nicht gegeben, wohl aber die Vor- 
bedingung dazu, ein unauslischliches Gemeingefiihl, das nur mit 
der Religion zu Grunde gehen konnte, Im iibrigen standen die 
Bené Jisra’él wie die Nomaden aller Zeiten auf der niedrigsten 
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Stufe der staatlichen Gliederung, sie hatten eine patriarchalische 
Stammverfassung (s. § 41). 

4. Auf die sonstigen Lebensgewohnheiten der Bend 
Jisra’él kénnen wir nur von denen der heutigen Beduinen aus 
Schliisse ziehen, doch bleiben sich in gleichen Gegenden die 
Lebensgewohnheiten von Nomaden gewiss durch Jahrhunderte 
hindurch im wesentlichen gleich; sie sind heute bei den Beduinen 
der syrischen Steppe so einfach, dass sie vor 3000 Jahren nicht 
einfacher sein konnten. Die Beduinen leben von der Viehzucht, 
Schafe und Kamele sind ihr Reichtum. Milch bildet in der 
Regel ihre armselige Nahrung; nur selten, an Festen oder wenn 
ein Gast kommt, wird geschlachtet und damit in alter Zeit zu- 
gleich geopfert. Von irgend welchem Luxus, der das Leben 
verfeinern kénnte, weiss der Beduine nichts und will nichts wissen ; 
das hindert ihn nur am freien Umherziehen. Stolz sieht er auf 
den elenden Bauern herab, der an seine Scholle gebunden ist 
und im Schweiss seines Angesichts arbeiten muss. In der un- 
gemessenen Steppe zu schweifen, Schwert und Lanze in der Hand, 
scheint ihm allein des freien Mannes wiirdig. Der Krieg fiillt 
das Leben der Manner aus, sind’s nicht die ewigen Streitigkeiten 
mit der angesessenen Bevélkerung, der er raubt, was er rauben 
kann, so sind es Hindel mit seinesgleichen, zu denen die Ge- 
legenheit nie fehlt. Um Weideplitze und Quellen entspinnt 
sich leicht ein Kampf (vgl. Gen 13 ef.), die Blutrache ruft end- 
lose Verwicklungen hervor. Trotzdem hat das Leben in der 
Wiiste hohen Wert, dem Tod durch geschickte Flucht zu ent- 
gehen, ist auch des tapferen Mannes nicht unwiirdig. Bei aller 
ihrer Vorlebe fiir Rauben und Stehlen hat der Charakter des 
Beduinen doch etwas Ritterliches: eine gewisse angeborene Wiirde 
des Benehmens kennzeichnet noch heute den freien Araber, der 
Ruhm der Gastfreundschaft besteht vollkommen zu Recht (vel. 
Gen 18 2ff. 24 s:ff. u.a.), auf die 4usseren Formen des Um- 
gangs legt er grosses Gewicht. Sind sie auch , Wilde‘, so sind 
ihre intellektuellen Fiihigkeiten doch bedeutend.. So mutet uns, 
aus der Ferne gesehen, das Beduinenleben in seiner ,patriarcha- 
lischen‘ Hinfachheit ausserordentlich an, und es entspricht auch 
wirklich dieser Hinfachheit eine gewisse Reinheit der Sitten. 
Nicht ohne Recht halt der Beduine auch seine sozialen Ver- 
hiltnisse fiir besser als die, welche er bei der ansiissigen Be- 
volkerung findet (vgl. § 25). Soll aber das Bild nicht idealisirt 


74 Erster Teil. II. Die Bewohner Palistinas. [§ 13. 


erscheinen, so ist als Kehrseite hinzuzunehmen, dass Recht und 
Billigkeit, tiberhaupt alle Tugenden der Nomaden ihre engen 
Grenzen haben, und dass ausserhalb derselben die grésste Frei- 
heit und Willkiir herrscht. List und Verschlagenheit gelten als 
Tugend (Gen 16 6 34 20ff. u. a.), leidenschaftliche Rachsucht, un- 
begrenzter Kigennutz und daneben eine nicht geringe Tragheit 
kennzeichnen den Beduinen. Die fortwiihrenden Raubziige und 
Fehden haben notwendig etwas Verrohendes. — Auch die Idylle 
der Patriarchengeschichte hat ihre korrigirende Ergainzung an 
dem Bild des Richterbuchs mit seinen schwarzen Farben. 

5. Im Uebrigen sind wir zur Beantwortung der Frage nach 
Charakter und Naturanlage der Bené Jisra’él auf das an- 
gewiesen, was wir durch Vergleichung der Gesammtentwicklung 
der hauptsichlichsten semitischen Vélker als allgemeine Grund- 
ziige des semitischen Rassencharakters feststellen koénnen. 

Ueber die geistige Veranlagung der Semiten sind schon die 
widersprechendsten Urteile gefiallt worden. Yon RENAN stammt 
der Satz vom Monotheismus als einer Naturanlage der semi- 
tischen Volker. Als das Minimum von Religion sei dieser mono- 
theistische Instinkt nicht als em Vorzug, sondern als geistige 
Armut und Beschranktheit zu beurteilen und aus dem Mangel 
an Reichtum der Sprache und des religidsen Bediirfnisses za 
erkliren. Neuerdings hat eine gerechtere Beurteilung der Semiten 
Platz gegriffen. E> M&yeEr nennt als kennzeichnende Ziige: ,, erosse 
Niichternheit des Denkens, scharfe Beobachtung des Einzelnen, 
ein berechnender, stets auf das Praktische gerichteter Verstand, 
der die Gebilde der Phantasie durchaus beherrscht und dem 
freien Flug des Geistes in ungemessene Regionen abhold ist“. 

Dies tritt am deutlichsten hervor bei der Religion. Islam 
und nachexilisches Judentum, diese beiden konsequenten Durch- 
bildungen der semitischen Religion, zeigen eine entsetzliche 
Niichternheit des Denkens, eine einzigartige Hinfachheit der 
religidsen Ideen. Hine reich verschlungene Mythologie fehlt, wo 
sie sich dennoch bei semitischen Vélkern entwickelt hat, ist das 
unter dem Einfluss tremder Ideen geschehen (so vielleicht selbst 
bei der babylonischen Mythologie). Den heiteren, menschenihn- 
lichen Gittergestalten der Griechen stehen bei den Semiten die 
erhabenen, machtigen Gdétter (Dimonen) gegentiber, von denen 
die in der Natur wirkenden Krifte ausgehen. Der hiéchste Gott 
im Hintergrund aller dieser Michte ist den Menschen ganz un- 
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nahbar. Es darf wohl zur Erklirung auf den Charakter der 
Heimat der Semiten, auf die Wiiste mit ihren Schrecken, ihrer 
Erhabenheit, ihrer Einformigkeit hingewiesen werden. Sie hat 
das religidse Denken einfach und niichtern erhalten, aber zum 
Ersatz dafiir das religiése Gefiihl vertieft, die Energie der reli- 
gidsen Ideen gekriiftigt. Die Menschenopfer in ihrer grossen 
Ausdehnung, der Fanatismus in seiner ganzen Schroftheit, die 
Ekstase des Prophetismus sind Zeugnisse der gewaltigen Kraft des 
semitischen Glaubens. 

Auf dem Gebiet der Wissenschaft sind dieselben Merk- 
male deutlich zu erkennen. Die pharisiiische Bearbeitung des 
Rechts wie die Leistungen der arabischen Sprachwissenschatt be- 
kunden eine scharfe, minutiése Beobachtung des Einzelnen, lassen 
aber grosse, zusammenfassende, weit ausgreifende Gedanken ver- 
missen. Immer geht ihr Denken vorzugsweise auf das Prak- 
tische ; philosophische Spekulationen liegen dem Semiten ferne. 

Dass die Semiten in der bildenden Kunst nicht viel ge- 
leistet haben, ist hienach nicht verwunderlich. Ein feiner Sinn 
fiir das Detail ist innen nicht abzustreiten, das Grosse und Ganze 
aber ist Nachahmung anderer Volker. 

Auf dem Gebiet des Staatswesens ist ein stark aus- 
geprigter Individualismus bezeichnend. Auch das hingt mit der 
Landesbeschaffenheit zusammen: die Beduinen der Wiiste koénnen 
keinen Staat organisiren, Familie, Geschlecht und Stamm sind 
die gegebenen Groéssen des gesellschaftlichen Lebens, an denen 
sie mit grosser Zihigkeit haingen. Nur starker Zwang, religidse 
Motive und despotische Gewalt fiigt die Semiten zum festen 
Staat zusammen. 

Von diesem gemeinsamen geistigen Grundtypus aus hat 
sich natiirlich bei den einzelnen Vélkern der Volkscharakter sehr 
verschieden weiter entwickelt und zwar vor allem unter dem Ein- 
fluss des Wohnsitzes und der Beriihrung mit anderen Volkern. 
Die Phonicier, durch ihre Wohnsitze darauf angewiesen, sich das 
Meer dienstbar zu machen, sind zum Handelsvolk geworden 
und haben im regen Verkehr mit anderen Kulturvélkern sich eine 
erosse Vielseitigkeit der Kultur erworben. Israel, von der Wiiste 
in ein Kulturland versetzt, aber vom Meer und vom grossen 
Handelsverkehre abgeschnitten, hat sich zum Bauernvolk ohne In- 
dustrie und Handel entwickelt; es hat in ziemlich einseitiger Weise 
seine geistigen Anlagen auf dem religidsen Gebiet ausgebildet 
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und sich hier durch eine innigere Gefiihlswirme und grissere 
sittliche Reinheit ausgezeichnet. Die Bewohner der syrischen 
Steppe dagegen sind allezeit Nomaden geblieben und haben es 
bis auf den heutigen Tag zu keiner héheren Kultur gebracht, 
obwohl sie an sich gewiss nicht minder entwicklungsfahig gewesen 
waren, als ihre Briider im Westen des Jordan und in Babylonien. 

6. In korperlicher Beziehung haben wir uns die Israeliten 
vorzustellen als einen kriiftigen Menschenschlag. Die Luft der 
Wiiste ist gesund. Noch Tacrfus sagt von ihnen, ,corpora homi- 
num salubria et ferentia laborum* (Histor. V 6). Auch die Lebens- 
dauer der Hebraer scheint noch in spiiterer Zeit verhaltnismiissig 
lang gewesen zu sein. Jhr Wuchs war hoch und schlank, ja 
mager gegentiber dem volleren Assyrer. Auch in dieser Hinsicht 
haben sich die Beduinen vom Typus des alten Israeliten nicht 
entfernt. Im Uebrigen finden sich die charakteristischen Merkmale 
der semitischen Rasse: dolichokephaler Schidelbau, vorstehende, 
vielfach adlerartig gebogene Nase, stark erhabene Backen- 
knochen, die Gesichtsform oval mit spitzigem Kinn, das Haar 
glinzend schwarz, lockig und stark, auf Gesicht und Kopf reich- 
lich entwickelt, dunkle tiefliegende Augen, etwas dicke Lippen, 
die Haut von einer triiben Weisse mit deutlich durchschimmern- 
den Adern, wo sie der Sonne ausgesetzt ist, sich stark briiunend. 


§ 14. Die Entwicklung der israelitischen Kultur auf dem Boden 
von Palastina. 


Vel. die S. 14 genannten Darstellungen der Geschichte Israels. 


1, Syriens Geschichte ist ein fortwihrender Kampf zwischen _ 
den nomadisirenden Hirten und den ansiissigen Bauern. Der 
Beduine einer Steppe ist auf Raub angewiesen, das Nichstliegende 
ist, den Bauer zu pliindern. In raschem Streifzug tiberfallt er 
Héfe und Dérfer Jahr um Jahr. Die schénen Ebenen locken 
ihn, eines schénen Tags erscheint er mit Sack und Pack inmitten 
der Bauern, um sich niederzulassen. Hat er Gliick, so geriit es 
ihm, ist der Bauer tibermiichtig, so flieht er auf fliichtigem Ross 
in die Steppe zuriick, um ein andermal an einem anderen Ort den 
Versuch zu wiederholen. Die ,Eroberung‘ Kanaans durch die 
Israeliten ist nichts als eine der sich vielfach wiederholenden Epi- 
soden dieses Kampfes, die an sich geringe Bedeutung hitte, wenn 
nicht daraus schliesslich der israelitische Staat entstanden wire. 
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Die Ansiedlung der Isracliten im Westjordanland hat sich 
nicht auf dem Weg einer Eroberung mit Waffengewalt in raschem 
Anlauf vollzogen, dazu waren die Hindringlinge viel zu schwach. 
Vielmehr handelt es sich um ein langsames Sich-Vorschieben 
in das noch weiten Raum bietende Land, wobei namentlich die 
Stidte zunichst meist im Besitz der Kanaaniter blieben. Dass 
es dabei auch zu Streit kam, ist selbstverstiindlich; mit wech- 
selndem Gliick wogte der Kampf, in welchem z. B. Simeon und 
Levi aufgerieben wurden. Aber ob ein Landstrich mit roher 
Gewalt oder durch friedliche Uebereinkunft besetzt wurde, immer 
lag das Schwergewicht auf der langsam vor sich gehenden Ver- 
mischung der EHindringlinge mit den friiheren Bewohnern. Am 
friihesten vollzog sich diese auf dem Lande, erst sehr spit in 
den festen Stiidten. Dabei musste die verhiltnismiissig kleine 
Zahl der Israeliten naturgemiiss der Rasse nach von den Kanaa- 
nitern aufgesogen werden. Auf die Abstammung betrachtet, ver= 
dient das Produkt der Mischung, das israelitische Volk, eigentlich 
den Namen Kanaaniter. Auch hinsichtlich der Kultur waren 
in allen Stiicken (die Religion ausgenommen) die Kanaaniter die 
Gebenden, die Israeliten die Empfangenden, ganz wie dies Dt 6 10f. 
mit naiver Freude erzihlt ist. Die Arbeit des Ackerbaus, die Auf- 
gaben des Stidtelebens, Handwerk und Kunst, Handel und Krieg- 
ftihrung lernten die Israeliten von den Kanaanitern, die alten hei- 
ligen Orte wurden bald auch israelitische Heiligtiimer, ja nicht so 
gar viel hitte gefehlt, so waren auch die Ba‘ale der Kanaaniter in 
Israels Religion siegreich eingedrungen. Dass die Israelséhne 
trotzdem an ihrem mitgebrachten Jahveglauben ziih festgehalten 
haben, das hat ihnen ihre Higenart und ihre Nationalitit gerettet 
und dem Mischvolk im Hauptpunkte doch nicht kanaanitisches, 
sondern israelitisches Geprige gegeben. In dieser schwersten 
Probe hat der Jahveglaube mit seiner sittlichen Reinheit der 
kanaanitischen Religion sich endgiltig iiberlegen gezeigt. 

2. Dieser ganze Prozess musste auf die kulturelle Entwick- 
lung des Landes zuniichst ungiinstig wirken, um so mehr, als 
bald, schon vor der Kénigszeit, an Stelle des friedlichen Verhiilt- 
nisses der beiden Volker grimmiger Hass und bittere Feind- 
schaft trat, eine begreifliche Folge der volligen Verschiebung 
der Rechts- und Machtverhiiltnisse zu Gunsten der Israeliten. 
Hin gewisser Stillstand, ja Riickschritt war unvermeidlich, Nament- 
lich stockte der Verkehr mit den Nachbarvilkern und damit 
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auch das Eindringen fremder Kultur, das, wie wir gesehen haben, 
vorher in vollem Gange war. Die neuen Ansiedler mussten zu- 
nichst in die kanaanitische Kultur hineinwachsen. Erst in der 
Zeit der ersten Konige erscheint diese Verschmelzung der Haupt- 
sache nach vollendet. 

Den Anstoss zu einer lebhaften Weiterentwicklung gab, so- 
viel wir selien, die Regierung Salomos. Erst unter ihm wurde 
das Kénigtum zu einer festen Regierungsform mit geordneter 
Verwaltung des ganzen Landes. Noch wichtiger war, dass Sa- 
lomo ganz in die Bahnen des orientalischen Despotismus einlenkte. 
Dass er dabei mit den immerhin sehr bescheidenen Mitteln seines 
Staates nicht rechnete, war allerdings fiir den Bestand seiner 
Herrschaft, wie fiir das Land selber von unheilvollen Folgen. 
Darum bleibt ihm aber doch das Verdienst, dass er es verstanden 
hat, die ,,Dimonen der Wiiste und der Anarchie zu bannen und 
sie in den Dienst der Kultur und des Staates zu zwingen“ (WELL- 
HAUSEN). 

Es ist vorzugsweise phénicische und agyptische Kultur, die 
nun in grossem Masse in das Land eindrinet. 

Mit den Phoéniciern scheint schon friiher der friedliche 
Handelsverkehr wieder aufgenommen worden zu sein. Ihr Hin- 
fluss machte sich anf die benachbarten Stimme sehr stark geltend. 
Issachar unterwarf sich geradezu der phénicischen Oberhoheit 
(Gen 49 14f.), auch Sebulon und Naphtali scheinen sich mehr an 
Phonicien als an ihre Volksgenossen angeschlossen zu haben. Hin 
ausserordentlich reger Handelsverkehr verbreitete die Erzeug- 
nisse phdnicischer Kultur tiber das ganze Binnenland (s. § 34). 
Wie sehr die israelitische Kunst und Industrie von den Phéniciern. 
abhangig war, zeigt die Verwendung phonicischer Bauleute und 
Kiinstler bei den Bauten Davids und Salomos. Die vielfache Ver- 
bindung beider Vélker wurde noch enger durch die Vermihlung 
Ahabs mit der tyrischen Prinzessin Isebel, wodurch wie es scheint 
auch dem Eindringen fremder religiéser Vorstellungen Vorschub 
geleistet wurde. Wenn trotz des ,Bruderbundes‘ (Am 1 12) die 
Propheten ihren heftigen Zorn tiber Tyrus auslassen, so hat das 
zu einem guten Teil seinen Grund in der Erkenntniss, dass diese 
starke Beeinflussung der israelitischen Kultur von Phénicien ler 
seine grossen Schattenseiten hatte (vgl. § 25). 

Nicht so auffallend tritt uns der Einfluss der igyptischen 
Kultur entgegen. Wir erfahren, dass Salomo freundliche Be- 
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ziehungen zu Aegypten ankniipfte und eine Tochter des Pharao 
zur Frau bekam (I Reg 31 916 f.). Es ist nicht unwahrschein- 
lich, dass dies neben anderem zu den Bauten und der ganzen 
Prachtentfaltung des salomonischen Hofes Veranlassung gab. 
Weiter trieb Salomo einen offenbar eintriglichen Handel mit 
agyptischen Kriegswagen und Pferden (I Reg 10 2sf.). Nehmen 
wir dazu den Eroberungszug des Sisak gegen Juda (L Reg 14 2sf.) 
und’das wiederholte Eingreifen Aegyptens in die Politik der 
spateren judaéischen Konige, so sind wir zu der Annahme berech- 
tigt, dass auch zu den Israeliten, wie vorher zu den Kanaanitern 
manches Stiick igyptischer Gesittung gedrungen ist. In noch 
héherem Grade gilt das dann allerdings fiir die griechisch-rémi- 
sche Zeit, wo im ganzen dritten vorchristlichen Jahrhundert Pa- 
lastina zu Aegypten gehdrte. 

In noch friihere Zeit reichen endlich die Spuren des ara- 
milischen bzw. nordsyrischen Hinflusses. Nach der Viiter- 
sage ist Israel sich stets seiner nahen Verwandtschaft mit den 
Aramiern bewusst geblieben. Von den Zeiten der Hinwanderung 
im Ostjordanland an waren aber die Aramier gefibrliche Grenz- 
nachbarn fiir die Israeliten, mit denen sie in stetem Kampf lagen. 
Unter David wurden dann die Araméer und das Reich der He- 
titer tributpflichtig; die Erzeugnisse der nordsyrischen Kunst: 
goldene Schilde, Erz in grosser Menge, goldene, silberne und 
eherne Gerithe von den Aramiern und Hetitern kamen so nach 
Jerusalem (I Sam 87—10). Das Libanonwaldhaus Salomos scheint 
nach nordsyrischem Stil eingerichtet gewesen zu sein. Koénig 
Ahas von Juda liess sich nach damascenischem Muster einen 
Altar fiir den Tempel in Jerusalem anfertigen. Ueber den Han- 
del mit Damaskus s. § 34. In den Augen der Propheten fand 
die eindringende damascenische Sitte keine Gnade (Am 3 12 6 4), 
Neben der Kunst ist es hauptsichlich die Sprache, die schon friihe 
aramdische Beeinflussung zeigt. 

Seit der Eroberung von Damaskus durch Tiglatpileser i. J. 
732 spielte Assyrien die Hauptrolle in Syrien. Nach der Ver- 
nichtung des Nordreichs geriet auch .Juda in vollstiindiges Unter- 
tanenverhiltniss zu den Assyrern. Es war nur eine folgerichtige 
Durchfiihrung des vélligen Anschlusses an das assyrische Reich, 
wenn unter Manasse der Kultus der assyrischen Goétter in den 
Tempel zu Jerusalem eingefiihrt wurde. Damit drang zugleich 
babylonisch-assyrische Mythologie und Spekulation ein, aber auch 
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gewiss noch manche andere Elemente des babylonisch-assyrischen 
Lebens. Hier fehlen uns freilich die Nachrichten, dies im Einzel- 
nen aufzuzeigen. Nur ein Beleg wiire vielleicht anzufiihren: die 
Sonnenuhr des Ahas (II Reg 20 s—11), wenn Hrropor (II 109) 
Recht hat, dass die Sonnenuhren eine Erfindung der Babylonier 
seien (vgl..§ 30). 

Die Wirkung dieses reichen Einstrémens der orientalischen 
Kultur war bedeutend. ,,Der niihere Verkehr mit dem Ausland 
erweiterte den geistigen Horizont des Volkes und vertiefte zu- 
gleich das Bewusstsein seiner Higentiimlichkeit“ (WELLHAUSEN). 
Dabei Anderte sich rasch die ganze Lebensweise des Volkes. Dem 
Beispiel seiner Kénige folgend lernte es mit Hifer und Gewinn 
Handel treiben. Der allgemeine Wohlstand hob sich, die Unter- 
nehmungslust erwachte mit der erstarkenden Kraft. So manches 
erosse Bauwerk aus der Konigszeit zeigt, dass der Fortschritt 
auch dem gemeinen Wohl zu gute kam. 

Freilich noch deutlicher treten uns aus den Berichten jener 
Zeiten die Schattenseiten dieser Umwiilzung entgegen: die alte 
Hinfachheit der Sitten, wie sie von den Vitern tiberkommen war, 
verschwand. Auch den Luxus ihrer Konige ahmten die Grossen 
und Reichen nach. Bis in den Tempel drang die Verfeinerung 
der Sitten (Jer 6 20). Und das war kein Segen, wie die Straf- 
reden der Propheten zeigen. Mit der alten Sitte fiel die alte 
soziale Hinheit. Schroff standen sich jetzt arm und reich, hoch 
und niedrig gegeniiber (s. § 25). 

3. Der Untergang der beiden Reiche Israel und Juda schien 
zuniichst auch das Ende einer selbstindigen israelitischen Kultur 
za sein. Dass Israel dennoch seine Volksexistenz und damit seine 
eigenartige Kultur rettete, verdankte es auch jetzt wieder in erster 
Linie der Kraft des religidsen Gedankens, die in ihm lebte. Ob 
diese auch bei vélliger Zerstreuung des Volks dazu ausgereicht 
hatte, mag fraglich erscheinen; eine gliickliche Fiigung war es 
jedenfalls, dass die Deportirten familien- und geschlechterweise 
bei emander wohnen blieben. 

Trotzdem kann man sich die Wirkungen der Deportation 
kaum gross genug vorstellen. Die ganze Kultur der Israeliten 
trigt nach dem Exil einen wesentlich anderen Charakter. Das 
Volk Israel war untergegangen, die Re ligionsgemeinde der 
Juden kehrte zuriick. Der Zweck, den die Massregel der De- 
portation haben sollte, war erreicht: das Nationalbewusstsein war 
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verschwunden. An seine Stelle war das religiése getreten. Aus 
dem Nationalstaat wurde die Hierokratie, Damit war der Grund- 
zug der neuen Verhiiltnisse gegeben; sehr rasch machte sich eine 
allgemeine vollstindige V erschiebung der Interessen und der 
Wertung der einzelnen Lebensgebiete geltend. 

Im beherrschenden Mittelpunkt stand nunmehr die Religion, 
Schon im alten Israel sehen wir, dass wie bei den Anfangen aller 
Kultur so auch hier die religidsen Gedanken, die Vorstellungen 
von der Gottheit, das Bestreben ihr zu dienen den ganzen Um- 
kreis des Lebens regieren und damit geradezu die Formen der 
Kultur erzeugen. Allein dies geschah, wenn der Ausdruck er- 
laubt ist, in unreflektirter , naturwiichsiger Weise: die biirger- 
lichen Einrichtungen erscheinen als natiirlicher Ausfluss der 
religiésen Vorstellungen; die U ebereinstimmung zwischen Volks- 
glauben und Volkssitte ist einfach von Anfang an da, man braucht 
sie nicht kiinstlich herzustellen. Anders in der neuen Juden- 
gemeinde, Die Volkssitte und die religidsen Vorstellungen wenig- 
stens der geistigen Fiihrer des Volks waren gegen Ende der 
K6nigszeit allmihlich weit auseinandergegangen; zwischen dem 
biirgerlichen Leben, den politischen, ja auch den kultischen Ein- 
richtungen einerseits und den Forderungen der hoch entwickelten 
religidsen Ideen andererseits klaffte ein tiefer Riss. Eben dieser 
Awiespalt wurde von den Frommen unter den Dep ortirten, Mannern 
wie Ezechiel — und gewiss von ihrem Standpunkt aus mit Recht 
— als die Quelle alles Unheils empfunden. Darum galt es jetzt 
nach der Riickkehr wieder beides in Einklang zu bringen und 
nicht etwa bloss die gottesdienstlichen Formen 1 sondern die ganze 
Kultur kiinstlich nach den giltigen religidsen Gedanken umzu- 
modeln, die religidsen Gesetze mit Scharfsinn, ja Spitzfindigkeit 
auf allen Gebieten des biirgerlichen Lebens anzuwenden und 
- durchzufiihren. 

Hin dreifaches hauptsichlich war die Folge davon: 

1) Die ausserordentliche Einseitigkeit der jiidischen 
Kultur. Allgemeines Bildungsideal wurde: im Gesetz theoretisch 
und praktisch gebildet zu sein. Fiir die Entwicklung einer davon 
unabhangigen, selbstaindigen Wissenschaft und Kunst war jetzt 
kein Platz mehr vorhanden. In dieser Hinseitigkeit lag die Be- 
schranktheit, aber auch die Kraft des Judentums; an diesem 
ay ware ganz falsch das Werk eines Ezechiel, eines Ezra und Nehemia 
auf eine Reform des Kultus zu beschriinken. 

Benzinger, Hebraische Archaologie, ‘ 6 


892 Erster Teil. II. Die Bewohner Palastinas. [§ 14. 


jiidischen Gesetzeseifer ist der Ansturm der rémischen Waffen- 
gewalt und der griechischen Geistesmacht zerschellt. 

2) Die Ver’usserlichung der Religion. Religion war 
Gesetz, aber nicht das Sittengesetz in seiner erhabenen Grdsse, 
sondern als Summe von kleinlichen und peinlichen Satzungen. 
Gehorsam gegen dieses Gesetz machte den frommen Juden. Dass 
als eine Art Reaktion hiegegen bei denen, die iiber diese Friém- 
migkeit reflektirten und in ihr nicht die Befriedigung des Herzens 
fanden, die Religion zu einer Art Philosophie, der ,Weisheit‘, 
wurde (vgl. z. B. das Buch Kohelet), oder bei anderen an Gefiihls- 
tiefe und Innerlichkeit gewann (vgl. viele Psalmen), war die Folge 
des mehr und mehr auch auf diesem Gebiet aufkommenden In- 
dividualismus, bestiitigt aber nur die Tatsache der allgemeinen 
Veriiusserlichung der Frommigkeit. 

3) Die Exklusivitaét des Judentums, die sich rasch ent- 
wickelte, das bewusste Sich-Abschliessen gegen jedes Eindringen 
fremden Geistes, fremder Kultur. 

Aber alle Exklusivitaét hat nicht hindern kénnen, dass auch 
fernerhin, noch mehr fast als bisher, die Entwicklung der jiidischen 
Kultur unter dem Einfluss der so verachteten Heidenvolker sich 
vollzog. Nicht zum mindesten war das gerade auf dem am ingst- 
lichsten gehiiteten Gebiet der Religion der Fall, wo die Hinfliisse 
babylonischer und persischer Mythologie nie mehr sich haben 
auswischen lassen, ja durch Vermittlung des Judentums sogar in 
das Christentum eingedrungen sind. Ebenso war es auf den iibri- 
gen Gebieten des 6ffentlichen und privaten Lebens. Es konnte 
ja gar nicht anders sein, als dass die Juden wihrend ihres Auf- 
enthalts inmitten der hochgebildeten babylonischen Beyélkerung ~ 
vieles und wichtiges von dieser annahmen und auch nach der 
ersten Riickkehr von Exulanten ins Heimatland blieben die Ju- 
dier in Juda noch mit tausend Faden an das gehasste Land ge- - 
kniipft; was sie dort erlernt hatten, blieb ihr geistiges Eigen- 
tum. Als Beleg dafiir braucht nur auf Masse, Gewichte und 
Zeitrechnung der Juden nach dem Exil hingewiesen zu werden. 

Judia war dann eine persische Provinz, unter persischen 
Satrapen geworden. Damit war der enge Anschluss an die per- 
sische Kultur gegeben. Es ist erklirlich, dass besonders in den 
Dingen des Staats- und Rechtslebens diese Abhingigkeit heryor- 
trat: die Verwaltung war persisch, es wurde nach den Regierungs- 
jahren persischer K6nige gerechnet, persisches Geld (Dariken) 
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war im allgemeinen Umlauf (I Chr 29 7), persische Worte fanden 
Aufnahme in die Sprache. 

Vielleicht das Merkwiirdigste an der nachexilischen Ent- 
wicklung ist das Ueberhandnehmen des aramii- 
schen Hinflusses. Das exklusive Judenvolk nimmt 
die aramiische Sprache an. Heilige Sprache und 
profane Sprache treten jetzt in einen Gegensatz zu 
einander. Dies ist der vollgiltige Beweis dafiir, dass 
die Empfindung fiir nationale Aufgaben den Juden 
verloren gegangen war. 

Durch Alexander d.Gr. wurde Syrien in den Umkreis seines 
Weltreichs und damit in den Bereich der hellenischen Kultur 
hineingezogen. Leistete auch der religidse Eifer auf dem Gebiet 
des KKultus erfolgreichen Widerstand, so fanden sonst die helle- 
nistischen Kulturbestrebungen in den massgebenden Kreisen des 
Volks miichtige Férderung. Auch hier hat sich der Hellenismus 
als eine Kulturmacht, die sich auf alle Lebensgebiete erstreckt, 
bewiesen. Die Organisation der Staatsverfassung, Rechts- 
pflege und Verwaltung, dffentliche Einrichtungen, Kunst und 
Wissenschaft, Handel und Industrie, die Gewohnheiten des tig- 
lichen Lebens bis herab auf Mode und Putz: alles hat er elgen- 
tiimlich gestaltet und damit dem ganzen Leben den Stempel des 
griechischen Geistes aufgepriigt* (Scutrer). Die einzelnen Sta- 
dien dieses Hergangs lassen sich nicht mehr verfolgen. 

Aber trotzdem hat schliesslich die jiidische Exklusivitit in 
gewissem Sinn den Sieg behalten. Die Reaktion des iicht Natio- 
nalen ist nicht ausgeblieben, und der ganze Hellenismus auf jiidi- 
schem Boden war doch nicht viel mehr als ein Firniss; die Juden 
zu entsemitisiren ist ihm nie gelungen, die Juden sind auch unter 
seiner Herrschaft und fiir alle Folgezeit Juden geblieben. 


sche Darike. 


Fig. 17. Miinze von Askalon (Originalgrésse). 
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§ 15. Die Nahrung. 


Wohl an keinem Punkt ist die Abhingigkeit der Volkssitten 
von der Landesnatur so unmittelbar in die Augen springend, wie 
bei der Ernéhrung. Was das Land gewihrt, das ist Volksnahrung. 
Durch Handel beschaffte Produkte anderer Linder kommen bei 
den alten Israeliten so gut wie gar nicht in Betracht; das eigene 
Land bot in gerade hinreichendem Masse was zum Lebensunter- 
halt nétig war. — Die Nahrung der alten Israeliten war sehr ein- 
fach und bescheiden. Brot und Milch war die tiigliche Kost, 
Fleisch die Festtagsspeise fiir arm und reich. Nicht anders 
leben noch heute die Beduinen und Fellachen Syriens. 

1. Das Brot wurde gewéhnlich aus Weizenmehl gebacken; 
doch scheint das Gerstenbrot nicht so ganz selten gewesen zu 
sein (Jdc 71s Il Reg 442 Ez 49 Joh 6913), wenn es auch 
wie bei den Rémern und Griechen und noch jetzt im Orient 
als geringwertig gelten mochte. Die Zubereitung des Brotes ist 
bis heute im Orient unveriindert geblieben. Tag fiir Tag wird 
der Bedarf an Brot frisch gebacken und das Mehl dazu frisch 
gemahlen. Noch vor Sonnenaufgang (vgl. Prv 3115) ertént in 
einem arabischen Dorf vor jedem Haus das widerwirtige Ge- 
rdusch der Handmiihlen, auf denen die Frauen das Mehl fertig 
gemahlen haben, bis die Minner sich erheben. 

Die primitivste Art der Verkleinerung der Getreidekérner 
war das Zerstossen in einer Art Mérser (medékhdh Nu 11s). 
Spiter blieb dies wohl nur in Uebung fiir Herstellung der groben 
Griitze (Prv 2722 Il Sam 171s). Das feine Mehl wurde, wie 
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bei Griechen und Rémern, auf der Handmiihle (réchajim, techon; 
arab. fahiin) gemahlen. Die alte wie die moderne Handmiihle 
(Fig. 19 a) besteht aus zwei runden Steinen (pelach): der untere 
feststehende Stein (4) ist gewélbt; der obere Stein (c) ist ausgehohlt 
und dreht sich um einen Zapfen, daher sein Name der , WagenS 
(rekhebh Jdc 9 5s Dt 24.6). Die schwere Arbeit des Mahlens fiel 
den Weibern und Sklayvinnen zu (Ex 115 Jes 472 Matth 24 41), 
auch wohl Gefangenen und Sklayen (Jde 1621 Thren 513). Erst 
in spaterer Zeit hatten die Juden Miihlen, die von Hseln getrieben 
wurden (phAo¢ Gyxdg Matth 18 6). 

Das Mehl (kemach) wurde in einem hélzernen Backtrog 
(misch’ereth) zum Brotteig (bdsék) geknetet und mit Sauerteig 
(s°6r) gesiiuert. Das Siuern unterblieb vielfach, so wenn man 
eilig backen musste (Ex 12 4 39 Gen 193 I Sam 28% Uw. a.), 
und jedenfalls am ,Fest der ungesiiuerten Brote‘ (Ex 12 1off. 
u.a.). Ebenso durften zum Opfer nur ungesiuerte Brote (massoth) 
verwendet werden (Ex 2318 Lev 211 u. a.). Dieser Gebrauch 
des ungesiiuerten Brotes ist ein Rest der alten N omadensitte; 


® 
C 


pI 
Fig. 18. Stein zum Reiben 
der Durra. 


die Beduinen essen meist ungesiuertes Brot. Noch den spiiteren 
Juden galt der Sauerteig als unrein (Ex 23 is Matth 16 6—12 Gal 59 
I Kor 57). 

Aus dem Teig wurden mit der Hand diinne, runde, fladen- 
oder scheibenartige Brotkuchen (‘uggdh, kikkar lechem) geformt. 
Das Backen geschah auf verschiedene Art. Das einfachste, noch 
heute bei den Beduinen beliebte Verfahren ist folgendes: man 
breitet eine Menge kleiner Steine im Kreise aus und ziindet tiber 
ihnen ein Feuer an. Sind die Steine hinreichend erhitzt, so wird 
das Feuer weggeriiumt, der Teig auf die heissen Steine gelest, 
mit gliihender Asche bedeckt und so rasch gebacken!. Daneben 


1 Ebenso beschreibt Eprewantus (pE LaGarDE, Symmicta 100 188) das 
Backen der ‘uggéth und erklirt die Uebersetzung der LXX (Equpoeptat) vom 
, Verborgen sein‘ (xodntectat) der Kuchen unter der Asche. Sachlich stimmt 
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sind bei den Hebriern wie bei den Beduinen eiserne Platten 
(machebhath Lev 25 1 Chr 9 s1 u. a.) im Gebrauch. Endlich durfte 


Fig. 20. Platte zum Backen. 


beim sesshaften Hebraer ein eigentlicher Backofen (tannitir) in 
keinem Hause fehlen; auch dieser von denkbar einfachster Form 


wie fabin und tannir der heutigen 
Fellachen. Der fdbin (Fig. 21 
und 22) besteht aus einer umge- 
kehrt tiber kleine Steine gestiilpten 
Lehmschiissel, die oben eine Oeff- 
nung mit Deckel hat. Rundherum 
wird Mist gehiuft und angeziindet 1. 
Die Brote werden auf die er- 
hitzten kleinen Steine gelegt. Der 


Fig. 21 u. 22. Sndnwe : : : : 
Moderner Backofen (tdbiin).  lnnir (Fig. 23—25) ist ein frei- 


stehender Lehmcylinder mit einer 
Oeffnung oben und einem Schiirloch unten. Ist er durch ein innen 


damit tiberein die Wiedergabe in der Vulgata mit ,;panis subcinerarius‘. Viel- 
leicht ist auch “uggath résdiphim (I Reg 19«) als ein auf Gliihsteinen gebackener 
Fladen‘ zu erkliren. Vgl. BurckHarpr, Bemerkungen 46. 

* Das Mistfeuer wird immer wieder erneuert, so dass der Ofen wochen- 
lang brennt. 
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angeztindetes Mistfeuer erhitzt, so ) werden die Faden an die Wand 


geklebt' oder auf einer 
Thonplatte, die auf 
dem Feuer liegt, ge- 
backen. 

Die so bereite- 
ten Brotfladen bil- 
den, wenigstens so 
lange sie ganz frisch 
sind, ein gar nicht 
tibel schmeckendes 
Gebiick. Sie werden 
nicht mit dem Messer 
zerschnitten, sondern 
mit der Hand ge- 
brochen (vgl. Jes 587 
Uu. 0.). 

Wollte man sich 
die Zeit zum Backen 
nicht nehmen, so 
gab es noch eine ein- 
fachere Art, das Ge- 
treide geniessbar zu 
machen: man rostete 
die K6rner, ein Ge- 
brauch, der aus alte- 
ster Zeit sich erhalten 
hat, wo man noch 


nicht zu mahlen und zu backen ver- 
stand. Noch heute ist dies in der Ernte 
(vgl. Ruth 2 14 Lev 23 14) eine beliebte 
Speise: man rostet die vollen Aehren 
an einem kleinen Feuer, zerreibt sie mit 
der Hand und blast die Spreu weg. Bei 
den Hebriiern wurden diese Sangen 
(kali) das ganze Jahr gegessen; fiir den 
Reisenden bildeten sie einen bequem 


{fhe 


mitzufiihrenden Proviant (I Sam 17 17 Fig. 23—25. Moderne Back- 


25 1s IT Sam 17 28). 


ofen (tannin). 


2. Neben dem Brot steht als zweites Hauptnahrungsmittel 
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die Milch und was aus ihr bereitet wurde, Butter und Kase. 
Bildet doch fiir den Beduinen die Milch seiner Herde in manchen 
Gegenden zeitenweise fast die einzige Speise. Vielfach schitzt 
er noch heute das seltene Wasser, das sein Vieh notwendig braucht, 
fiir kostbarer als die Milch, die er im Ueberfluss hat, und bietet dem 
Wasser heischenden Gast statt dessen lieber die Milchschale (Jdc 
419). Die Charakteristik Palistinas als eines Landes ,wo Milch 
und Honig fliesst“ verrit iichten Beduinengeschmack. Darin hat 
die Ansiedelung der Israeliten nicht viel geiindert, denn noch 
lange behielten sie ihre Vorliebe fiir Viehzucht. Noch gegen- 
wirtig ist die Milch die wesentliche Nahrung der Fellachen; 
saure Milch darf bei einer Mahlzeit kaum fehlen (vgl. Gen 18 s). 

Es wird sowohl Kuh- als Schaf- und Ziegenmilch genossen 
(Dt 32 11 Prv 2727), seltener natiirlich bei den ansissigen Israe- 
liten die Kamelsmilch. Als Getrinke diente die diinnfliissige 
Milch (chalabh) und zwar meist saure Milch, welche den Durst 
vorziiglich loscht. Iu dem heissen Klima bekommt die Milch 
sehr bald nach dem Melken einen siiuerlichen Geschmack. Im 
Unterschied hievon bezeichnet chem’ah die dicke Milch, den Rahm 
sowohl, als auch die Butter, wenigstens hat die hebriische Sprache 
kein besonderes Wort fiir Butter?. Die Milch wurde wie das 
Wasser im Schlauch aufbewahrt (Jdc 419); ebenso geschah die Zu- 
bereitung der Butter wie heute durch Schiitteln in einem Ziegen- 
schlauch (Prv 303). Die jetzigen Araber konsumiren ausser- 
ordentlich viel Butter, sowohl frische als zerlassene?. Nach der 
Niederlassung in Kanaan mag das Olivenil vielfach die zerlassene 
Butter verdriingt haben. Endlich war auch die Bereitung von 
Kiise (gebhindh Hi 10 10) den Hebriiern wohl bekannt, jedenfalls 
in der einfachsten Art der heutigen Zubereitung, wobei die ge- 
ronnene Milch geseit, die Masse (der Quark) mit Salz vermischt, 
zu kleien handgrossen Laibchen geknetet und an der Luft ge- 
trocknet wird. Mit Wasser angeriihrt gibt dieser Kise ein an- 
genehmes kiihlendes Getriink®. Ob mit schephoth bakar (II Sam 
1729, nach den -hebriischen Auslegern ,Kuhkiise’) und charisé 
chilabh (I Sam 17 18 Kaseschnitten) besondere Sorten von Kise, 


* Jes 715 22 erscheint chem’dh als Nahrung fiir kleine Kinder und be- 
deutet hier entschieden den edelsten Teil der Milch, den Rahm. 

* Nach Strano XVI 781 musste Aelius Gallus auf seinem Zug ins 
Innere Arabiens statt des Oeles der Butter sich bedienen. 

* BurckHarpt, Reisen 647; Nrenunr, Reisen IL 373, 
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etwa mit letzterem eine Art frischen Siissmilchkises, bezeichnet 
werden sollen, lisst sich nicht entscheiden. 

3. Fleisch war bei den alten Israeliten und ist noch heute 
bei den Fellachen und Beduinen eine Festtagsspeise. Hin Tier 
der Herde wurde nur an Festtagen, bei frohen Familienereignissen 
u. dgl. geschlachtet, oder wenn ein vornehmer Mann zu Gaste war, 
den man besonders ehren wollte (Gen 187). Jedes Schlachten 
war zugleich ein Opfern. Heutzutage wird in Syrien beinahe aus- 
schliesslich Schaffleisch genossen, die armeren Klassen begniigen 
sich mit dem Fleisch der Ziegen; das Rind wird fast nur im 
Libanon geschlachtet, Aehnlich mdgen wohl auch die alten Ver- 
haltnisse gewesen sein, wenigstens was das gemeine Volk betrifft 
(Jdc 619 I Sam 16 20); doch wusste man den Wert eines Mast- 
kalbes oder eines schénen Ochsen recht wohl zu wiirdigen (Gen 187 
I Sam 14 82 28 2 w.a.). 

Die gewoéhnliche Zubereitung des Fleisches in alter Zeit 
scheint das Kochen (vgl. noch Lev 6 2: II Chr 35 13) gewesen zu 
sein, deshalb kam das Fleisch auch gekocht auf den Tisch Jahves 
(Jde 619 I Sam 215); nur das ,Passahlamm‘ wurde yon jeher 
gebraten. Doch ass gewiss schon friihe mancher wie die bésen 
Buben Elis (I Sam 215) lieber gebratenes als gekochtes Fleisch. 
ImVerlauf der Zeit scheint daun das Braten iiberhaupt mehr Sitte 
geworden zu sein. Der heutige Beduine kocht ein Zicklein oder 
Lamm mit Kamelsmilch und geschrotetem Weizen, jeder Bissen 
wird in geschmolzenes Fett eingetunkt, ehe man ihn zum Munde 
fiihrt. Wird ein Kamel geschlachtet, so wird die Hilfte des 
Fleisches gekocht, die andere gebraten!. Das bei den Arabern 
noch heute iibliche Kochen der jungen Tiere (Liimmer, Bockchen) 
in (saurer) Milch wird fiir die alten Hebriier belegt durch das 
Verbot, das Bockchen nicht in der Milch seiner Mutter zu kochen 
(Ex 2319). Das Braten geschah gewéhnlich, wie im ganzen Alter- 
tum, an der offenen Glut. Dass Rebekka das Fleisch eines Ziegen- 
béckchens wildpretartig zuzurichten weiss (Gen 27 cff.), zeigt 
immerhin bei den Alten eine gewisse Kunstfertigkeit in der Zu- 
bereitung des Fleisches. 

Da die alten Juden keine grossen Jager waren, war Wildpret 
etwas selteneres, das der kéniglichen Tafel zukam (I Reg 5 2). 
Von Gefliigel wurde, wie es scheint, in alter Zeit die Taube ge- 


1 BURCKHARDT, Bemerkungen 50. 
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gessen; die Bedeutung der barbirim (I Reg 53; der Ueber- 
lieferung nach ,Gefliigel‘) ist nicht sicher. 

4. Zum Brot hatten die Israeliten, sobald sie einmal Acker- 
bau und Gartenkultur erlernt hatten, reichliche Zukost an den 
verschiedenen Friichten und Gemiisen, welche das Land 
trug. Namentlich sind es die Gurkenarten (Gurke und Melone), 
welche noch heutigen Tages eine wichtige Rolle in der Ernaihrung 
des Volks spielen (Jes 1s IL Reg 4:39); Linsen und Bohnen 
galten als wohlschmeckende Speisen (Gen 25 29 ff. II Sam 17 28). 
Trauben und Feigen wurden sowohl frisch als getrocknet genossen. 
Schon friihe wurde getrocknetes Obst zu einer festen Masse in 
Kuchenform zusammengepresst; so war es bequem aufzubewalren 
und zu transportiren (simmik Rosinenkuchen, debhélah Feigen- 
kuchen, kajis Obstkuchen, vielleicht Dattelkuchen I Sam 25 is 
3012 IL Sam 161 I Chr 12.40). Damit ist die heutige Behand- 
lung der Aprikosen in der Gegend von Damaskus zu vergleichen: 
die Friichte werden getrocknet, zu einer Masse verstampft und 
ganz diinne, rotbraune Tafeln (Aamreddin genannt) daraus 
geformt, die sich wie Leder aufrollen lassen. Sehr viel wurden 
die Oliven als Zukost verspeist, sowohl roh als irgend wie ein- 
gemacht. Heutzutage werden dieselben vor dem Essen meist in 
Salzwasser eingelegt. Zwiebel, Lauch und Knoblauch galt den 
alten Israeliten als unentbehrliche Wiirze des Mahls und Zukost 
zum Brot (Num 115). Die haufige Erwihnung des Knoblauchs 
im Talmud und nicht minder der Spott der Griechen und Rémer 
tiber die ,stinkenden‘ Juden (AmMiAN. MarceLL. 225) beweisen, 
dass sie dieser ihrer Liebhaberei allezeit getreu geblieben sind. 

Wenn Palastina als ein Land ,wo Milch und Honig fliesst“ - 
geriihmt wird (Ex 38 u. 6.), so lisst das schliessen, dass wie 
dem heutigen Orientalen so auch dem alten Israeliten Honig 
eine Lieblingsspeise war (I Sam 1427 IT Sam 1729 Jde 148 
u. a.), sowohl der Honig wilder Bienen (s. 8. 40; hebr. debhasch; 
nopheth siphim ,Honigseim‘, der von selbst aus den Waben 
fliessende Honig), als der Friichtehonig (debhasch). Der Honig 
wurde fiir sich allein genossen (s. die angefiihrten Stellen), galt 
als vorziigliche Nahrung fiir Kinder! (Jes 715 vgl. Pry 2413), 
gestattete aber auch sonst eine mannigfaltige Verwendung durch 


* Vgl. fiir das Stillen der entwéhnten Kinder mit Honig bei den alten 
Arabern WELLHAUSEN, Skizzen und Vorarb. III 155. 
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Beimischung zum Gebiick (Ex 16 a1) oder zum Getriinke (s. u.). 
Er vertrat die Stelle des Zuckers bei den Alten und war daher 
sehr geschitzt (I Sam 14 esff. Jer 418 Ps 19 11 Prv 16 24). Der 
Honig Palistinas ist ausserordentlich aromatisch. Der Friichte- 
honig (arab. dibs) wird durch Einkochen von Fruchtsaft zu Syrup 
bereitet. JosEpnus erwihnt den Dattelhonig als an Giite nicht 
viel hinter dem Bienenhonig zuriickstehend (Bell. Jud. IV 8 3). Am 
haufigsten wird heute Traubenhonig eingekocht (3 Zentner Trau- 
ben geben 1 Zentner Honig)*. Solcher Friichtehonig, besonders 
Traubenhonig, diirfte tiberall da gemeint sein, wo der Honig als 
specifisches Landesprodukt und Ausfuhrartikel von Paliistina er- 
scheint (Gen 4311 Ez 27 11). 

Auch die Fische diirfen unter die Nahrungsmittel der Israe- 

liten gezihlt werden, obwohl im A.T. (ausser Num 11 af.) fiir die 
alte Zeit das Essen der Fische nicht direkt erwahnt wird. Sie 
waren wohl zunachst eine Zukost fiir die A ermeren (wie in Egypten) 
und jedenfalls nur fiir die Anwohner der fischreichen Gewiisser. 
Hrst spiiter, namentlich nach dem Exil, mit fortschreitender 
Kochkunst spielten sie eine gréssere Rolle (s. u.). 
Endlich sind als eine Speise der Armen noch die Heu- 
schrecken genannt (Lev 11:22 Matth 34 Marc 1c). Die 
heutigen Beduinen Arabiens, auch des Ostjordanlandes, essen viel 
Heuschrecken, sowohl geréstet als gekocht oder zu Mehl ver- 
mahlen und zu Kuchen verbacken. In Arabien werden sie auf 
dem Markte verkauft. Sie sollen gar nicht iibel schmecken. Bei 
den Israeliten ist auch diese Sitte ein Rest alter Gewohnheit aus 
dem Nomadenleben. 

5, Fiir die schmackhafte Zubereitung der Speisen kam vor 
allem das Salz (melach) in Betracht. Es war die unentbehrliche 
Wiirze des Mahls (Hi 66). ,Das Salz eines Mannes essen‘ war 
soviel als ,sein Brot essen‘ (Ezr 414); Salz essen mit Einem (als Bild 
eines gemeinsamen Mahles) hiess Freundschaft mit ihm schlies- 
sen, und solcher ,Salzbund‘ galt als unverbriichlich (Num 18 19 
II Chr 135 vgl. Lev 213). Noch jetzt betrachten die Araber 
denjenigen, der mit ihnen Brot oder Salz gegessen hat, als ihren 
Gastfreund und Schiitzling?. Selbstverstindlich mussten auch alle 
Speisen, die auf den Tisch der Gottheit kamen, gesalzen sein 
(Lev 213). So wurde das Salz spiiter zu einem sehr wichtigen 


1 BuRCKHARDT, Reisen I S. 262. 
? Niesunr, Beschreibung S, 48. Rosenmiitter, Morgenland IT 150. 
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Opfergegenstand (Ezr 69 7 22; JosEruus Ant. XII 8. 140), zu 
dessen Aufbewahrung sich im zweiten Tempel eine besondere 
Salzkammer befand. — Das Salz gewannen die Hebriier ohne alle 
Miihe aus dem Toten Meer, teils aus Salzgruben und Lachen, in 
denen die Sole verdunstete (Ez 47 11 Seph 29), teils vom Dschebel 
Usdum (S. 25). Nur dieses ,Sodomitische Salz‘ durfte spater 
beim Opfer gebraucht werden. — Von der Verwendung anderer 
vom Ausland bezogener Gewiirze bei den Speisen héren wir in 
der alten Zeit nichts; tiber die Bereitung des Wiirzweins s. u. 

Einen ausgedehnten Gebrauch beim Kochen fand das Oel, 
das allméhlich nach der Ansiedlung die Butter verdringte. Die 
heutige arabische Kiiche liebt ausserordentlich fette Speisen, alles 
muss in Oel schwimmen; die Beduinen iibergiessen statt dessen 
ihre Speisen, auch das Brot, mit zerlassener Butter *. Aehnlich 
scheint die hebriische Kiiche beschaffen gewesen zu sein (Kz 16 13 
I Reg 525). Auch die Speisen, welche auf den Tisch Gottes 
kamen, waren mit Oel zubereitet (abgesehen von Ausnahmefiillen 
im spiiteren Gesetz Lev 511 Num 515). Die Vorschriften hier- 
iiber zeigen uns die vielfache Verwendung des Oels beim Back- 
werk (s. u.). 

6. Die heutigen Beduinen und Fellachen sind ‘trotz oder 
besser gerade wegen der Hinfachheit und Hinformigkeit ihrer 
Nahrung grosse Freunde von Leckerbissen jeder Art, nament- 
lich von Siissigkeiten. Dass auch die alten Hebrier hiefiir 
Sinn hatten, beweisen die zahlreichen Kuchenarten, die im A. T. 
erwahnt sind. Dem geehrten Gast werden statt des gewohnlichen 
groben Brotes Semmeln aus feinem W eizenmehl (sd/eth) vorgesetzt 
(Gen 186), der kranke Kénigssohn erbittet sich ein leckeres 
Mahl, eine Art Pfannkuchen oder Pudding, von der Hand der 
im Kochen gewandten Prinzessin bereitet (II Sam 13 cff.). Man 
buck Rosinenkuchen? (‘aschischah Hos 31 IL Sam 619), Honig- 
semmel (Ex 16 31), Oelkuchen (Num 11s Ex 292 u. 6). Die 
Rolle, die sie im spiteren Opfer spielten (Jer 71s Lev 2) setzt 
grosse Beliebtheit im Volk voraus. YZahlreiche dieser Bezeich- 
nungen sind allerdings nicht klar, da eine genaue Beschreibung 
ihrer Herstellung und Zusammensetzung nirgends gegeben ist. 
Die angefithrten Beispiele zeigen, dass es sich um die Verwendung 

* Burckuarpt, Bemerkungen S. 46ff., 194. 


aVicl Rrrrer, Erdkunde XV 719, Ueber die nur uneigentlich so ge- 
nannten Rosinen- und Feigenkuchen s. 0. 8. 90, 
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von Friichten, Honig, auch wohl Milch und Kise handelte, 
wiihrend die Kier den alten Hebriiern fehlten. Die meisten 
Kuchen wurden jedenfalls irgendwie mit Oel bereitet, sei es dass 
der Teig selbst mit Oel durchmengt, oder der Kuchen in Oel ge- 
backen oder gesotten, oder dass der fertige Fladen mit Oel be- 
strichen wurde (Lev 21—7 614 712 u.a).. So hoch wie bei den 
alten Aegyptern ! war jedoch die Backkunst bei den alten Hebriiern 
nicht entwickelt. 

7. In das Geschiift des Kochens teilten sich die miinnlichen 
und weiblichen Hausglieder. Den Frauen fiel die unangenehmere 
Hialfte za: Mahlen des Mehles, Backen des Brotes, Kochen der 
Gemiise, Bereitung von Butter und Kise u. s. w. (I Sam 813 
Gen 186). Doch verstand 
auch der Mann, sich selbst 
ein Gemiise herzurichten 
(Gen 25 29), jedenfalls war 
es auch vornehmen Frauen 
keine Schande selbst zu 
kochen. Es wird sogar von 
der k6niglichen Prinzessin 
Thamar erzihlt, dass sie 
gewisse Speisen besonders 
gut zu bereiten verstand 
(IL Sam 13s). Nur in grés- g = 
seren Stiidten gab es eigene i es 
Backer (Hos 74). Dagegen Fig. 26. Moderne palastinensische Kriige. 
war, wenigstensin alter Zeit, 
das Schlachten, das Kochen und Braten des Fleisches Sache der 
Manner (Gen 187 I Sam 923 2 u4f.). Ebenso ist es noch heute 
bei den Beduinen und Fellachen: die lastige Arbeit des Brot- 
backens gehort den Frauen, das frohe Geschift des Fleischbratens 
(namentlich auch des Fleischessens!) behalten sich die Minner vor. 

Die Einrichtung einer hebriischen ,Kiiche‘ war héchst ein- 
fach. Zu der Handmiihle und dem Backofen kam der thénerne 
Krug (kad xé00¢, cadus), in dem Frauen oder Madchen das 
Wasser aus der Quelle schépften und auf der Achsel heimtrugen 
(Gen 24 14), in dem wohl auch das Mehl und anderes aufbewahrt. 
wurde (I Reg 1712). 


1 Eruann, Aegypten S. 268 ff. 
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Zum Aufbewahren der Fliissigkeiten, besonders des Weins, 
dienten wie noch heute Schliuche aus Ziegenhaut (chémeth Gen 
2115u.a.; nd’d Jde 419u.a., vgl. Matth 9 17), seltener metallene 
Schalen (Kriige? sappachath I Sam 26 uff. I Reg 1712). Fiir 
Friichte und Backwerk hatte man verschiedene Korbe (dud Jer 
242; sal Gen 4017 u.a.; fene’ Dt 262), deren Form wir nicht 
niiher kennen. Die Tépfe zum Kochen des Fleisches waren teils 
irden, teils ehern. Die ehernen Gefiisse sind erst von den 
Phoniciern zu den Hebriern gekommen (I Reg 713 ff.), haben 
daher auch ihnliche Formen, wie die alten phénicischen Gerite. 
Die Heiligtiimer und so wohl auch die Hauser der Reichen waren 
mit solchen Geriten ziemlich reichlich ausgestattet, es werden 
eine ganze Reihe solcher Topfe, Schiisseln und Schalen, die sich 
offenbar durch Form und Bestimmung unterschieden, aufgeziihlt: 
kijjor, did, kallachath, parur, sir, sélachah, saph, mizrak, kaph 
(I Reg 74050 I Sam 214 II Chr 3513). Dreizinkige Gabeln 
(mazlég) gebrauchte man nicht zum Essen, sondern um das Fleisch 
aus der Briihe zu heben (I Sam 2 13), ebenso Messer (ma*akheleth) 
nur zum Schlachten des Tiers und Zerlegen des Fleisches in der 
Kiiche (Gen 22 6 10). 

8. Diese durchaus einfache, nur den bescheidensten Bediirf- 
nissen gentigende Kiiche der alten Hebrier hat sich mit fort- 
schreitender Kultur ebenfalls verfeinert. Schon unter Salomo 
scheint die Kiiche im Hofhalt eine wichtige Rolle gespielt zu 
haben (I Reg 5 2); Nehemias Forderungen nehmen sich, damit 
verglichen, sehr bescheiden aus (Neh 51s). Auch hierin eiferten 
die Grossen dem Ko6nig nach: sie assen ihren Braten alle Tage 
und schwelgten in den Geniissen des Mahls. Unverkennbar ist 
der Fortschritt der Kochkunst, der sich in der hiufigen Erwihnung 
von verschiedenen Arten feinen Backwerks im Gesetz zeigt (Lev 2; 
s. 0.). Das Mischen des Wiirzweines (s. u.), das uns beinahe 
raffinirt erscheint, kam jedenfalls auch erst in der Konigszeit 
auf. Nach dem Exil erfuhr dann der hebriische Tisch durch die 
Hinfiihrung ganz neuer Nahrungsmittel von anderen Liindern eine 
grosse Bereicherung. Wahrscheinlich aus Babylonien brachten 
die Juden die Hiihner mit, deren Hier bald als gewohnliche Speise 
erscheinen (Luc 1112). Die Tyrer fiihrten ihre Seefische nach 
Jerusalem zu Markt (Neh 13 16), ein dem Fischmarkt benach- 
bartes Stadtthor in der Nordostecke der Mauer hiess das ,Hisch- 
thor‘ (Neh 33 u. a). Aus Aegypten kamen eingepickelte Fische 
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(captyn), die dort einen Ausfuhrartikel bildeten. Die Sitte, Fische | 
einzusalzen oder in Salzlake zu legen, war in spiterer Zeit sehr 
verbreitet, wie der Name der Stadt Taricheai am See Genezareth 
und die hiiufige Erwihnung der Salzlake in der Mischna beweist. 
Der auswiirtige Ursprung der Sitte erhellt schon aus den Namen. 
- Weiter wurden in hellenischer Zeit aus Aegypten eingefiihrt: 
igyptisches Bier (Citoc), Senf, Kiirbisse, Bohnen, Linsen; man 
kannte in Palistina babylonischen Brei, medisches Bier, bithyni- 
schen Kise, auslindische Spargel, persische Niisse u. dgl. mehr + 
— lauter schlagende Beweise, dass die Feinschmeckerei ihren 
Einzug auch in der hebraischen Kiiche gehalten. 

9. Einmal in Kanaan ansissig geworden haben sich die 
Israeliten sehr schnell an den Wein gewohnt (jajin, poetisch 
chemer; neuer Weinmost: “dsts und tirdsch), eines der Haupt- 
produkte des Landes. Vom fleissigen Weingenuss der alten Be- 
wohner Palastinas zeugen die zahlreichen noch heute erhaltenen 
Felsenkeltern und nicht minder die vielen alttestamentlichen Lob- 
preisungen des Weinstocks und seiner Frucht sogar in religidsen 
Liedern. ,,.Der Wein erfreuet des Menschen Herz“, ja selbst die 
Gotter (Ps 10415 Jde 913), Unentbehrlich beim frohen Mahl 
des Israeliten (I Sam 19 13 u. 6.) darf er auch auf Gottes Tisch 
nicht fehlen (s. die Bestimmungen iiber das Trankopfer); nur 
die Rekhabiten und Nasiriier enthielten sich grundsitzlich des 
Weingenusses. Das Laster der Trunkenheit ist den Hebriern 
keineswegs fremd (Jes 522 Hos 75 Jer 23 9 und sehr oft). 

Vor dem Gebrauch pflegte man den Wein durch ein Tuch 
gu seihen (zikkék Jes 256 Matth 23 34), um ihn von der Hefe zu 
reinigen. — Den Wein mit Wasser zu mischen kam erst unter 
dem Einfluss der griechisch-rémischen Sitte auf (IT Makk 15 39), 
Jes 1 22 gilt dieses Mischen als eine Verschlechterung des edlen 
Saftes. Dagegen liebten es die Hebriier (wie tiberhaupt die Alten) 
schon frithzeitig, den Wein durch Zusatz von Gewiirzen zu ver- 
stirken und wohlschmeckend zu machen (jajin harekach Cant 8 2). 
Die Herstellung solchen ,Wiirzweins‘ ist gemeint, wo im A. T. 
vom Mischen des Weines die Rede ist (Jes 522 Ps 759 Prv 9s). 

Die Bezeichnungen fiir Wiirzwein und Honigwein im Talmud 
sind aus dem Lateinischen bzw. Griechischen entlehnt (conditum, 
oivou.edt), ein Beweis, dass diese Sitte wesentlich unter fremden Hin- 


1 Scutiner, GJ V IL? 38f. 
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fliissen sich allgemein verbreitete. Wein mit Myrrhen vermischt 
galt den Hebriiern als Betiiubungsmittel (Marc 15 23), wiihrend 
umgekehrt bei den Rémern und Griechen der Myrrhenwein als 
weniger berauschend ein Lieblingsgetriink der Frauen war '. — Die 
Verwendung gewiirzten Weins zu gottesdienstlichen Zwecken war 
nicht zulassig. 

Neben dem Naturwein, und zwar immer mit jajin zusammen, 
wird im A. T. der schékhdr (ctxepa) genannt (Dt 29 6 Jde 13 «ff. 
IT Sam 115 Lev 109 u. 6.). Bei der Unbestimmtheit des Namens 
(,berauschendes Getrinke‘) lasst sich nicht ausmachen, welche 
von den verschiedenen Arten kiinstlichen Weines, die den 
Alten bekannt waren, bei den Hebriern vorzugsweise getrunken 
wurde”. Die Rabbinen geben den Namen schékhdr sowohl dem 
tigyptischen Zythos aus Gerste, Krokus und Salz, als dem medi- 
schen Gerstensaft* (s. 0.), auch erwihnen sie Apfelwein und 
Honigwein‘. Fiir die alte Zeit sind diese Getrinke nicht nach- 
zuweisen. Dagegen diirfte den Hebriern friihe der Palmwein, aus 
eingeweichten reifen Datteln gekeltert, bekannt gewesen sein, der 
von den alten Aegyptern und im ganzen Orient getrunken wurde®. 
Zum Opfer durfte der Kunstwein nicht verwendet werden ®. 

Aus dem Wein und schékhar wurde der Essig (chomes) 
bereitet, der gleichfalls den Nasiréiern verboten war (Num 6 3), 
wiihrend er sonst mit Wasser vermischt als ein sehr erfrischendes, 
den Durst liéschendes Getriinke wenigstens von den geringen 
Leuten genossen wurde (Ruth 21 Mare 1536 vgl. dagegen 
Ps 69 22); ebenso noch heute im Orient. Essig mit Wasser ver- 
mischt, die sog. posca, bildete bei den Rémern das gewéhnliche 
Getrinke der Soldaten und Sklaven’. 


1 FORCELLINI 8s. v. myrrhinus. 

> Puinius Hist. Nat. ed. Suzie. XTV 100ff. — Schon Himronyuus weiss 
nicht mehr, welche Art von Getranke mit schékhdr bezeichnet wurde. (Ep. 
ad Nepotian, ed. Vatnarst I 266: Sicera hebraeo sermone omnis potio, quae 
inebriare potest, sive illa quae frumento conficitur sive pomorum succo, aut 
quum favi decoquuntur in duleem et barbaram potionem, aut palmarum fruc- 
tus exprimuntur in liquorem, coctisque frugibus aqua pinguior coloratur). 

°S. Buxrorr Lexicon talmudicum s. v. schékhdr. 

* Heropor II 86, III 20; Pious Hist. Nat. ed. Smuie. XIV 102 u. a. 

° Fraglich ist, ob otvopeht den mit Honig vermischten Naturwein oder 
einen Kunstwein aus Honig und Wasser und anderen Ingredienzen (Honig 
und Meerwasser bei den Griechen und Rémern) bezeichnet. 

® Vel. jedoch die auffallende Ausnahme Num 28 7. 

‘Z. B, Puautus Mil. glor. III 2s, s, FoRcELLINI s. v. posca. 
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10. Eine der wichtigsten Lebensfragen fiir die Bewohner von 
Paliistina war jederzeit die Beschaffung des nétigen Trink- 
wassers. Wohl ist Palistina im Grossen und Ganzen fir orien- 
talische Begriffe keineswegs ein quellen- und wasserarmes Land, 
allein die vorhandenen Quellen haben in alter Zeit so wenig wie 
heute ausgereicht. Insonderheit ist Jerusalem in einer ziemlich 
wasserlosen Gegend gelegen (s.§ 10). Es ist desshalb zu allen 
Zeiten schon von den Kanaanitern (Dt 6 11; die Anlage beriihmter 
Brunnen und Cisternen wird sogar auf die Erzviiter zurtickgefiihrt 
Gen 26 u.a.), namentlich aber von den Israeliten in der Kénigs- 
zeit viel Arbeit und Miihe auf Herstellung grosser fiir jeden Be- 
darf ausreichender Wasserwerke verwendet worden (s.§ 35). Der 
Seltenheit des Wassers entspricht die hohe Wertschiitzung des- 
selben als eines edlen Gutes bei den Orientalen alter und neuer 
Zeit (Sir 29 28 39 31). In verschiedenfacher Form kehren die Bil- 
der vom ,Heilsbrunnen‘, ,vom lebendigen Wasser‘ u. a. in der 
Poesie der Israeliten wieder (z. B. Jes 123 Joh 410). Ja das 
Wasser wird geradezu ein Handelsartikel, der nur um Geld zu 
kaufen ist (Num 2017 19 21 22 Thren 54). Noch heute ist in den 
grossen Stiidten des Orients (Jerusalem, Damaskus u. a.) der 
Wasserhandel ein Geschift, das viele Personen nihrt. Dem 
Durstigen aber einen Trunk Wasser zu versagen, verurteilte die 
Sitte als ruchlosen Geiz (Jes 326 Hi 227). 


§ 16. Die Kleidung (Schmuck und Leibespflege). 


1. Die Kleidung der alten Israeliten weicht von der des 
modernen Stidters im Orient wesentlich ab, dagegen diirfte sie 
der Tracht der Fellachen und Beduinen Syriens ziemlich ihn- 
lich sein. 

Tierfelle, die alteste Bedeckung des menschlichen Kérpers, 
sind im A. T. nur als Ausnahme bei den als besondere Asketen 
geschilderten Propheten Elia und Elisa erwihnt (II Reg 1s 
213). Ebenso wird auffallender Weise das ilteste Kleidungsstiick 
der Aegypter, der einfache kurze Schurz, ein Stiick Zeug, das um 
die Lenden geschlungen wird, nirgends erwahnt, obwohl sich sein 
Gebrauch in Arabien bis heute erhalten hat}. 

1 Niepuur, Beschreibung 364, Diesen Schurz (¢hrdm) miissen die Pilger 
im Gebiet von Mekka anlegen. Schwerlich ist der sak, wie oft vermutet, 
damit identisch (s. u ). 

Benzinger, Hebraische Archaologie, 7 
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Auf der Haut trigt der Fellache und Beduine heutzutage 
einen groben Kittel (¢60) aus Baumwollzeug, meist schmutzig 
blau gefiirbt, vorn auf der Brust aufgeschlitzt, mit weiten hequemen 
Aermeln, bis unter die Kniee oder noch weiter herabreichend. 
Bin breiter lederner Giirtel (bei den Beduinen ein harener Strick) 
hilt dieses Hemd um die Lenden fest, beim Arbeiten und raschen 
Gehen wird es in den Giirtel aufgesteckt. Mit ungegiirtetem 
Kleid gehen, ist Zeichen der Vornehmtuerei und Untatigkeit. 

Diesem Hemdrock entspricht im wesentlichen die hebrai- 
sche kutténeth aus grobem Wollenstoff oder Linnen, die ebenfalls 
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Fig. 27. Moderne arabische Tracht (Beduinen). 


mittelst eines Strickes oder eines Giirtels aus Leder oder Linnen 
festgebunden wird!. Sie scheint in der dltesten Zeit keine oder 
nur ganz kurze Aermel gehabt und nur bis zu den Knieen gereicht 
zu haben. Der bis zu den Knécheln reichende Hemdrock mit 
langen Aermeln (kutténeth passim) ist bei Mannern etwas beson- 
deres und ungewohnliches (Gen 373 s. auch u.). 

Ueber diesem Hemdrock trug der alte Hebriier die simlah. 
Die gewohnliche Erklirung versteht darunter ein lingliches oder 
quadratisches Stiick Tuch, mit dem sich der Hebrier ahnlich, wie 


ae Als y:t#y und tunica ist diese Tracht von den Phoniziern zu den 
Griechen und Romern gekommen, 
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die Griechen und Rémer mit tu.4coy und toga, drapirte. Hin solches 


Tuch, das um die Schultern geschlagen wird, findet sich bei ein- 


zelnen Beduinenstémmen, seltener in Arabien, haufig in Aegypten? 
(vgl. Fig. 27a). Im A. T. erhalten wir tiber die Form der simlah 
keinen Aufschluss. Es liegt kein Grund vor anzunehmen, dass sie 
dem entsprechenden Kleidungsstiick der heutigen Fellachen und 
Beduinen, der ‘abdje, nicht ahnlich gewesen sei, einem Gewand von 
hochst primitiver und unschoner Konstruktion, das jedenfalls keine 
Erfindung der neueren Mode ist. Die ‘abaje (Fig. 27 b u. c) besteht 
aus einem dicken, grob gewobenen, langlich viereckigen Stiick W oll- 
zeug eigenen Fabrikats, schwarz oder braun oder braun und weiss 
gestreift. Dieses teppichartige Stiick wird dann ohne weiteren Zu- 
schnitt so zusammengeniht, dass die vordere Seite und rechts und 
links zwei Locher fiir die Arme frei bleiben. Junge Leute diirfen 
ohne ‘abaje umhergehen, fiir den respektabeln Mann wire das, 
ausgenommen wenn er an der Arbeit ist, eine Schande. So hiss- 
lich dieses Kleidungsstiick aussieht, so niitzlich ist es: es ist bei 
Tag der vor Regen und Kalte gut schiitzende Mantel, bei Nacht 
vertritt es Bett und Decke. — Die Form der ‘abije macht sie 
auch geeignet, alles mégliche, Gras, Gerste, Holz etc. darein 
einzuwickeln und fortzutragen (vel. fiir dieselbe Verwendung der 
simlah Ex 12 s4 I Sam 21 10 Jde 8 25). Eben deswegen bildete die 
simlah ein sehr wichtiges Kleidungsstiick; das Gewohuheitsrecht 
verlangte, dass eine gepfindete simlah noch vor Sonnenunter- 
gang zuriickgegeben werde (Ex 22 asf. Dt 24 12f.). Bei der Arbeit 
wurde dieser Mantel, der mit seiner unbeholfenen Form sich dem 
Kérper wenig anschmiegt und die freie Bewegung hindert, ab- 
gelegt. 

Die Frauen tragen gleichfalls Autténeth und simlah. Erstere 
mag von Anfang an linger und mit Aermeln versehen gewesen sein; 
die kutténeth passim (s. 0.) erscheint als Tracht der kéniglichen 
Prinzessinnen (II Sam 13 isf.), Beide Kleidungsstiicke diirfen wir 
uns bei den Frauen wohl linger, feiner, in bunten Farben aus- 
gefiihrt, auch friihzeitig irgendwie verziert vorstellen®. Sonst 
wissen wir nur, dass ein deutlicher Unterschied zwischen Minner- 


1 NrepunrR, Beschreibung 64, vgl. Taf. 3; Reisen I 242, Taf. 29 und 
54 (vgl. Fig. 27a). 

* Auch heute unterscheiden sich t6b und ‘abaje der Frauen kaum yon 
denen der Manner. Letztere ist bei den Frauen etwas enger und kiirzer und 
aus weniger grobem Stoff. 

7 * 
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und Frauensimlih vorhanden war, erfahren aber nirgends, worin 
er bestand. 

So die Tracht der alten Hebriier, wie sie dieselbe aus der 
der Wiiste mitbrachten und im wesentlichen auch als Bauern bei- 
behielten. Wir haben aber zahlreiche Spuren, dass sich nach der 
Ansiedlung namentlich bei den Stiidtern diese Kleidung schon 
friihe verfeinert hat. Die kanaanitische Tracht war zur Zeit der 
Hinwanderung fein und elegant, wie die igyptischen Denkmiler 
zeigen. Auf diesen sind die Aegypter in weite, faltenreiche weisse 
Gewinder gehiillt, die Syrer dagegen (s. Fig, 28) tragen alle eng 

ws anliegende, glatte, lange Oberkleider, blau 
und dunkelrot gestreift, reich gestickt, da- 
zu gelbe Unterkleider mit eng anliegenden 
Aermeln und engen Hosen — fiir ein 
igyptisches Auge ein wenig erfreulicher 
Anblick, fiir den Sohn der Wiiste ein 
feenhaft prichtiges, seine Habgier reizen- 
des Bild (Jos 721). Die Phénicier und 
Hetiter scheinen sich etwas einfacher 
gekleidet zu haben. Bei allen ist babyloni- 
scher Hinfluss unverkennbar, vgl. die Be- 
zeichnung jenes von Achan gestohlenen 
schénen Mantels als ,Mantel aus Sinear‘. 

Sehr rasch fanden die Israeliten, 
, namentlich die Frauen, Geschmack an 
Fig. 28. Syrischer dieser farbenpriichtigen Kleidermode und 
Aue dom Conn ee srg, Tahmen sic an (Jde 5a IT Sam 1 24). 
Theben. (Die einzelnen Die Pracht der Kleidung der salomoni- 
Lagen des Gewandes sind schen Hofbeamten erregte dann schon 
abwechselid blew w. roth.) 219 saseite miadeeeiad Staunen der Wiisten- 
kénigin von Arabien (I Reg 10 5). Sehr wahrscheinlich 
diirfen wir den Einfluss der einheimischen syrischen Tracht. 
in dem hebriiischen me‘t/ sehen, dem feineren Obergewand, das 
KXGnige und Vornehme schon friihe an Stelle der groben siml4h 
trugen (I Sa 219 184 245 12 28 14), Derselbe war wohl ein talar- 
ahnliches Gewand, linger als die kuttoneth, aus feinem, leicht 
zerreissbarem Stoff! (I Sam 1527 Hi 120 212 Ezr 93). Er scheint 


* Der grobe Stoff der Beduinen -‘abaje verdient das Pridikat jun- 
zerreissbar‘. 
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auch Aermel gehabt zu haben, ob eng anliegende, wie der syrische 


Rock, oder weite, wissen wir nicht 1. 


Auch das Untergewand, die kuttdneth, verfeinerte sich. Wenn 


mit dem ,Giirten‘ (z. B. bei raschem Gehen IT Reg 429 91; fiir 


die Reise Ex 12 11), wie wahrscheinlich, ein Aufschiirzen des 
Unterkleides mittelst des Giirtels gemeint ist, so lisst sich daraus 
entnehmen, dass die kuttdneth ziemlich langer geworden ist; die 
alte, kurze brauchte man zum Gehen ete. nicht aufzunehmen, weil 
sie nicht hinderte. Auch auf dem Marmorrelief aus dem Palaste 
Sanheribs zu Kujundschik (Fig. 29) sind die jiidischen Kriegs- 
gefangenen in langem Untergewand, das bis an die Knéchel reicht, 
aber kurze Aermel hat, dargestellt?. Die spatere Mode verlangte 
es tiberhaupt, Manner- wie Frauenrécke miglichst lang zu machen, 
kuttoneth bei Mannern 


so dass sie auf dem 

Boden nachschleppen 

(Jes 61472 u.a.). Viel- 

leicht darf man auch die 

kuttoneth passim als 

von den Kana‘anitern ii e 

wie bei Frauen ein feines t th ck ick 

Linnenhemd (sddin Jde Fig. 29. Jiidische Gefangene. Relief aus 

1412f. Jes 323), das Kujundschik. 

sich in der Form wenig von der kuttoneth unterscheiden mochte. 
Ganz unbekannt ist uns Form und Stoff des ’eder ( ‘adder eth), 

wohl ein weiter Mantel, vielleicht mit besonders reicher Ausstat- 


tibernommen ansehen. 
Namentlich aber finden 
tung, den die Israeliten ebenfalls von den Kanaanitern*tiber- 
nahmen (Jos 721 Mi2s). Der Mantel aus Fellen, den Blia 


wir neben der groben 


* Gewohnlich schliesst man von dem &rmellosen priesterlichen me‘él 
aus ohne weiteres auf den gewohnlichen me‘tl zuriick. Allein wenn vom Ent- 
blossen des Armes die Rede ist (Ez 47 Jes 5210), so muss wohl eines der 
Kleider, also der me‘il, Aermel gehabt haben, ganz abgesehen davon, dass 
die vornehmen Stadter bestrebt gewesen sein werden, ihre Haut méglichst 
yor den Glutstrahlen der Sonne zu schiitzen. 

* Ks fragt sich freilich, wie weit der Kiinstler die palastinensische 
Tracht genau kannte; der sehr deutliche Unterschied von der reichen assy- 
rischen Kleidung spricht immerhin fiir die Richtigkeit der Darstellung. 
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trug, wird iibrigens mit dem gleichen Namen bezeichnet (I Reg 
191s II Reg 28 vel. 18). 

Mit zunehmendem Luxus stieg auch die Kleiderpracht. Der 
Handel brachte kostbaren Purpur! aus Phonicien, feinen Byssus 
aus Aegypten, Damast aus Nordsyrien und vor allem die Erzeug- 
nisse der weltberiihmten babylonischen Webereien, die sich ganz 
besonders auf Buntweberei und Stickerei der Kleidungsstiicke mit 
Figuren verstanden (Hz 27 7 16 24 cf. Jos 721). Ihre Stoffe galten 
fiir untibertrefflich an Feinheit. Hatte schon friiher der begititerte 
Israelite sich nicht mehr wie der Bauer und Nomade mit einem 
Anzug begniigt, sondern Festgewiinder fiir feierliche Gelegenheit 
sich gehalten (Jdc 1412 II Reg 55 u.6.), so steigerte sich jetzt 
der Kleiderluxus ins Ungemessene, wenn wir den Propheten glau- 
ben diirfen (Jer 430 Thren 45). Schéne Kleider sind ein gern 
empfangenes Geschenk; reiche Leute haben einen bedeutenden 
Kleidervorrat (Hiob 27 1s), so gut wie der K6nig seine Kleider- 
kammer (II Reg 10 22). An den Kleidern hat das Volk sich ge- 
wohnt zu ersehen, wer reprisentationsfahig ist (Jes 36); ,Kleider 
machen Leute‘. Den gewaltigen Unterschied der neuen und der 
alten Mode spiegelt am schénsten wieder die Priestertracht: in 
alter Zeit war ein weissleinener Kittel, wohl talarartig tiber der 
kuttdneth getragen, des Priesters Ehrengewand; daraus ist bis 
nach dem Exil, nicht zum mindesten unter dem Hinfluss fremder 
Kleidermoden, die pompése hohepriesterliche Tracht geworden. 

Die Frauen sind hinter den Minnern nicht zuriickgeblieben. 
Das Inventar weiblicher Toilette, das uns Jes 3 1s—-23 erhalten ist, 
zihlt feine Linnenhemden, Festkleider, Ueberkleider, Umschlag- 
kleider, deren Form wir im Einzelnen nicht unterscheiden kénnen, — 
auf. Die kostbaren Stoffe auf dem Boden nachzuschleppen war 
schon damals eine besondere Liebhaberei der Damen (Jes 42 2 
Jer 1322 26). Auch mit Giirteln, Scharpen und Spangen liess sich 
viel Luxus treiben. Lang herabwallende Schleier verschiedener 
Art (Jes 319 472 Cant 41) mégen wie der metallene Handspiegel 
(Jes 3 23) schon friihe zur Tracht der israelitischen Stidterinnen 
gehort haben. 

Nur ein Gewandungsstiick ist aller Mode zum Trotz immer 
grob und rauh geblieben: der sak, das Kleid der Trauernden und 


* Purpur wird fiir die alte Zeit bei den Israeliten gar nicht erwihnt. 
Jud 8 26 ist spate Glosse. 
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Asketen, von Mannern und Frauen getragen. Sein Stoff ist aus 
Ziegen- oder Kamelshaaren grob gewoben. Als Zeichen der 
Trauer wurde er urspriinglich auf blossem Leib getragen (Hi 16 15 
u. a.) — bei dieser Art von Gewebe auch fiir eine wenig ver- 
zairtelte Haut nichts angenehmes — und zwar entweder als ein- 
ziges Kleidungsstiick (I Reg 20 s1 u. a. 21 27 Jes 3 24 32 11), oder 
unter dem Obergewand (II Reg 6 s0)!. Er mag daher ihnliche 
Form wie das Unterkleid (kutténeth) gehabt haben2, wurde auch 
wie dieses mit einem Giirtel um die Hiiften festgebunden (Ez 71s 
Jes 203). 
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Fig 30, Tribut Jehus. Relief am Salmanassar-Obelisk. 


Was unter dem ,Aussatz‘ an Kleidern und Stoffen (Lev 13 47ff.) zu 
verstehen ist, wissen wir nicht. An Uebertragung des menschlichen Aussatzes 
ist keinenfalls zu denken, eher an einfache Flecken, wie sie in der Leinwand 
durch Feuchtigkeit und Mangel an Luft entstehen. 

2. Genaue bestimmte Angaben iiber die Kopfbhedeckung 


haben wir nirgends im A.T. Auch die Abbildungen auf den 


ACA 


1 Jesaja, bei dem der sak die Stelle der ’addereth sédr, des harenen 
Prophetenmantels (II Reg 1s Zach 184 vgl. Matth 3 4) zu vertreten scheint, 
trug denselben iiber der kuttdneth (Jes 202). Hier dtirfte tibrigens sak nur 
eine ungenaue Bezeichnung fiir ’adderet sein. 

2 Vielleicht zeigt Fig. 29 (S. 101) den sak als Kleidung der jiidischen 
Gefangenen. 
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assyrischen und iigyptischen Inschriften lassen uns im Stich. Die 
gefangenen Juden auf Fig. 29 (S. 101) sind barhiuptig; die tribut- 
bringenden Gesandten Jehus auf dem Obelisk Salmanassars II. 
(Fig. 30 8. 103) sind in assyrischer Tracht, also wohl auch mit 
assyrischer Kopfbedeckung dargestellt. Auf dem Bild eines 
syrischen Gesandten (Fig. 28 8. 100) sehen wir das Haar einfach 
mit einer Schnur zusammengefasst. Noch heute findet sich in 
Arabien vereinzelt diese Kopf- 
tracht: langes bis auf die Schul- 
tern hingendes Haar mit einem 
Strick um den Kopf statt jeder 
Kopfbedeckung. Es ist nicht un- 
wahrscheinlich, dass wenigstens 
Fig. 31. Altarabische Kopf- die Aermeren unter den israeli- 
peaecaing: tischen Nomaden und Bauern 
sich mit emem solchen dicken Wollstrick begniigt haben, der 
freilich gegen die Sonne gar keinen Schutz gibt. I Reg 20 s1 wird 
der Strick um den Kopfneben dem sak angelegt, beides zusammen 
offenbar die geringste Kleidung. Wenn auch fiir gewohnlich zu 
jener Zeit nicht mehr in Mode (so wenig wie der sak), mag dies 
doch der Rest einer alten Sitte sein. 


re S 


Ep yy): 


e keffiye. Fig. 33. Moderne Sandalen, 

Die gewéhnliche Kopfbedeckung der Beduinen besteht in 
einem ziemlich grossen quadratischen W olltuch (keffije), das als 
Dreieck zusammengefaltet iiber den Kopf gelegt wird. Der mitt- 
iere Zipfel bedeckt den N acken, die beiden Seitenzipfel werden 
unter dem Kinn durchgezogen und hangen dann ebenfalls iiber 
den Riicken. So sind Nacken, Hals und Wange gegen die Sonne 
geschiitzt. Hine dicke ringférmige Wollschnur ( “akal) hilt das 
Tuch auf dem Kopf fest (Fig. 32). Wir diirfen uns die Kopf- 
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bedeckung der israelitischen Nomaden ohne weiteres ihnlich vor- 
stellen. Der israelitische Bauer hat dieselbe beibehalten. 

Die Vornehmen dagegen, Manner wie Frauen, haben in 
Spaterer Zeit den sdniph getragen (Jes 62s 323 von den vor- 
nehmen Damen), wie der Ausdruck zeigt *, ein um den Kopf ge- 
wundenes Tuch, also ein Turban. Solche Turbane haben. die 
Babylonier und Assyrer und wahrscheinlich auch schon die Kana- 
aniter getragen. Durch die Art und Weise des Wickelns lassen 
sich dem Turban sehr verschiedene Formen geben; doch er- 
fahren wir dariiber aus dem A. T. gar nichts naheres. Ebenso 
wenig wissen wir, ob und wie sich der priesterliche Kopfbund 
(misnepheth Bx 28 4) vom gewodhnlichen unterschied. Im Wesent- 
lichen besteht noch heute die Kopfbedeckung des Fellachen und 
Stadters in einem solchen Kopfbund, der um eine kleine weisse 
Miitze oder den roten Fez gewunden wird. Form und Farbe ist 
an verschiedenen Orten verschieden. 

Als besonderen Kopfputz trugen der Briutigam am Hoch- 
zeitstage (Jes 61 10) und tiberhaupt vornehme Manner (Hiz 24 17 23) 
und Frauen (Jes 3 20) den po’ér, der ebenfalls aus Tiichern ge- 
wunden wurde (Hz 2417). Wenn man von der priesterlichen 
Tracht zuriickschliessen darf, so wurde der p’ér zugleich neben, 
d. h. tiber dem eigentlichen Kopfbund getragen und hatte etwa 
kegelartige Form (Ex 39 2s). Auch hier ist der Einfluss der 
babylonischen Mode unverkennbar, vgl. die verschiedenartigen 
Kopfbunde auf den assyrischen Denkmiilern, besonders die lange 
und spitzige Miitze der Kénige (Ez 23 15), wihrend die gewohn- 
lichen Aegypter, auch die Priester, keine besondere Kopf- 
bedeckung hatten 2. 

3. Die Fussbekleidung der Hebriier bildeten Sohlen 
(naal) von Leder oder Holz, die mit Riemen (serdkh Gen 14 23 
Jes 527) befestigt wurden (vgl. Fig. 33). Der Trauernde gieng 
barfuss (II Sam 15 s0 u.a.), also wohl tiberhaupt der Arme und 
Niedrige fiir gewohnlich; doch waren auch diese im Besitz von 
Sandalen (Am 26 86). Im Zimmer und an heiliger Stiitte legte 
man die Schuhe ab (Ex 12 11 35). 


* sdnaph = knauelformig wickeln Jes 2218. Fiir das Anlegen des 
Sdniph wird auch der parallele Ausdruck chdbhasch, umwinden, gebraucht 
(Ez 16 10 Ex 299 Jon 26). 

2 Ermann, Aegypten 314, 403. 
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4, Als Schmuck der Minner wird seit der iltesten Zeit 
Ring und Stock genannt, wie sie noch heute zur Ausriistung 
eines Beduinen gehéren (Gen 38 18). 


Der Stock (matteh), bei 
den Hirten zum notwendigen 
Geriite gehérig, wurde auch 
sonst vielfach getragen, na- 
mentlich auf Reisen (Ex 12 11 
II Reg 429 u.6.). Nach Hrro- 


por (1195) und Srrapo (XVI Fig. 34, Moderne palistinensische 
746) trug jeder Babylonier Schuhe. 

einen Siegelring und einen 

Stock, welch’ letzterer oben mit einer geschnitzten Blume oder 
drgl. verziert war. Eine dhnliche Sitte setzt der Verfasser von 
Gen 38 offenbar auch bei den altesten Hebriern voraus. 


Fig. 35, Silberring mit Achat- 
scarabius (natiirl. Grdsse). 


DerSiegelring (chétham, tabba- 
“ath) spielte im Orient einst wie heute 
eine grosse Rolle, da sein Abdruck 
die Namensunterschrift ersetzte. 
Bei den Babyloniern wurde er allge- 
mein getragen (HERODOT und Srra- 
BO a. a. O.). Wenn schon die Patri- 
archen damit ausgeriistet erscheinen, 
so beweist das jedenfalls, dass die 
Sitte fiir den Erzihler eine sehr alte 
ist. Die Kunst des Steinschneidens 
ist jedenfalls schon von den Kana- 
anitern getibt worden (vgl. Ex 28 11; 
s. auch § 36). Althebraische Sitte 


war es, den Siegelring an einer Schnur um den Hals zu tragen 
(Gen 38 1s), im Unterschied von den Aegyptern, die ihn am Finger 
trugen. Noch heute findet sich ersteres nicht selten. Spiiter wurde 
der Siegelring an einen Finger der rechten Hand gesteckt(Jer 22 24), 
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Bei den Frauen waren vor allem Ohrringe sehr geschiitat, 
(nezem, “dgil), die auch von den Kindern beiderlei Geschlechts 
getragen wurden (Ex 322). Von den Minnern wird dies im A. T. 
nicht ausdriicklich bezeugt, wohl aber behauptet es Pirnius (Hist. 
Nat. ed. Sintig X1 136) ganz allgemein von den Orientalen. Auch 
trugen die Midjaniter Ohrringe (Jdc 8 24 ff.), und bei den heutigen 
Beduinen hat sich diese Gewohnheit erhalten. Die Araberinnen 
treiben damit grossen Luxus, die Frauen tragen sogar mehrere 
Ringe im Ohr. Das Ohrgehinge der hebriischen Damen hatte 
tibrigens verschiedene uns unbekannte Formen, vgl. z. B. die 
haufig genannten netiphoth (Jes 3 19 Jde 8 26). 

Nabea den : 
Ohrringen waren 
auch Nasenringe 
_ bei den Hebrier- 
- innen beliebt (Gen 
24 22 47 Jes 3 21 
u. 6.), ein Ge- 
schmack, den die 

Beduinenfrauen 
teilen: sie tragen 
vielfach — grosse 
Nasenringe, die 
tiber den Mund 
herabhiingen, und 
man sagt, dass die 
Araber den Mund 
ihrer Frauen gern 
durch diesen Ring 
kiissen. 

Daneben gehorte noch vielerlei zum vollen Putz der vor- 
nehmen Hebrierinnen der spiteren Kénigszeit: Schrittkettchen, 
um die tainzelnden Schritte schén und genau abzumessen, Arm- 
spangen und Fussringe, Halsketten und Stirnbinder, Riech- 
flischchen und Amulette, goldene Halbmonde und sonstige 
Schmucksachen unbekannter Form (Jes 3 1s—24) — alles jeden- 
falls der Form und Ausfiihrung, vielfach auch dem Ursprung nach 
Erzeugnisse der kanaanitisch-phonicischen Kunst. 

5. Gegentiber den Griechen und Rémern, welche die Leibes- 
pflege friihe als eine wirkliche Kunst mit Raffinement betrieben, 


Fig. 36. Tr acht u. Schmuck der arabischen Frauen. 
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nehmen sich die alten Israeliten in diesem Stiick als recht ur- 
wiichsiges, unverzirteltes und unverdorbenes Naturvolk aus. 

Von gymnastischen Uebungen héren wir nichts; der in der 
Wiiste streifende Nomade und der im Schweiss seines Angesichts 
den Acker bebauende Landmann brauchte solche nicht. Auch 
das Bad spielte keine Rolle: wo eher Mangel als Ueberfluss an 
Wasser war, verbot sich solche Verschwendung von selbst '. 
Doch wusste man den Wert eines Bades im Fluss oder im See 
recht wohl zu schitzen (II Reg 510). Sonst begniigte man sich 
mit Waschungen; die alte Zeit kannte weder Biider in den 
Privathiusern noch 6ffentliche Badeanstalten. Nicht einmal vom 
kéniglichen Palast wissen wir, ob er Badeeinrichtung hatte. Des- 
halb wurden tibrigens die kérperlichen Reinigungen keineswegs ver- 
_ sdumt, bildeten sie doch bei allen Semiten und namentlich bei 
den Juden einen integrirenden Bestandteil des Kultus. Kérper- 
lich rein und kultisch rein sind Begriffe, die vielfach in einander 
tibergehen. Von altersher musste, wer der Gottheit nahen wollte, 
sich vorher waschen (Gen 352 Ex 1910 u.a). Bei dem heissen 
Klima, dem vielen Staub etc. darf man den wohlthatigen Einfluss 
dieser religidsen Wertung der Reinlichkeit recht hoch anschlagen. 
Natiirlich trat man ebensowenig schmutzig yor das Angesicht 
eines Kénigs oder Michtigen (Ruth 33). Mit kultischen Griinden 
mag auch die uralte Sitte, vor der Mahlzeit sich zu waschen, zu- 
sammenhangen. Dem Gast wurde, wie im ganzen Orient und in 
Griechenland, zu allererst Wasser zum Waschen, namentlich der 
Fiisse, dargeboten (Gen 184 192 u. a. vgl. Lue 7 44). Die helle- 
nistische Periode brachte den Juden dann auch die Wobhltat 
dffentlicher Biider, die ganz nach griechischem Muster erbaut und 
eingerichtet waren, wie der Name des Bademeisters (allan = 
Bahavebs) zeigt. Obwohl es heidnische Anstalten waren, galt doch 
ihr Gebrauch als erlaubt. — Ob die alten Hebraer die Heil- 
kraft der warmen Quellen von Tiberias, Kallirrhoé, Gadara 
kannten und gebrauchten, wissen wir nicht. In der hellenisti- 
schen Zeit waren sie schon weithin beriihmt. Jedenfalls schrieb 
man einzelnen Quellen und Fliissen besondere Heilkrifte zu Gr 
Reg 5 10 ff.). 


t Der Beduine der syrischen Steppe sieht das Waschen mit Wasser als 
freventlichen Luxus an; er bedient sich zum Abreiben des Kérpers des feinen 
Wiistensandes. 
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Mit dem Waschen verband sich wie bei den Griechen und 
Rémern das Einreiben der Glieder mit Oel, um die Haut ge- 
schmeidig zu machen. Die Araber in Siidarabien behaupten, 
dass das Salben den Leib stirke und die Haut gegen die 
Hitze der Sonne schiitze und reiben sich den ganzen Leib mit 
Oel — aber mit dem allerschlechtesten — ein!. Bei den He- 
braern salbte man sich namentlich bei Festen, bei Hochzeiten 
und Gastmihlern etc. (Am 66 IL Chr 2815 Ps 235 vgl. Luc 
74s), unterliess es dagegen in Trauer (II Sa 142 12:20), Man 
salbte das Haupthaar und den Bart (in welchem Masse, zeigt der 
dichterische Spruch Ps 1332), dann den ganzen Leib (Ez 16 9 
u. a.); eine grosse Auszeichnung war, jemanden die Fiisse zu 
salben (Luc 746 Joh 12s). Das gewdhnliche Salbmittel war das 
reine Olivenél (Ps 9211 Dt 28 4 Mi 615 u.a.; schemen ist der 


Fig 37. Assyrische Musiker (als Probe der Haartracht). 


gewohnliche Ausdruck fiir Salbe). Sehr bald lernte man, dasselbe 
mit allerhand wohlriechender Wiirze, die aus der Fremde be- 
zogen wurde, zu mischen und so feine duftende Salben zu bereiten 
(I Reg 10 10 Kz 27 22 vgl. Ex 30 22ff.). Dieses Mischen war das 
Geschift der Sklavinnen (I Sam 813) oder Salbenmischer (7-d/éach 
Ex 303 Neh 3s8u.a.). Als eine der kostbarsten Salben galt 
spiter das Nardendél (Cant 112 Marc 14 sff.). 

Was Pflege und Tracht des Haares betrifft, so teilten die 
Hebrier die Anschauung der meisten semitischen Vélker, wo- 
nach ein starkes Haupthaar und ein langer Bart eine Zierde des 
Mannes bilden. Nicht bloss die Nasirier, bei denen religidse Vor- 
stellungen zu Grunde lagen, sondern auch mancher andere junge 
Mann trug langes iiber die Schultern herabwallendes Haar 


1 NiepunR, Beschreibung yon Arabien 131. 
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(II Sam 142), Jemand den Bart abzuschneiden war ein schwerer 
Schimpf (II Sam 10 af. Jes 7 20). Kanaaniter und Juden werden 
auf den Denkmilern mit langem Haar und Bart dargestellt (s. 
Fig. 28 8. 100), ebenso die Assyrer und Babylonier, wahrend die 
Aegypter allgemein den Bart, die Priester’ (vielleicht auch hohere 
Wiirdentriger Gen 4114) auch das Haupthaar sorgfiltig ab- 
rasirten. Letztere Sitte ist heute im Orient das Hiufigere, doch 
hat sich bei den Beduinen auch die Gewohnheit, lange Haare zu 
tragen, erhalten. Auch bei den Israeliten mag es nicht selten 
vorgekommen sein (ob in Nachahmung fremder Sitte?), dass sie 
sich den Kopf glatt schoren, wenigstens erhielt sich dieser Ge- 
brauch als Trauerzeichen (Am 810 Ez 718 vgl. Dt 141). Den 
Priestern musste die Glatze ausdriicklich verboten werden (Hz 
44 90), sie sollten vielmehr ihr Haar gehérig verschneiden. 

Wiihrend bei den Aegyptern die Haartracht sehr kiinstlch 
und vielfach der Mode unterworfen war’, wissen wir von den 
Hebriern nur, dass Simson als ein Gottgeweihter sieben sorgfiltig 
gepflegte Locken trug (Jde 1613), und dass die eiteln Frauen 
sich schon ganz gut darauf verstanden, kiinstliche Lockchen zu 
kriiuseln (Jes 321). Wie die Barbiere (Kz 51) ihr Handwerk 
ausgetibt und wie die putzsiichtigen Weiber ihre Frisur getragen, 
wissen wir nicht mehr. Spater haben sie natiirlich auch hierin die 
romischen Damen nachgemacht, ja sogar Manner fiengen an sich 
zu frisiren (JosepHUs Ant. XIV 173 Bell. Jud. IV 9 10). 

Zur Erhéhung weiblicher Schénheit kannten die Hebrier- 
innen noch verschiedene Mittelchen. Der ‘Toilettentisch der 
reichen Frauen der spiteren Zeit war mit Salbenbiichslein, 
Schmuckgeriten, Pflisterchen und dergl. reich besetzt. Kin bei 
koketten Frauen vielfach angewendetes Mittel war der Bleiglanz 
(pikh IL Kon 930 Jer 430 Ez 2340 Hi 4214), Stibium, das 
beliebte Aohd der Araber. Als schwarzes Pulver, oder mit Oel 
zu einer Salbe verrieben, wurde es mit einer glatten Sonde aus 
Holz, Elfenbein oder Gold auf die Augenbrauen und Wimpern 
gestrichen; es erhéht in wirklich auffallender Weise den Glanz 
der Augen und lisst sie grésser erscheinen. Ob die Hebrier- 
innen die heutzutage ganz gewéhnliche Sitte, die Spitzen der 
Finger und Zehen mit Henna rotlich zu firben kannten, ist nicht 
nachweisbar, aber sehr gut méglich. Das namentlich bei den Be- 


1 HERMANN, Aegypten 403. 
2 Hrmann, Aegypten 302 ff, 
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duinen beliebte Tattowiren scheint auch bei den Hebriern geiibt 
worden zu sein, bis es spiter unter religidsem Gesichtspunkt 
verpont wurde (Lev 19 28). 


§ 17. Die Wohnung und ihre Einrichtung. 


1. Das ,Haus‘ der Nomaden aller Zeiten ist das Zelt 
(ohel, bajith, auch vom heutigen Beduinen geradewegs bait ge- 
nannt). Mit Recht lasst die israelitische Sage die Vater des 
Volks ein Zeltleben fiihren, denn das Nomadisiren ist der alte 
echt hebriische, ja echt semitische Lebensberuf. Damit stimmt 
es dann freilich schlecht, wenn Gen 2 und 3 der Acker- und 
Gartenbau als Urberuf der Menschen erscheint! oder wenn Gen 
4 20 der Stolz des in einen Stiidtebewohner verwandelten Nomaden 
sich darin ausspricht, dass das Stiidteleben als das dltere und ur- 
spriingliche, das Nomadenleben als Besonderheit eines kleineren 
Teils der Menschheit (der Kainiten) dargestellt wird. Auch ab- 
gesehen von der Patriarchensage verrit die Sprache ganz deut- 
lich das alte Nomadenleben. Eine Reihe von Ausdriicken sind 
vom Zeltleben hergenommen, z. B. ndsa aufbrechen = die Zelt- 
pflocke herausreissen; hdlakh le'oholé heimgehen, auch wo nicht 
mehr an eigentliche Zelte gedacht ist (Jos 224 ff. Jdec 7s 199 
I Reg 1216); die sprichwoértliche Redensart ,zu deinen Zelten, 
Israel!“ (II Sa 201 I Reg 12 16). Nicht minder haufig ist die Ver- 
wendung des Zelts in der Bildersprache (z. B. Jes 2223 38 12 
Ezr 9s Hi421u.o.). Hinzelne Teile des Volkes sind auch sehr 
lange Zeltbewohner geblieben: die Keniter (I Sam 156 vel. 
Jde 417) und die ostjordanischen Stimme, weil sie iiberhaupt 
auf der Grenze des bebauten Landes gegen die Steppe an- 


1 Der Stoff dieser Kapitel ist den Israeliten von auswirts zugekom- 
men, er ist Gemeingut der semitischen Volker. Die Israeliten haben ihn 
in dieser Form schwerlich friiher angenommen, ehe sie selbst vollstindig 
zum Ackerbau tibergegangen waren, was vor David und Salomo nicht der 
Fall war. Ebenso wird es sich mit der Kainitentafel (Gen 4 i7ff.), welche die 
Entstehung der verschiedenen Lebens- und Bernfsarten veranschaulichen 
will, verhalten. Diese weist zugleich auf die Phonizier bzw. Kanaaniter tiber- 
haupt, als die Vermittler dieses Mythus an die Israeliten. Dass in letzter 
Linie deutliche Spuren auf Babel (das als Urheimat des Menschen- 
geschlechts gilt) als urspriingliche Heimat des Mythus weisen, schliesst das 
andere nicht aus. Bei den regen Kulturbeziehungen zwischen Babylonien und 
Kanaan schon im 15. Jahrh. y. Chr. ist ein friihzeitiges Hindringen des 
Mythus in Kanaan noch yor der Hinwanderung der Israeliten keineswegs 
unwahrscheinlich. 


1b Zweiter Teil. I. Nahrung, Kleidung und Wohnung. [S$ 17. 


gesiedelt! und durch die Landesnatur auf die Viehzucht hin- 
gewiesen waren; die Rekhabiten aus Prinzip, das religids motivirt 
wurde (Jer 35 6—10 vgl. § 25). 

Hine Abbildung der alten Zelte haben wir nicht. Die Stadt 
Edessa riihmte sich allerdings, im Besitze des Zeltes Jakobs zu 
sein (SYNCELL. Chron. 107). Wir diirfen uns iibrigens die alten 
Zelte wie die heutigen vorstellen, die noch von primitiver Ein- 
fachheit sind. Die Zeltdecke (jeri‘éh), wohl aus Tierfellen be- 
stehend, ist heute wie bei den Israeliten ein grobes und festes 
Gewebe aus schwarzem Ziegenhaar (vgl. Cant 15 die ,schwarzen 
Zelte“ Kedars), von den Beduinenfrauen auf ihren primitiven 
Webstiihlen in langen schmalen Streifen selbst verfertigt. Daher 
reden die Araber von ihrem ,hirenen Haus‘ (bait wabar, bait 
schar). Dieser Stoff hilt auch 
den heftigsten Regen ab, 
namentlich wenn er nicht mehr 
ganz neu, sondern schon etwas 
verfilzt ist. Die einzelnen Strei- 
fen werden je nach der Tiefe 

! des Zeltes zusammengeniht (Ex 
/ a 26s) und bei den Beduinen der 
= | syrischen Wiiste gewdhnlich 
AN ial eo iiber 9 Zeltstangen von 5—6 
Heeag ates dckes Zelt Fuss Hohe, welche je zu dreien 
1g. . es assyrisches e aus 
Kujundschik. stehen, ausgespannt, so dass 
das Zelt auf der vorderen Seite 
bis zu Mannshthe offen ist. Die mittlere Reihe ist gewohnlich 
etwas héher, damit das Zeltdach nach vorn und hinten abfillt. — 
Ein ebensolches Gewebe, das an den drei mittleren Pfihlen 
von vorn nach hinten durch das Zelt gezogen ist, teilt es in 
zwei Hialften; die eine bildet die Mannerabteilung, die andere 
die Weiberabteilung (cheder Cant 1434 Jde 151), wenn nicht 
die Frauen ein eigenes Zelt haben, was allerdings nur bei sehr 
reichen Schechs und bei den reichen Patriarchen der Fall ist 
(Gen 2467). Auf der Hinterseite des Zelts hiingt ebenfalls ein 
solcher Stofistreifen herunter, um den Wind und die Sonne ab- 
zuhalten. Mit langen starken Seilen (jeter), die nicht am Zelt- 


* Auf diesen Grenzgebieten findet sich zu allen Zeiten eine halb an- 
sissige, halb nomadisirende Bevélkerung. 
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dach unmittelbar, sondern an angenihten Holzisen befestigt sind, 
wird das straff angespannte Zelttuch an die fest in den Boden 
eimgerammten hélzernen Zeltpflicke (jathéd) gebunden. Seil und 
Pflock halten das Zelt, reisst das Seil oder wird der Pflock heraus- 
gezogen, so stiirzt das Zelt zusammen (daher jether als Bild des 
,Liebensfadens‘ Hiob 4 21 3011 u. a.). Die Zelte selbst sind leicht 
transportabel und sehr rasch auf- und abzuschlagen. 

Die Zelte eines Stammes oder Geschlechts vereinigen sich zu 
einem Zeltlager. Wo es wenige Zelte sind, werden sie heutzutage 
im Kreis aufgestellt, so das hebraische Zeltlager, wie der Name 
firdh zeigt ; bei grossen Lagern (es gibt deren solche, die mehrere 
hundert Zelte zihlen) stehen sie in langen Reihen. Das Zelt des 
Schechs, hiaufig durch 
Grosse ausgezeichnet, 
aber nie durch feinere 
Ausfiihrung, ist ge- 
w6hnlich im Zeltkreis 
das erste Zelt rechter | 
Hand vom Eintreten- 
den. 

Einfach wie das 
Zelt ist auch seine Hin- 
richtung. Hin paar 
grobe Strohmatten be- — 
decken einen Teil des Fig. 39. Essende Araber. 

Bodens; sie dienen als 

Stuhl und Bett. Ein Loch in der Mitte des Bodens der Manner- 
abteilung dient als Herd. Die Thonlampe ist ein unentbehr- 
liches Stiick. Den Tisch vertritt die Strohmatte oder ein rundes 
Stiick Leder (schulchdn), das auf dem Boden ausgebreitet 
wird. Durch eiserne Ringe am Rand wird ein Strick gezogen, 
so dass es beim Marsch wie ein Beutel an ein Kamel gehingt 
werden kann!. Die Beduinen der syrischen Wiiste bedienen sich 
haufig wie die Fellachen einer Messingplatte, die auf ein kleines 
Schemelchen gestellt wird. Schliuche von Ziegenfellen (n0'd, 
chémeth) mit auswirts gekehrten Haaren? bergen das Getreide 


1 Niesuur, Reisen I 212. 
* Von den Weinschlauchen berichtet Nizpunr (Reisen I 212), dass die 
Haare einwiarts gekehrt seien. 
Benzinger, Hebraische Archaologie. 8 
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und die Fliissigkeiten (Jdc 419) und dienen zur Bereitung von 
Butter, die stets in geschmolzenem Zustand in Schlaéuchen mit- 
gefiihrt wird. Nimmt man dazu etwa noch eine Handmiihle, viel- 
leicht eine eiserne Pfanne zum Backen und die nétigsten Schiisseln 
fiir das Essen, rohe Metallschiisseln, in iiltester Zeit Ledergefasse 
oder ausgehohlte Friichte u. dgl. — denn zerbrechliche Thon- 
waaren kann.der Beduine nicht brauchen —, endlich die Kamels- 
sittel und -taschen, so hat man das ganze Meublement eines 
Beduinenzelts beisammen. Mit Ausnahme der Teppiche (und etwa 
der Sittel) wird alles in der Weiberabteilung, der Rumpelkammer, 
niedergelegt (vgl. Gen 31 34). So ist heute das Beduinenzelt von 
reich und arm, so war es vor Jahrtausenden. 

2. Neben den Zelten werden die Hiitten (sukkéth) genannt, 
d. h. aus Zweigen, Strauchwerk u. dgl., wohl auch aus Lehm 
errichtete Behausungen. Solche Hiitten sollen noch heute bei 
den Arabern der Sinaihalbinsel vorkommen +, fiir die alten Israe- 
liten lasst sich dies jedoch auch aus Lev 2343 nicht schliessen, 
da wir es hier nicht mit einer historischen Reminiscenz zu tun 
haben, sondern mit einer Theorie, die das Laubhiittenfest ge- 
schichtlch motiviren will. Dagegen diirfte Gen 33 172 zeigen, 
dass auch die nomadisirenden Zeltbewohner hie und da zum Schutz 
fiir ihr Vieh solche Hiitten bauen mochten. Das Bewohnen von 
Hiitten in den Weinbergen und Oelgirten zur Zeit des Herbst- 
festes braucht keine weitere Erklarung; im Sommer und nament- 
lich in der Weinlese verlassen noch heute die Palistinenser ihr 
Dorf, ziehen hinaus in ihre Weinberge und Olivengirten und 
bauen sich dort Laubhiitten. 

3. Von den Héhlen in Palastina ist schon oben (S. 60) die 
Rede gewesen. Es darf wohl angenommen werden, dass auch die 
Israeliten in den ersten Zeiten nach der Einwanderung, wie vor 
ihnen einzelne Teile der ansiissigen Landesbewohner, wie noch 
heutzutage viele Fellachen, von diesen Héhlen Gebrauch machten, 
z. I’. sie kiinstlich erweiternd und ausarbeitend. Doch haben wir 
hiefiir aus dem A. T. keine Belege; dort erscheinen die Héhlen 
vielmehr nur als ausserordentliche Wohnstiitten, als Zufluchts- 
orte im Krieg u. dgl. (Jud 62 15 sff. [Sam 136 u. a.). Ebenso 


1 BURCKHARDT, Syrien 858. 
* Obwohl auch hier die Erziihlung zunichst zu etymologischen Zwecken 
erfunden ist. 
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dienten sie wohl, wie noch heute sehr haufig, als Statte fiir das 
‘Vieh (s. 8. 125). 

4, Hauser zu bauen haben die Israeliten von den Kanaa- 
nitern gelernt. Die Bauart der Hauser war und ist in Palistina 
wie tiberall in erster Linie abhiingig vom Klima und der Landes- 
beschaftenheit. 

Vom Klima — insofern dasselbe den Hausern nicht die 
Aufgabe stellt, vor grimmiger Kalte zu schtitzen, sondern nur 
vor den Sonnenstrahlen und Regengiissen Obdach zu gewiihren; 
es verlangt also auf der einen Seite kiihle kellerartige Riume und 
gestattet auf der anderen Seite leichte, luftige Bauten. So treffen 
wir zu allen Zeiten nebeneinander die dicken massiven Gewélbe- 
bauten, in die wenig Licht und Luft eindringen kann, und die primi- 
tiven Lehmhiitten, die gerade noch den Winterregen abhalten 
(und das nicht immer!). Noch ein anderes kommt hinzu: das 
Klima erlaubt den bestiindigen Aufenthalt im Freien. So stellt 
der Orientale an sein Haus wenig Anforderungen, was Bequem- 
lichkeit betrifft. Er will einen geschiitzten Ort fiir seine Nacht- 
ruhe und etwa einen ungestirten Platz fiir seinen einfachen Imbiss ; 
im iibrigen ist der Fellache den ganzen Tag auf seinem Acker 
und im Weinberg, oder auf der Strasse, dem Marktplatz u. del. 
Auch der Stidter liebt das ,dffentliche Leben‘ viel mehr als der 
Occidentale. Nicht in seinem Wohnhaus hat er Werkstatt und 
Laden, sondern in einer offenen Bude an der Strasse, wenn er 
nicht gar auf der Strasse selber sein Gewerbe austibt. Alles das 
sind Sitten und Zustiinde, die wir, als in der Landesnatur und 
dem Volkscharakter begriindet, mit Sicherheit auch in die alten 
Zeiten zuriicktragen diirfen. So ist das Haus des Palistinensers 
ya allen Zeiten ausserordentlich einfach gebaut, es hat nicht 
viele Stockwerke und Treppen, Zimmer und Ginge, Fenster und 
Thiiren. 

Die Landesbeschaffenheit ist fiir den Baustil insofern mass- 
gebend, als derselbe von dem Material abhingig ist, welches das 
Land liefert. In Palastina fehlt der Hochwald und damit das 
Langholz zum Bauen. Die Balken fiir Salomos Prachtbauten 
wurden vom Libanon her importirt (I Reg 5 20), fiir gewéhnliche 
Hauser war die Verwendung von Holz sehr beschrinkt. Zum 
Gliick mangelt es im Bergland nicht an einem guten Baustein; 
der weisse Kalkstein kann tiberall leicht gebrochen und, weil er 
nicht zu hart ist, auch ziemlich leicht bearbeitet werden. In der 

Qe 


116 “weiter Teil. I. Nahrung, Kleidung und Wohnung. [§ 17. 


Ebene allerdings waren die Bewohner von jeher auf Lehm-Ziegel 
angewiesen, die an der Sonne getrocknet oder auch gebrannt 
wurden. In alter Zeit scheint viel mehr als heute mit solchen 
Ziegeln gebaut worden zu sein. 

Wo alle Bedingungen durch Jahrhunderte so sehr sich 
gleich geblieben sind, kann sich die Bauart nicht viel verindert 
haben und das Haus des heutigen Palastinensers darf als Muster 
des alt-israelitischen Hauses gelten; ist es doch so einfach, dass 
sich etwas Primitiveres von Bauwerk kaum denken lisst. 

Der wohlhabende Fellache+ im Gebirgsland und der ordent- 
lich situirte Stiidter errichtet sich einen soweit ganz stattlichen 
(ewolbebau aus mehr oder weniger fein behauenen Steinen. Die 
‘W ohnungen sind grosse und hohe, von dicken Mauern umschlossene 
Zimmer, deren Dachgewélbe auf ungeheuren massiven Pfeilern 
ruht, Selten sieht man in diesen Riumlichkeiten scharfe Kanten, 
korrekte Bogen oder genaue Winkel, dagegen ist alles fest und 
dauerhaft, alles von Stein, selbst Thiir- und Fenstereinfassungen. 
Kine Hauptsache bei diesen schweren Gewélbebauten ist eine gute 
Grundlage. Man strebt darnach, die Fundamente auf festen Fels 
zu legen; wo man diesen nicht findet, geht man mit dem Funda- 
ment wenigstens so tief, als man nachher das Haus in die Hohe 
baut. Der starke Winterregen wiirde ein nicht gehérig tiefes 
Fundament von blosser Erde unter der grossen Last rasch zum 
Weichen bringen (vgl. Matth. 7 24ff.). 

Wo die Mittel nicht zu einem solchen Gewélbebau reichen, 
errichtet man im Quadrat vier Mauern aus kleinen behauenen 
oder unbehauenen Steinen mit Mértel oder Lehm als Bindemittel. 
Diese werden mit ein paar rohen Baumstiimmen, Aesten und 
Reisig tiberdeckt, dariiber eine etwa einen Fuss dicke Erdschicht 
festgestampft. Das Ganze wird dann schliesslich mit einem aus 
Lehm und Stroh bereiteten Brei iiberzogen. Ein solches Dach 
halt, wenn immer wieder gut ausgebessert, den Winterregen ab. In 
den grossen Ebenen endlich nimmt man statt der Steine fiir die 
Wand getrocknete Backsteme und Schlamm. An diesen Lehm- 
dérfern kann man noch heute beobachten, wie manches Haus, vom 
Jangen Winterregen eingeweicht, zusammenbricht, ja wie ein ganzer 
Ort, wenn er einmal verlassen ist (was nicht selten vorkommt), bald 


* Vel. Kuen in ZDPV III 1880 §S. 103 ff; T. Toprer, Denkblitter 
S. 153—178. 
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spurlos vom Erboden verschwindet, abgesehen etwa von den paar 


ausgemauerten Brunnen, die seine Lage noch bezeichnen. Kein 


Wunder, dass so mancher ATI. Ort auch vom sorgfiiltigsten 
Forscher nicht mehr zu finden ist. 

Nur die wehlhabenden Leute errichten iiber dem Parterre- 
zimmer noch einen weiteren Stock, d.h. ein Kleines Obergemach. 
Ohnedies ist das nur méglich bei den festen Gewélbebauten. 
Diese ‘6llije ist gewohnulich etwas sorefiltiger gebaut als die 
unteren Riumlichkeiten, wo Mensch und Vieh untereinander 
sind; ihre Wande sind verputzt, der Boden cementirt. Hier ist 
man ungestért vor der Zudringlichkeit der Leute, die unten un- 
geladen aus- und eingehen. Meist ist vor dem Obergemach eine 
Terrasse, bei besseren Hiiusern mit einer Brustwehr versehen, 
abends und morgens der angenehmste Aufenthaltsort im ganzen 
Haus. Im Sommer sieht man sehr vielfach auch auf den Dichern 
elender Hauser kleine Obergemiicher, ,Hiitten‘ aus Zweigen, 
Matten und Laub, worin sich die Bewohner vor der driickenden, 
daimpfigen Hitze und dem Ungeziefer des Unterstocks fliichten. 

Abgesehen von diesem Obergemach besteht das ganze , Haus‘ 
nur aus dem einen grossen, gewolbten Raum. Dieses Zimmer 
ist in zwei Abteilungen eingeteilt, von denen die eine etwas er- 
hoht ist. Diese dient den Menschen zum Aufenthalt, die andere 
Halfte bewohnt das Vieh, Ochsen, Kiihe, Esel, Hiihner u. s. w., 
die auch zur Familie des Fellachen gehéren. Beim Stidter fallt 
dies natiirlich weg, ebenso hat der grosse Herdenbesitzer eigene 
Stille. Viele Fenster hat das Zimmer nicht. Der Orientale 
braucht wenig Licht und Luft, grosse Oeffnungen wiirden nur der 
Sonne und dem Regen Zutritt verstatten. Ebenso mag sich der 
Rauch einen Ausweg suchen, wo er will. 

Eine ganz eigene Bauart zeigen die Jerusalemer Hauser. 
Bei dem Mangel an Quellen in Jerusalem ist jedes Haus auf seine 
eigene Cisterne angewiesen. Diese verlangt einen Hof im Innern 
des Hauses. Darnach richtet sich nun die ganze Anlage: von 
allen unter freiem Himmel liegenden Flichen des Hauses 
wird jeder Tropfen Regenwasser sorgfiltig mittelst Réhren und 
Rinnen auf den Boden des Hofes, unter dem die Cisterne liegt, 
geleitet und von dort in Kaniilen der Cisternendffnung in einer 
ficke des Hofes zugefiihrt. Hin solches mehrzimmeriges Haus ist 
nun aber nicht ein Gebiude mit zwei oder drei Stockwerken senk- 
recht tibereinander, sondern vielmehr eine Gruppe von einzelnen, 
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ungleich hohen Hiuschen oder Zimmern, je mit eigenen Diichern 
und Zugiingen (Treppen). 

Was wir aus dem A. T. oder aus Ueberresten alter Bauten 
wissen, stimmt ganz zu diesem Bild, das uns die Neuzeit bietet. 

Das Vorbild des Hauses ist nicht etwa das Zelt, sondern die 
Hohle gewesen. Sie zu erweitern und etwa regelmassig zu ge- 
stalten war die erste Arbeit menschlicher Kunst, im massiven Fels 
mit eigener Hand ein solches Gemach neu auszuhauen war der 
zweite Fortschritt. Ebenso friih mag dazu ein drittes gekommen 
sein: die natiirliche Héhle durch eine einfache Steinschicht, einen 
Vorbau, abzuschliessen zur geschiitzten Wohnung. Mit alledem 
war dann auch der Anlass gegeben, gewisse Formen fiir die Zu- 
giinge und Oeffnungen auszubilden. Auf dieser Stufe der Ent- 
wicklung stehend diirfen wir uns das alte Jerusalem zur Zeit 
Davids im wesentlichen vorstellen. Wie die meisten Stidte war 
es am Hiigelrand hinauf gebaut, Die Hauser standen nicht frei, 
sondern lehnten sich gegen den Abhang der oberen Terrasse, so 
dass eine oder mehrere Wiinde durch den nattirlichen Fels ge- 
bildet wurden. Noch heute ist das Bild mancher pal&stinensischen 
Orte ein ganz iihnliches. Namentlich lehrreich ist in dieser Be- 
ziehung die Anlage des Dorfes SilwAn am Abhang des Oelberges. 
Dort stehen neben den natiirlichen, nur wenig erweiterten Hohlen, 
in denen eine Familie haust, kleine Hiuser, deren Vorderfront 
freisteht und einen ganz leidlichen Kindruck macht. 

Die einfachen Hiuser der alten Israeliten waren meist 
aus Lehmziegeln (lebhéndh) oder aus kleinen unbehauenen 
Steinen, die mit Lehm! verbunden wurden, gebaut (Gen 11 3). 
Auch Kalk war den Hebriiern ziemlich friihe bekannt (Am 21 
Jes 3312). Man tiberzog die Mauern mit Kalk (Ez 13 10ff. Dt 
274), das Haufigere war jedoch, dass sie einfach mit Lehm be- 
worfen wurden (Lev 14 4:f.). Behauene Steine, Quader (yazith) 
verwendete wohl der Konig zu Tempel und Palast (I Reg 7 off.), 
aber dass ihm in spiiteren Zeiten die Reichen das nachmachten, 
war tadelnswerter Luxus und Uebermut (Am 511 vgl. Jes 9 9), 


Hine rithselhafte Erscheinung ist der sog. ,Aussatz“ der Hauser, bei 
dem sich an den Winden ygrinliche oder réthliche Griibchen zeigen, die 


? Fiir Lehm und Mortel gebraucht das Hebraische denselben Ausdruck 
chomer Gen 11s. Jer 439 hat melet fir Mértel. Wenn Gen 1ls nach 
babylonischer Sitte Asphalt als Mértel verwendet wird, so beweist das natiir- 
lich nichts fiir die hebriische Bauweise. 
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tiefer zu liegen scheinen als die Wandflache* (Lev 14 ss—ss). Man denkt viel- 
fach an den Salpeterfrass, der aber weisslich ist, oder an flechtenartige Struk- 
turen, wie sie an verwitternden Steinen und Mauern vorkommen. Von dem 
schon behaupteten Uebergang des menschlichen Aussatzes auf die Hauser 
kann keine Rede sein. Vgl. Dinimanw z. d. St. 


Der Fussboden war ein einfacher Hstrich von Lehm. Die 
nicht sehr zahlreichen Fenster (challon) giengen nicht blos gegen 
den Hof (wie heute gewohnlich), sondern auch gegen die Strasse ; 
sie waren, wie noch jetzt, mit holzernen Gittern versehen (esch- 
nibh, arubbah Jud 5 23 I Reg 64 Prv 76), und vertraten zugleich 
die Stelle des Kamins (Hos 13:3). Die Thiiren (deleth) waren 
niedrig, nach Prv 1719 erscheint das Hochbauen der Thiiren ge- 
fahrlich; grosse Gebiude hatten Fliigelthiiren (I Reg 6 31 750). 
Die Thiire, gewohnlich aus Holz, bisweilen auch aus einer Stein- 
platte bestehend, wie an 
den alten Hiusern im 
Hauran zu sehen, drehte 
sich mittelst Zapfen (s77 
Prv 26 14) in Zapfenlé- 
chern (pothoth I Reg 750), 
die unten und oben in den 
meist steinernen ‘T'hiir- A 
schwellen —_ ausgehauen i 2 — 
waren. Sie wurden ver- 4 
schlossen mittelst eines ease a 
inwendig vorgeschobenen Fig. 40. Arabisches Schloss. 
Riegels (Geriach), den 
man mit einem Schliissel (maphtéach) von aussen und innen 
zuriickschieben konnte. Die alten hebriischen Schlésser glichen 
wohl im wesentlichen den im modernen Syrien gebrauchlichen. 
Bei diesen wird der Riegel dadurch festgehalten, dass, sobald er 
in das Loch des Thiirpfostens vorgeschoben ist, eine Anzahl von 
eisernen Stiften (in bestimmter Weise gruppirt) in die entsprechen- 
den Locher des Riegels herabfallen. Der Schliissel (Fig. 40, 4), 
ein Holzstiick, hat an seinem einen Ende ebenso viele Nigel in der 
gleichen Weise angeordnet. Fiihrt man den Schliissel von der Seite 
her in die Riegelrinne ein, so kann man mit den Niigeln des Schliis- 
sels von unten in die Liécher des Riegels eingreifen und die her- 
unter gefallenen Stifte des Schlosses in die Hohe heben, worauf 
dann der Riegel sich zuriickschieben lisst. Diese Schlosser und 
die dazu gehirigen Schliissel haben eine recht ansehnliche Grosse, 
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namentlich an grossen Gebiuden (vgl. den Ausdruck: die Schliissel 
eines Hauses jemand auf die Schultern legen Jes 22 2), 

Zu jedem Jerusalemer Haus gehérte, wie schon erwihnt, 
eine eigene Cisterne und eben damit auch ein wenn auch kleiner 
Hof II Sam 112 Neh 816). Uebrigens wird auch yon Bauern- 
hausern berichtet, dass sie Hof und Cisterne hatten (II Sam 17 1s 
Prv 5 15). 

Die Bedachung war einfach, wo man Langholz hatte. In 
Jerusalem und sonst, wo man dieses entbehren musste, stellte 
man sie bei grésseren Riumen, welche man nicht mit Steinplatten 
von Mauer zu Mauer tiberdecken konnte, dadurch her, dass man 
grossere Steinbalken schrig tiber die Ecken legte und dies wieder- 
holte, bis der Zwischenraum klein genug war. Auf diese Weise 
erhielt man kuppelartige Dacher, die dann oben mit Lehm etc. 
zugedeckt wurden. Schon friihe haben iibrigens die Hebriier yer- 
standen Gewélbe zu bauen, zunichst Kuppeln iiber quadratische 
Raume, spiiter die schwierigeren Langgewolbe. Nach aussen war 
das Kuppeldach meist ausgebaut zur flachen Dachterrasse (gag), 
und auch wo dies nicht der Fall war *, less die Kuppel Raum 
zum Gehen frei. Auf diesem flachen Dache, zu dem von der 
Strasse (oder vom Hof) eine direkte Treppe fiihrte, hielt man 
sich sehr viel auf: man gieng dort in der Abendkiihle spazieren 
(II Sam 112 Dan 426), schlief dort im Sommer (L Sam 9 25) und 
verrichtete auch wohl manches hausliche Geschiift dort (Jos 2 6 
Trocknen der Flachsstengel). Zum Schutz gegen die Sonne er- 
richtete man sich auf dem Dach kleine Hiitten aus Zweigen ete. 
(II Sam 16 22 Neh 816). Auf dem Dache war man in der Oeffent- 
lichkeit: man konnte von hier aus geschickt beobachten, was auf 
der Strasse, im Haushof oder in den Nachbarhéfen vorgieng 
(Jes 221 Jde 1627 IL Sam 11 2). Ebenso wurde man selbst 
von iiberall her, namentlich von den anderen Dichern gesehen 
und nahm desshalb auf dem Dach vor, was in die Oeffentlichkeit 
kommen sollte (II Sam 16 22); auf den Dachern ertinte das Klag- 
geschrei bei 6ffentlichem Ungliick (Jes 153 Jer 48 38), von den 
Dachern herab mochte man zum Volke reden (Matth 10 27). Bei 
dieser vielfachen Beniitzung des Daches verlangte das alte Ge- 


' Heute sind die Gewélbe der Fellachenhiuser selten oben zur Platt- 


form ausgebaut, daher die meisten Hauser ganz ruinenhaft oder doch un- 
fertig aussehen. 
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_ wobnheitsrecht (Dt 22s), dass das Dach mit einem Gelinder um- 
geben sein solle. Trotz des Gelinders stieg man leicht von einem 
Dach auf das andere hiniiber und konnte so ganze Strassen ent- 
lang auf den Dichern gehen (vgl. Mare 13 15; JOSEPHUS Ant. 
XIII 140), 

Das Haus des gewéhnlichen Mannes bestand in alter Zeit 
aus dem einen Zimmer zu ebener Erde, hatte aber vielfach wie 
heute ein Obergemach (“alijjah). Dorthin zog man sich, weil es 
kithl war, zur Ruhe zuriick, auch zu geheimer Besprechung (Jdc 
3 20ff.) oder in Trauer (II Sam 191), iiberhaupt um ungestirt zu 
sein. Angesehene Giste bettete man dort (I Reg 1719 IT Reg 
410 I Sam 925, wenn in letzterer Stelle nicht einfach das flache 
Dach unter freiem Himmel gemeint ist). Die Hauser der Reichen 
zeichneten sich hauptsiichlich dadurch aus, dass sie mehr und 
grossere Raumlichkeiten hatten. Zwar mehrstickig im eigent- 
lichen Sinn waren nur die grésseren Paliste z. B. das Libanon- 
waldhaus Salomos (I Reg 72ff.). Dagegen hatten die Hiuser der 
Vornehmen auf ebener Erde eine Reihe von Gemiichern, Leider 
ist das Wohnhaus des Salomo gar nicht beschrieben; wir haben 
es uns wohl mit verschiedenen Fliigeln, unterbrochen durch Hofe 
und Garten zu denken (Jer 322). Besondere Zimmer fiir Winter 
und Sommer werden erwihnt (Am 315 Jer 36 22). Fiir solche 
gréssere Hauserkomplexe war dann ein eigener Thorhiiter oder 
eine Thiirhtiterin notwendig (II Sam 46 vgl. Joh 18 16). 

In diesen Grundziigen hat das hebriische Haus keine wesent- 
lichen Aenderungen erfahren, auch nicht als mit zunehmendem 
Luxus in der spaiteren Konigszeit die einfachen Wohnungen der 
alten Zeit den Vornehmen nicht mehr gut genug waren. Da wur- 
den von ihnen geriumige, palastartige Hauser mit vielen Zimmern 
gebaut (Jer 22 14), aber diese waren schwerlich mehrstéckig. Im 
iibrigen ausserte sich der Luxus namentlich in dem verwendeten 
Material: die Mauern wurden aus kostbaren, fein behauenen 
Quadern aufgeschichtet (Am 5 11)'; inwendig wurden Decke und 
Wande mit rohem Mennig bemalt (Jer 2214), Statt des gewéhn- 
lich fiir Thiiren und Fenster etc. verwendeten Sykomorenholzes 
(I Reg 10 27 Jes 99) nahm man das feinere Olivenholz (I Reg 6 31) 


t Weisser Marmor (schajisch) wird erst in nachexilischer Zeit er- 
wahnt, namentlich bei den herodianischen Bauten. (1 Chr 292 Cant 515 
Josmpnus Ant. XV 392 Bell. Jud. V 44). 
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oder Cedernholz und tiferte damit auch die Wande (Jer 22 14 Hag 
14), ja man legte diese Tiiferung, sowie Thiir- und Fensterpfosten 
mit Elfenbein aus (I Reg 22 39 Am 315), tiberzog sie mit Gold- 
blech (I Reg 620) oder -verzierte sie mit Schnitzereien (I Reg 
618 29). Auch die Sitte, die Thiirschwelle mit Spriichen zu be- 
malen', scheint in der Kénigszeit aufgekommen zu sein (Dt 6 9). 
Statt des blossen Estrichs wurde der Fussboden mit Holz-(Cy- 
pressen-)brettern belegt (I Reg 615) oder gepflastert wie die Héfe 
(II Reg 16 17), auch wobl mit kostbaren Teppichen bedeckt; 
daneben erscheinen 
grosse Fenster als 
charakteristisches 
Merkmal prichtiger 
Bauten (Jer 22 14). 
Ob und wie weit die 
Verwendung von 
Siulen und Siulen- 
hallen, wie sie am 
Salomonischen Tem- 
pel und Palast sich 
fanden, auch bei Pri- 
vathiusern nachge- 
ahmt wurde, wissen 
wir nicht. Auch der 
griechisch - rémische 
L bas : Baustil, der in der 
= ai ee eee ee Periode des Hellenis- 
Fig 41. Modell eines Agyptischen Hauses. nee tare Hinzug . 
(Verbindung von Lehm- und Lattenwanden.) hielt, blieb auf die 
grossen Bauten (Pa- 
laste, Theater, Thermen etc.) beschriinkt, ohne die gewohnliche 
Bauart der Juden wesentlich zu beeinflussen. 

Der beschriebene hebraische Baustil weicht in wesentlichen 
Punkten von der Art der figyptischen Hiuser volistindig ab; 
das iigyptische Haus ist kein solides Steingebiude, sondern eine 
leichte Baracke, vielfach vorwiegend Zimmermannsarbeit; es zeigt 
ausgepragte Stilformen, namentlich eine sehr ausgedehnte Ver- 


*Vgl. damit die heutige Sitte der Muslim, iiberall an den Winden 
Koranspriiche in prachtigen Farben anzuschreiben. 
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wendung der Holzsiule, und hat, wenn auch nicht immer mehrere 
Stockwerke, so doch eine regelmassige und planvolle Anlage 
der Zimmer. Auch die Lehmhiitte des Armen verrat den Einfluss 
des Holzbaues. 
5. Die Hinrichtung des hebrdischen Hauses war 
Sehr einfach. Nach II Reg 410 gehérten zur Ausstattung eines 
Zimmers fiir einen geehrten Gast vier Stiicke: Ruhebett, Tisch, 
Stuhl und Lampe. 
Das wichtigste Mébel war das Ruhebett (mittéh, ‘eres*), in 
alter Zeit ein einfaches Holzgestell mit Fiissen und einem etwas 


Fig. 42, Aegyptisches Lager. 

erhéhten Kopfende (Gen 47 31), wahrscheinlich dem igyptischen 
abnlich; tiber dasselbe wurden Matten, Polster oder Felle gelegt 
(I Sa 19 1sff.). Hin eigentliches Bett kannten die Hebrier sowenig 
wie die heutigen Orientalen. Tags iiber diente die mittah als 
Lager fiir Alte und Kranke (Gen 4731 I Sam 19 1ff.); beim 
Hssen sass man auf diesem Sopha (ob mit untergeschlagenen 
Beinen? Ez 23 41; wohl auch I Sa 2025). Die von Osten ein- 
gedrungene neue Mode /iegend zu essen, tadelt Amos (3 12 6 4), 
Bei den Reichen der sp&teren Konigszeit wurde viel Luxus mit 


1 Beide Ausdriicke scheinen nach Am 64 gleichbedeutend zu sein; 
Dt 3 11 ist ‘eres der Sarg, kann also nicht urspriinglich im Unterschied von 
mittah das Sopha bezeichnet haben. 
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diesem Ruhebett getrieben: das Gestell wurde mit Elfenbein ein- 
gelegt (Am 64), aus Cedernholz verfertigt, mit silberiiberzogenen 
Fiissen und einer mit Goldblech belegten Lehne (Cant 3 10); auf diese 
Divane legte man weisse Kissen und Polster, bedeckte sie mit 
feinen Stoffen: kostbaren Teppichen, purpurnen gestickten Ueber- 
wiirfen, igyptischer Leinwand, Damast aus Damaskus u. dgl. 
(Am 3 12 Prv 7 is Cant 3 10). 

Der Tisch hat seinen alten Namen (schulchan) beibehalten, 
aber an Stelle der Lederdecke ist ein Holztisch mit Fiissen ge- 
treten (Jde 17). 

Der Stuhl (Aissé’) gehorte im Unterschied vom heutigen 
Orient zum notwendigen Mobiliar, da man in alter Zeit bei 
Tische sass (I Sa 205 I Reg 1320). Ueber seine Form wissen 
wir nichts, er war wohl den aigyptischen Stiihlen abnlich, 

Die Lampe (nér, mendrdh), eine Oellampe mit Docht, musste 
ununterbrochen brennen, vgl. die Redensart ,es verléscht die 
Lampe jemands* = er ist mit seiner Familie untergegangen 
(Jer 2510). Ebenso heute beim Fellachen und Beduinen; wenn 
es von einem heisst: ,,er schlaft im Finstern“, so will das soviel 
sagen als: er hat keinen Pfennig mehr um Oel zu kaufen, bei ihm 
ist es Matthii am letzten. Vgl. bei den alten Griechen und Rémern 
das nie erléschende Feuer des Herdes. 

Diesen vier Stiicken, die das gewohnliche Hausgeriit bilden, 
ist etwa noch anzufiigen das Kohlenbecken (ach), womit im 
Winter die Zimmer erwirmt wurden, wenigstens bei den Vor- 
nehmen der sp&teren Zeit (Jer 36 22), Dasselbe ist heute noch im 
Orient in Gebrauch. 

Ueber Kiichengeriithe, wie Kriige, Kérbe, Schiisseln, Back- 
ofen etc. s. S. 85 ff. 93f. 


§ 18. Dorfer und Stadte. 


1, Die Anfinge des Stidtebaues werden von der israelitischen 
Sage (Gen 417 aus J) an den Anfang des Menschengeschlechts 
hinaufgeriickt. Mit richtigem Gefiihl macht die Sage nicht den 
wandernden Hirten (Abel), sondern den angesessenen Ackerbauer 
(Kain)* zum ersten Stadthewohner. 


* Die Erzihlung Gen 4irff. weiss natiirlich nichts von dem » Unstiit 
und flichtig sein“ des Kain (Gen 414); vgl. S. 111, Anm. 
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Auf ihren Ursprung angesehen sind sehr viele der spiteren 
israelitischen Stiidte kanaanitisch. Wiihrend die offenen Ortschaften 
der Kanaaniter meist ohne grosse Schwierigkeiten die neuen An- 
siedler in sich aufnahmen und so verhiltnismiissig rasch zu israe- 
hitischen Ortschaften wurden, erhielten sich die festen Stidte, 
uneinnehmbar fiir Nomadenhorden die aus der Wiiste kamen, 
noch lange rein kanaanitisch; sie fielen erst in spiiter Zeit, zum 
Teil durch gewaltsame Eroberung, an die Israeliten. Gerade die 
wichtigsten Stidte der Israeliten waren urspriinglich kanaanitisch, 
so z. B. Jerusalem, Jericho, Sichem, Hebron, Bethel u. a. 

Die Liste der von Thutmosis III besiegten syrischen Stidte enthalt nicht 
weniger als 118 Ortsnamen; der Pap. Anastasi I., der Reisebericht eines 
vornehmen Aegypters zur Zeit Ramses IT. zahlt 56 feste Stidte auf, davon 
18 nordlich von Tyrus. Auf den Tontafeln von Tell el-Amarna sind bis jetzt 
zu identificiren die Orte: Ajalon, Akko, Askalon, Beirit, Byblos, Chasor, Gath, 
Gath Rimmon, Gaza, Geser, Jerusalem, Lachis, Megiddo, Tyrus, Sidon u. a. 

Daneben mag manche andere Ortschaft rein israelitischen 
Ursprungs sein. Ummauerte Héfe, in die man das Vieh bei 
Nacht eintrieb (Num 32 3s), am liebsten bei einer Hohle angelegt, 
dabei ein massiver Turm aus losen grésseren Steinen, auf dem 
die Hiitte der Hirten aufgeschlagen wurde (migdda/, migdal ‘éder, 
,Herdenturm‘'), beides zunichst dem Schutze gegen feindliche 
Angriffe dienend, — das mdgen die ersten Anfinge einer festen 
Siedelung bei Kanaanitern und Israeliten gewesen sein, vel. 
den Ausdruck ,vom Wachtturm an bis zur befestigten Stadt‘ 
(II Reg 179 188). Die Sitte solche ,Herdentiirme‘ zu errichten 
ist noch fiir die spitere K6nigszeit bezeugt (II Chr 26 10). Viele 
solche Tiirme, zum Teil entschieden aus sehr alter Zeit stammend, 
sind bis heute erhalten, namentlich in der Wiiste Juda. Woméglich 
legte man die Tiirme nahe bei Quellen an; in Ermangelung einer 
solechen grub man jedenfalls Cisternen und Brunnen aus (II Chr 
2610), An diese Tiirme und Einfriedigungen schlossen sich Hiitten 
fiir die Menschen an, je mehr sich die Herdenbesitzer daran ge- 
woéhnten, von einer festen Ansiedlung aus ihre Herden auf die 
verschiedenen Weideplatze auszusenden, statt mit ihren Herden 
umherziehend den Wohnsitz oft zu wechseln. So hat z. B. Na- 
bal seinen Wohnsitz in Ma‘on, seine zahlreichen Herden weiden 
in der Steppe Judas (I Sam 25 2). Selbstverstiindlich umgab man 


1 Wenn Gen 35 21 migdal “éder als Nom. proprium einer Ortschaft zu 
yerstehen ist, so zeigt das ganz deutlich die Entstehung derselben aus einem 


solchen Turm an. 
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solche Siedelungen um den Turm her mit einer gemeinsamen 
Schutzmauer, War es so vor allem das Bediirfnis des Schutzes 
gegen Pliinderung, was die Hirtenbevélkerung zu fester Ansied- 
lung bewog, so war ftir den Ackerbauern ein fester Wohnsitz von 
vornherein etwas selbstverstiindlich notwendiges. Zunichst waren 
es einzelne Gehdfte, in denen sich eine Familie, eine Sippe, nieder- 
liess inmitten ihrer Felder, die sie bebaute (vgl. Jdc 17 u.18). Indem 
dann aber bei Vergrosserung der Familie immer mehr Glieder sich 
bei dem Hofe anbauten, wohl auch Hérige und arme Freie das 
gleiche taten, um den Schutz einer michtigen Sippe zu geniessen, 
wuchsen solche Bauernhéfe im Laufe der Zeit ebenfalls zu ganzen 
Ortschaften an, die bald offen blieben, bald mit Turm oder Burg 
und Mauer befestigt wurden. 

Endlich verdanken auch auf palistinensischem Boden eine 
Reihe von Stiidten ihre Entstehung dem Willen eines Fiirsten. 
Aus alter Zeit wird uns nur eine Stadtgriindung eines israeliti- 
schen K6nigs berichtet, die Erbauung der Residenzstadt Samaria 
durch Omri (I Reg 16 21). Um so hiaufiger sind solche Stidte- 
griindungen in der griechischen Zeit. Alexander der Grosse und 
die Diadochen haben manche Stadt neu gebaut: Pella, Dion, 
Gerasa mégen auf Alexander selbst zuriickgehen, Stiidte wie An- 
thedon, Apollonia, Hippos, Gadara u. a. sind schon durch ihren 
Namen als Griindungen der hellenistischen Zeit gekennzeichnet. 
Vor allem baulustig waren spiter die Herodianer, Herodes der 
Grosse baute sich das alte Samaria zur gliinzenden Hauptstadt 
Sebaste um, legte das grossartige Caesarea am Meer an, griindete 
nordlich von Jericho die Stadt Phasaélis, schuf sich eine Reihe 
von Festungen: zwei Herodeion, Alexandreion, Hyreania u. a, 
Hine Schépfung des Herodes Antipas aus der Zeit des Tiberius 
ist unter anderen seine beriihmte prichtige Hauptstadt Tiberias. 
Bei einem guten Teil der nach dem Namen solcher ,Griinder‘ ete. 
benannten Stidte handelt es sichallerdings bloss um Wiederaufhau j 
Vergrésserung und Neubenennung alter Orte. Wie bei solchen 
vielfach durch die Laune eines Herrschers ins Leben gerufenen 
Stédten nicht anders zu erwarten war, sind manche dieser Griin- 
dungen von ziemlich kurzem Bestand gewesen, 

Bei der Wahl des Platzes fiir eine Ansiedlung kam wie noch 
heute in Betracht, dass er hinreichend Wasser haben musste. So 


*I Reg 22:9 ist wohl vom Befestigen schon bestehender Stiidte gemeint. 
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manche Orte z.B.‘En Gedi, ‘En Gannim, ‘En Dor, ‘En Schemesch, 
‘Hin Rimmon ete. verraten schon durch ihre Namen , dass sie ihren 
Ursprung einer schénen, wasserreichen Quelle in trockener Ge- 
gend verdanken. Nicht minder wichtig war, dass die Lage einen 
gewissen Schutz verlieh. Desshalb treffen wir von den Stiidten des 
Hiigellandes sehr wenige unten in Talmulden gelegen; die Lagen 
von Nazareth und Hebron (wenn letztere noch genau der der alten 
Stadt entsprechen sollte) sind auffallige Ausnahmen. Die grossen 
und festen Stidte, vor allem Jerusalem selbst, Samaria, Jezre‘el 
u. a. lagen auf Hiigeln. Auch die nicht. selten vorkommenden 
Namen Ramah, Mispah, Gebha‘ u. dgl. weisen auf eine hohe Lage 
hin, Am Hiigelabhang erstreckte sich gewdhnlich die Ortschaft 
hin, hinunter bis zur Quelle; droben auf dem Gipfel war die bdmiah 
mit Altar, gerne auch die Dreschtenne an windiger Stelle und 
bei ummauerten Stadten die Burg mit dem Wachtturm. 

2. Zwischen Stadt (ér poet. kirjah) und Dorf (chaser, 
perdz0th, kopher) wird im A. T. genau unterschieden. ‘dy ist die 
mit einer Burg versehene ummauerte Stadt (% chémah Lev 25 9), 
ja der einfache Wachtturm kann schon als ‘é7 bezeichnet werden 
(II Reg 179)". Dem gegeniiber sind die chasérim offene Ort- 
schaften ohne Mauer (Lev 25 31), oder einzelstehende Gehdtte. 
Auch die Bewohner der perdzdth werden Ez 38 i1 als solche be- 
zeichnet, welche ,ohne Mauern‘ wohnen und keine Thore und 
Riegel haben. Das Wort képher endlich, das bei spiiteren Schrift- 
stellern® fiir die offene Ortschaft gebraucht ist, findet sich in der 
nachexilischen Zeit sehr hiufig, namentlich als Bestandteil von 
Ortsnamen auf palistinensischem Boden?®, vgl. Kapernaum, Ka- 
phar Saba u. a. 

Im Allgemeinen zogen die Palistinenser das Wohnen in 
offenen Ortschaften vor; sie wunderten sich, dass in Aegypten 
auch die ackerbauende Bevolkerung sich in den engen, ummauer- 
ten Stidten zusammenschliessen mochte. 


Der Unterschied von xy und noktc wird auch spiterhin bei Josephus 
und im N. T. streng festgehalten*. Doch hat er in hellenistischer Zeit eine 


* “tr scheint tibrigens auch als allgemeine Bezeichnung fiir Ortschaft 
tiberhaupt gebraucht worden zu sein, vel. Dt 3s. 

2 Cant 7 12 I Chr 27 25 I Sam 61s, 

® képher und kaphdr haben mit dem hebriischen kipper nichts zu 
schaffen. Ihr Vorkommen auf palastinensischem Boden hingt mit dem Ein- 
dringen der aramiischen Sprache zusammen. 

4 x@pat sind z. B. Bethanien (Joh 111), Bethphage (Matth 21 2), Bethle- 
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andere Bedeutung erhalten. Nicht in erster Linie um Grosse oder Befesti- 
gung handelt es sich jetzt, sondern um Verfassung, Rechte u. dergl., welche 
bei den Staidten andere waren als bei den Dorfern. Mare 1 3s ist von xwp.o- 
mohetg die Rede, d. h. von Stadten, welche verfassungsmassig die Stellung 
einer xp hatten. In der Mischna werden dreierlei Bezeichnungen ge- 
braucht: karakh, “tr und kaphar. Das unterscheidende Merkmal der beiden 
ersteren scheint nicht, wie man aus dem Namen schliessen kénnte, die Be- 
festigung der k°rakkim gewesen zu sein, sondern ihre bedeutendere Grosse, 
denn auch eine gewohnliche kleinere Stadt (?r) konnte mit Mauern um- 
geben sein. 

Ueber das Verhiltniss der Unterordnung, in welchem schon 


friihe die Dérfer zu den festen Stiidten standen vgl. § 41. 

Die palistinensischen Stidte haben zu keiner Zeit die Rolle 
gespielt, welche der griechischen Stadt als Mittelpunkt des ganzen 
Staats und Sitz der Regierung, als Centrale fiir die gesammten 
geistigen und merkantilen Bestrebungen gegeniiber dem Lande 
zukam. 

3. Was die Namen der hebriaischen Ortschaften betrifft, so 
ist ein grosser Teil derselben fiir uns nicht mehr iibersetzbar. 
Das ist kein Wunder: eine Reihe von Orten sind viel dlter als 
die israelitische Kinwanderung, ihre Namen sind also kanaani- 
tische oder noch altere Wortbildungen, fiir welche unsere Sprach- 
kenntnisse nicht ausreichen. Sie mégen dazu noch ganz unkon- 
trollirbare Aenderungen durchlaufen haben bis zu der Form, in 
der sie uns von den Hebriern iiberliefert sind 4. Man wird sich 
also sehr vor wilden Etymologien zu htiten haben. Die naiven 
oder tendenzidsen Htymologisirungsversuche der ATI. Schrift- 
steller, wie z. B. von Babel (,Verwirrung‘ Gen 11 9), sd‘ar (,die 
Kleine‘ Gen 19 22), Békhim (,die Weinenden‘ Jde 2 5), “Akhor 
(,Triibsalstal‘ Jos 7 26), Gilgal (,Abwiilzung der Schande‘ Jos 5 9) 
u. a., kénnen natiirlich ebenso wenig Beachtung beanspruchen, wie 
die beliebten Ableitungen der Namen von einem sagenhaften 
Grtinder oder Eroberer der Stadt, z. B. Henoch (Gen 4 17), Arba‘ 
(Jos 1415) u.a. 


hem (Joh 7 42), Emmaus (Luc 2418); réhere sind Nazareth (Lue 1 2s), Nain (Lue 
711), Kapernaum (Luc 4 31). Dass bei Josepnus hie und da die Bezeichnung 
schwankt, ist leicht erklarlich. 

* Man denke an die Wandlungen, welche unsere Ortsnamen durchoe- 
macht haben auch ohne Wechsel der Bevoélkerungsschichten. Wer wiirde 
z. B, einem ,Berlepsch‘ (bei Cassel) ansehen, dass es aus ,Berahtleibeshuson‘ 
entstanden ist, wenn die Zwischenstufen dieses Uebergangs nicht urkundlich 
belegbar waren? (ARNOLD, Ansiedlungen und Wanderungen deutscher 
Stamme, Marburg 1881, 8. 28). a 
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Bei der Bildung der hebriischen Ortsnamen finden haupt- 
sichlich folgende Ortsappellative Verwendung: 6é¢h (vgl. unsere 
Ortsnamen mit dem Bestandteil —hausen), % und kirjah (—stadt), 
chasér (—dorf, —hof), kaphar (—dorf; nur in spaterer Zeit), 
migdal (—burg), “émek (—tal), ram ah, naphah (Hohen—, —bherg), 
har, tél (—berg), *dbhéel (—au), 6¢é (—bronn, —hbrunnen), 
‘ajin (—quell, —hbach), karmel, kerem, gannim (—garten). 

Soweit wir aus den uns in ihrer Bedeutung bekannten Orts- 
namen entnehmen kénnen, war fiir die Wahl bezw. Entstehung 
der Namen massgebend: 

1) Der Ursprung einer Ortschaft: in migddl|a| diirfen wir einen 
Hinweis auf die Entstehung aus einem Herdenturm (s. 0.), einer 
Burg sehen, machaneh [b] weist auf ein urspriingliches Zeltlager 
(Standlager), chdsér[c] auf einen Bauernhof (oder ein Zeltlager ?), 
sukkoth [a] auf eine Niederlassung von Hirten, s. 6-(Gen 3347); 

a. Migdal’H1(Jos 19 ss), Migdal GAd (Jos 15 s7), Migdal“Kder (Gen 35 21), 

b. Mach@néh Dan, Mach@najim., 

ce. Mehrere Chasor (Jos 111 15 2s 25), Chasar “Addar (Num 34 4), Chasar 
Sasah (Stutenhof, Stuttgart Jos 19 5), Chagar “Enan (Num 3845), uw. a. 

d. Sukkoth (Gen 33 17 I Reg 7 4s). 

2. Die Ortlage: mispah (,Warte'), ramdh, gebha‘, tél [a], 
har|b], bei hoher Lage auf einem Hiigelgipfel; ‘ajin [c], be ér [d], 
bei der Lage an einer schénen Quelle oder Brunnen, “émek fel, 
Jédrim|[f], kerem[g], *abhél[h], bei der Lage in Tal, Wald, 
Garten, Aue. 

a. Vgl. die verschiedenen Mispah, Ramah, Gibh‘Ah etce.; die 3 Orte 
mit té/ (Tél “Abhibh Ez 315; Tél Charscha’, Tél Melach Hz 2 59) sind alle in 
Babylonien gelegen. Heute sind Namen mit tell in ganz Syrien ausserordent- 
lich haufig; in alter Zeit war gebha‘ und rdmah gebrauchlicher. 

b, Har Cheres (Jde 18s), Har Je‘arim (Jos 16 10). 

c. ‘Ein Gedi (Hz 47 10), “En Gannim (Jos 15 34) und viele anderen. 

d. Be’ér Schebha‘ (Jos 192) und andere. 

e. ‘Hmek Kesis (Jos 18 21). 

f, Kirjath Jearim (Jos 15 60). 

e. Béth Hakkerem (Jer 61), >Abhél Keramim (Jde 11 ss). 

h. “Abhél Mecholah (Jdc 7 22) und viele andere. 

3) Ausgezeichnete Produkte: Béth Lechem, Bethphage, Béth 
Tapptiach (Jos 153s), ‘En Rimmén (Neh 1129), “Anabh (Jos 1121), 
“Abhél Haschschittim (Num 33 4) u. a. 

4) Das an einen Ort zuerst oder vorzugsweise angesiedelte 
Geschlecht (Clan): Schomrén* (Samaria) von Schemer (Clan- und 


* Richtiger urspriinglich schamrén oder schamrajin. Stave, ZAW 
1885 V 165 ff. 


Benzinger, Hebraische Archiaologie. 9 
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Personenname), Schimrén Jos 19 15 (zugleich Clanname Num 26 24), 
Chebhrén von Chebher (I Chr 8 17), “Ajjalén, Scha‘albim u., a. 

5) Die Lokalgottheit und deren Verehrung: Kadésch = 
Heiligtum, Béth’H1=Sitz der Gottheit, Béth Schemesch = Sonnen- 
haus, die vielen Namen mit Ba/al, z. B. Ba‘al Chasor (II Sa 13 2s), 
Ba‘al Gad (Jos 11 17 u. a.), Béth Dagon (Jos 15 41), “Aschtaroth 
(Dt 14), ‘Aschterdth Karnajim (Gen 14 5). Zugleich verraten alle 
diese Namen, dass der Ursprung der Stadt mit ziemlicher Sicher- 
heit in einer alten Kultusstiitte zu suchen ist. 

6) Wo mehrere Orte gleichen Namens vorhanden waren, was 
bei dieser Art der Entstehung der Namen ja nothwendig so kom- 
men musste, wurden sie durch den Beisatz des Stammgebietes, 
zu dem sie gehérten, unterschieden, einmal auch wird em ,unteres‘ 
Béth Chérén dem ,oberen‘ gegeniibergestellt (Jos 163 u. 5). 

7) Doppelnamen bei einer und derselben Stadt, abgesehen 
von grésseren oder kleinen Verainderungen der Namensform * und 
yon einer gewissen Freiheit im Setzen der Ortsappellative bei zu- 
sammengesetzten Namen®, finden sich im A. T. in sofern, als viel- 
fach ein dlterer Name spiter durch einen neuen verdrangt wurde, 
sich aber in der Ueberlieferung von Geschichte und Sage noch lange 
erhielt *, so z. B. Bela’ = Sd‘ar (Gen 14 2); Chasasén Tamar = 
“En Gedi (II Chr 202); Kerijéth Chesrén = Chasor (Jos 1525); Kir- 
jath Sépher = Debhir (Jos 1515); Kirjath°Arba‘ = Chebhroén (Jos 
1513); Liz = Béth “Hl (Gen 2819); Lajisch = Dan (Jdc 1829) u. a. 
Wenn die Tradition einen grossen Teil dieser Namensiinderungen 
mit der Einwanderung der Israeliten in Zusammenhang bringt, so 
diirfte sie darin meist Recht haben. Ueber Jerusalem vel. S. 40. 

In hellenistischer Zeit sind Namensinderungen geradezu Mode gewor- 
den. Wo ein First een zerstorten Ort wieder aufbaute, eine herunterge- 
kommene Stadt neu verschoénerte, da gab er ihr auch gleich einen neuen 
Namen, meist seinen eigenen oder den eines Familiengliedes, eines Gin- 


ners u. derel. So wurde Samaria zu Sebaste, Sichem zu Neapolis, Béth Sche’An 
zu Skythopolis, Rabbah (der Ammoniter)zu Philadelphia, Tadmor zu Palmyra, 


1 Z. B. Keztbh (Gen 385) und * Akhzibh (Jos 1544); zam Teil mégen diese 
Variationen auf Schreibfehlern beruhen, z. B. Jibhchath (I Chr 18s), fiir 
Betach (11 Sam 8s). ; : 

> Z. B. Beth Pe‘or und Ba‘al Pe“ér; Ba‘al Me‘én, Béth Me‘6n und Béth 
Ba‘al Me‘6n; ebenso dirfte Béth Dibhlathajim (Jer 48 22) identisch sein mit 
“Almon Dibhlathajim (Num 33 4). 

5 In anderen Fallen liegt einfach ein Irrtum eines der Berichterstatter 
vor (z. B. I Reg 15 20, vgl. mit IT Chr 164), 
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Emmaus zu Nikopolis, Lydda zu Diospolis, Akko zu Ptolemais, Kapharsaba zu 

_ Antipatris, ja schliesslich Jerusalem zu Aelia Capitolina. Auch die griechi- 
schen Namen wechselten: Stratons Turm wurde in Caesarea, Paneas in 
Caesarea Philippi, zeitweise auch in Neronias, Anthedon in Agrippias um- 
gewandelt. Nur in seltenen Fallen jedoch — ein Zeichen, wie der Hellenismus 
nie sehr tief gieng — haben sich diese griechisch-rémischen Namen behaup- 
tet (z. B. Neapolis in dem heutigen Nabulus; Sebaste in Sebastije), meist sind 
die alten Namen bald wieder zum Vorschein gekommen und bis heute er- 
halten, z. B. Jerusalem, ‘Amman (Rabbath Ammon), Bésan (Bethsean), Ludd 
(lydda), ‘Akka. So liegt in den heutigen Ortsnamen vielfach eine sehr 
gute Tradition vor. 


4. Sich ein genaues Bild einer israelitischen Stadt zu 
machen, ist nicht so leicht, da wir keine eigentliche Beschreibung 
ees solchen haben. Vor allem darf man sich diese Stiidte an 
Volkszahl und an Umfang nicht zu gross vorstellen. Wir haben 
allerdings hieriiber keine bestimmten Angaben. Aber aus dem 
tiber die Gesammtzahl der Israeliten Gesagten (8. 36) folgt, dass 
wir selbst bei den Hauptstidten Jerusalem und Samaria nicht 
mit Zahlen rechnen diirfen, wie sie uns aus der Glanzperiode 
anderer alten Stiidte, etwa Rom, Athen, Alexandrien, Babylon, 
Antiochien u. a., iiberliefert sind. Das Gleiche geht auch aus den 
Angaben iiber die Deportationen beim Untergang der beiden 
Reiche hervor. Sargons Prunkinschrift gibt die Zahl der von 
ihm Deportirten auf 27280 an. Dabei handelte es sich zwar 
nicht um ganz Israel (so irrtiimlich II Reg 17 6), sondern nur um 
Samarien und Umgebung und auch hier nicht um Weegfiihrung 
aller bis auf den letzten Mann. Aber auch so ist die Zabl recht 
klein fiir unsere Begriffe; denn jedenfalls sind darunter die Be- 
amten und Priester, das in der Hauptstadt gefangen genommene 
israelitische Heer und die dort beim Heranriicken des Belage- 
rungsheeres zusammengestromte Bevélkerung eingerechnet (vgl. 
Srape GVJ 1? 600f.) Hs diirfte also die stehende Bevilkerung 
yon Samarien noch hinter dieser Summe zuriickgeblieben sein. 
Vel. auch das S. 55f. iiber die Bevélkerung Jerusalems Gesagte. 

Anlage und Bauart der hebriischen Stidte mogen im 
wesentlichen viel mit der des heutigen Orients gemein gehabt 
haben. Bei ummauerten Stadten war alles eng zusammengedriingt, 
um die Verteidigungslinie méglichst klein zu machen; offene Ort- 
schaften mochten sich wohl weiter ausdehnen. Die Gassen der 
Stadt (chusdth) waren ausserordentlich schmal !, krumm, winkelig, 


1 JOSEPHUS (Bell. Jud. VI 8 5) redet yon ctevwrot in Jerusalem. Scurcx, 
ZDPYV 1884 IV 217 nimmt im Durchschnitt die Strassenbreite zu 2,75 m an. 
g* 


132 Zweiter Teil. I. Nahrung, Kleidung und Wohnung. [§ 18. 


schmutzig; bei Stiidten, die an einem steilen Berg hinaufgebaut 
waren, gaben wie noch heute die Diicher der niedriger stehenden 
Hiuser die Gassen fiir die hoher liegenden ab. Von Strassenpflaste- 
rung erfahren wir aus vorexilischer Zeit nichts. Von Herodes d. Gr. 
wird berichtet 1, dass er in Antiochia eine Hauptstrasse pflastern 
liess, also mag er in seiner eigenen Residenzstadt dhnliches ge- 
tan haben, ausdriicklich bezeugt ist dies aber erst von Herodes 
Agrippa II.2. Uebrigens gab es zu Ahas’ Zeiten Steinpflaster 
im Tempelvorhof (II Reg 1617). Mit Strassenbeleuchtung und 
Reinigung mag es dhnlich gestanden sein wie heutzutage — man 
kannte sie bis vor Kurzem nicht im Orient. Wasserleitungen fiir 
die Teiche und Brunnen hatte ausser Jerusalem wohl noch manche 
Stadt in grésserem oder kleinerem Massstabe ; 6ffentliche Teiche, 
Brunnen und Cisternen fehlten nirgends. Freie Platze im Innern 
der Stadt gab es nicht, wohl aber hatte jede Stadt einen solchen 
am Thor bzw. an den Thoren (Neh 816), Dort wurde Markt 
gehalten (II Reg 71), Recht gesprochen (II Sam 152 Dt 2119 
u. 6.), dort wurden Kauf und Verkauf, Vertrage aller Art rechts- 
giltig gemacht (Gen 2310 Ruth 4111 u.a.). Alle wichtigen 
dffentlichen Angelegenheiten wurden dort verhandelt; die Kénige 
versammelten dort das Volk (I Reg 2210 II Chr 326 Neh 81 3). 
Ueberhaupt strémte unter dem Thore alles zusammen zur gesel- 
ligen Unterhaltung, da es in alter Zeit keine sonstigen 6ffentlichen 
Vergniigungsplitze gab. Obdachlose Fremde iibernachteten hier 
und fanden da wohl auch am ehesten einen gastlichen Mann, der 
sie in sein Haus aufnahm (Gen 19 ef. Jdc 19 15ff.). So wurde, 
was Offentlich bekannt werden sollte, unter dem Thore verkiindigt 
(Jer 1719 Prv 121 83), 

Charakteristisch fiir die Stidte des Orients ist, dass die 
Handwerker nach ihrem Handwerk, die Kaufleute nach ihren 
Waaren je in einer bestimmten Marktstrasse zusammenwohnen. 
Das scheint schon in alter Zeit in den grésseren Stidten so ge- 
wesen zu sein. In Jerusalem gab es z. B. eine ,Bickergasse‘ 
(Jer 37 21), ei ,Tal der Zimmerleute‘ (I Chr 414 Neh 11 3s), 
ein ,fischthor‘ und ,Schafthor‘, die wohl von dem in der Nihe 
befindlichen Fisch- bzw. Schafmarkt den Namen hatten, ein 
,Walkerfeld‘ (Jes 73 362). Neh 332 deutet auf Quartiere der 


1 JosepHus Ant. Jud. XVI 148. 
2 JosepHus Ant. Jud. XX 222. 
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Goldschmiede und Kriimer hin. Joskenus erwihnt den Woll- 
markt, den Basar der Schmiede und den Kleidermarkt (Bell, 
Jud. V 81). 


Kap. IT. 
Die Familie und ihre Sitte. 


§ 19. Charakter der hebriischen Familie. 


WRosertson Surru, Kinship and Marriage in early Arabia, Cambridge 
1885. Vgl. Nozrtpekr, ZDMG 1886 XL 148—187. 


1. Bei keinem Volk ist die Bedeutung der Familie als 
Grundlage der ganzen Kulturentwicklung fiir uns so deutlich er- 
kennbar, wie bei den Israeliten. Die anderen Volker finden wir in 
_ historischer Zeit schon im Besitz einer ziemlich fortgeschrittenen 
staatlichen Bildung, wo bereits die Familie in den Hintergrund ge- 
treten ist. Die Israeliten stehen in ihrer dltesten historischen Zeit 
noch ganz auf der untersten Stufe politischer Gliederung, der 
Geschlechter- oder Stammesverfassung, bei welcher der Familie 
die grésste Bedeutung zukommt. Denn Geschlecht und Stamm 
ist ja nichts Anderes als die erweiterte Familie (s. § 41). Die 
Familie bestimmt die Sitte, schafft das Recht und hat die Gerichts- 
barkeit; die Familie betreibt den Kult der Gitter; alle éffent- 
lichen Angelegenheiten sind Familienangelegenheiten. So gewinnt 
bei den Hebriern die Familie, ja das einzelne Hauswesen, eine 
Bedeutung, wie sie bei einem hoch entwickelten Staatsleben un- 
moglich ist. Mehr nach der Kopfzahl der Familie als nach dem 
Reichtum an Vieh und Aeckern bemisst sich der Einfluss des 
Familienoberhaupts; sein Wort gilt, soweit er ihm durch Speere 
Nachdruck verleihen kann; er ist unabhingig, weil er sich selber 
schiitzen, sich jederzeit von dem Stamm trennen kann; — er ist 
mit einem Wort ein Selbstherrscher, auch dem einzelnen Familien- 
gliede gegeniiber, das vollstindig auf die Familie angewiesen ist. 
Hier gerade tritt die Aehnlichkeit der altisraelitischen Verhilt- 
nisse mit denen der modernen Beduinen Syriens in merkwiirdigem 
Grade zu Tage. 

2. Die israelitische Familie der historischen Zeit steht auf der 
Stufe der Polygamie und damit des Miannerrechts. Es legt sich 
die Frage nahe, ob nicht etwa Spuren einer alteren, niedrigeren 
Entwicklungsstufe, der Polyandrie vorhanden sind. Charakte- 
ristisch ist hier das Mutterrecht (Matriarchat): die leiblichen Be- 
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ziehungen zur Mutter gelten fiir ungleich stirker als die. zum 
Vater, die Descendenz wird desshalb in der weiblichen Linie ge- 
rechnet, die Kinder gehéren zur gens der Mutter, nicht des 
Vaters und erben von der Mutter und deren Briidern. Die Mytho- 
logie kennt vorzugsweise weibliche Stammheroen. Fiir die alter 
Araber ist Polyandrie von SrraBo bezeugt (XVI 783). Bei den 
Hebriiern scheinen Spuren des Mutterrechts vorzuliegen, wenn 
Staves Vermutung richtig ist, dass einmal eine Form der Genea- 
logie bestand, in welcher die israelitischen Stimme als Weiber 
Jakobs erschienen. Ebenso lassen sich einzelne Ziige der spiteren 
Familie am leichtesten aus dem Mutterrecht erkliren: die Rudi- 
mente der Geschwisterehe (s. § 47), die iiberall bei Polyandrie eine 
grosse Rolle spielte; die Benennung des Neugeborenen durch die 
Mutter; die Adoption durch die Hausmutter (,,sie soll auf meinen 
Knieen gebiiren“ Gen 30 s). Vererbung gemiiss der Abstammung 
von der Mutter wird Gen 2110 von Sara in Anspruch genommen: 
»Der Sohn dieser Sklavin soll nicht erben mit meinem Sohn“. 
Auch die Leviratsehe bedeutete nach WRSmirn urspriinglich 
vielleicht Polyandrie. Immerhin sind das weit zuriickliegende, 
dem Gediichtnis der historischen Zeit entschwundene Zustinde. 

3. Kinder zu zeugen, die das Geschlecht fortpflanzen, ist der 
Zweck der israelitischen Bhe. ,Schaffe mir Kinder, wo nicht 
so sterbeich*, war die Sehnsucht der israelitischen Frau (Gen 301); 
»werde zu unzihligen Tausenden“, lautete der Segenswunsch 
der Eltern bei der Heirat der Tochter (Gen 24 60). Unfruchtbar 
sein war ein schweres Ungliick, ja eine Strafe Gottes (I Sam 
1 sff.). Denn erst als Mutter hatte die Frau die volle angesehene 
Stellung im eigenen Haus (I Sam 1 ef. Gen 164). Noch schlim- 
mer war es ftir den Mann, wenn er keine Kinder hatte; denn 
damit drohte sein Haus unterzugehen. Selbstverstiindlich nahm 
niemand dieses Schicksal freiwilllig durch Ehelosigkeit auf sich ; 
man tat im Gegenteil bei unfruchtbarer Ehe alles moégliche, um 
das Verléschen des Namens zu verhindern. Merkwiirdig ist, dass 
das uns am niichstliegenden erscheinende Mittel hiezu, die A dop- 
tion eines fremden Kindes, bei den alten Hebriiern gar nicht vor- 
kam; eher noch riickte der Sklave, wenigstens was das Erbrecht 
anbelangte, in die Stellung eines Sohnes ein, gehérte er doch 


* In Gen 162 und den parallelen Fallen handelt es sich um einen Sohn 
des Hausvaters, nicht um einen Blutsfremden. 
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schon vorher zur Familie (Gen 152 3). Ganz stehend war, dass 
man zur unfruchtbaren Frau noch eine zweite nahm. Bereitwillig 
fithrte die Gattin dem Mann ihre eigenen Sklavinnen zu; dann 
galten deren Kinder als die der Hausfrau selbst, und die Schmach 
der Kinderlosigkeit war von ihr genommen}. War aber ein Mann 
kinderlos yerstorben, so blieb noch die Méglichkeit, dass der 
Bruder oder niichste Anverwandte des Verstorbenen die Wittwe 
heiratete. Der erste Sohn aus dieser Ehe galt als Sohn des Ver- 
storbenen. Es war das eine heilige Pflicht dem Verstorbenen 
gegentiber, welche selbst ein aussergewéhnliches Vorgehen, wie 
das der Thamar (Gen 38 1sff.), rechtfertigte. 

In dem Gesagten liegt der wesentliche Unterschied der alt- 
israelitischen Ehe von der griechisch-rémischen (und der mo- 
dernen). Bei dieser ist der Zweck die Erzeugung vollbiirtiger 
erbberechtiger Nachkommen, wobei der Nachdruck auf der 
Legitimitit der Geburt und dem daraufbasirenden Erbrecht liegt”. 
Bei der altisraelitischen Ehe dagegen existirt der Unterschied von 
legitim oder illegitim im diesem Sinn gar nicht. Schon die Sitte 
der Polygamie schliesst diesen Gegensatz aus. Die Kinder des 
Kebsweibes sind gerade so gut legitim, wie die der Hauptfrau: 
alle sind Kinder des Familienvaters’, die Vaterschaft ist sicher, 
alle sind deshalb erbberechtigt (Gen 21 10, s. § 47). Sogar der 
im strengsten Sinn uneheliche Jephta, der Sohn einer zéndh, wird 
im Hause seines Vaters mit den legitimen Kindern erzogen, und 
wenn diese ihn spiter vom Hofe verjagen, so geht dabei Macht 
vor Recht. Es sollen also nicht durch die Form der Ehe die 
Kinder einer bestimmten Frau als legitime den anderen gegeniiber 
gekennzeichnet werden, sondern der Mann geht die Khe ein und 
begniigt sich nicht mit dem freien geschlechtlichen Umgang mit 
einer gewerbsmiissigen Hure, um Kinder zu bekommen, die sein 
Geschlecht fortfiihren. Die Vaterschaft allein kommt in Betracht; 
wer die Mutter war, hat auf die Legitimitat der Kinder keinen 


1 Hiefiir hat sich im Hebraischen ein eigener technischer Ausdruck 
gebildet, ein denominatives Niphal von bén = Kinder durch Adoption be- 
kommen (arab. tabanna). me tS eee 

ot hare pey yop Erutoag noovns Sven eyouey, nag os Tahoe. TS no 
pspay Sepanetag tod cwpatoc, Tag 08 (ovatuag TOD NALCO TOLEt otatyyyatw¢ 
(DemosTHENES adv. Neaeram 122). 

8 Ganz anders heutzutage, wo die unehelichen Kinder den Namen der 
Mutter tragen und den Vater wenig oder nichts angehen. 
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Einfluss. Dies ist allerdings der denkbar grisste Gegensatz zum 
Mutterrecht. 

4, Zur Erklirung dieser nicht von allen alten Vélkern geteilten 
Anschauung vom Segen eines grossen Kinderreichtums darf 
man zunichst wohl hinweisen auf die giinstige Naturbeschaffen- 
heit des Landes. Da, wo der Ernihrung einer grossen Familie 
und eines zahlreichen Volkes bedeutende Hindernisse entgegen- 
treten, findet sich starke Abneignung gegen den Kinderreichtum. 
Im spiteren Griechenland z. B. wurde vielfach der aussereheliche 
Umgang mit Frauen empfohlen, um der Uebervilkerung vorzu- 
beugen. Andere Vélkerschaften sind aus denselben Griinden zur 
Polyandrie und Tétung der neugeborenen Madchen gelanet. Bei 
den Hebriern gab das Land willig, soviel man brauchte. Selbst 
bei den Beduinen der Wiiste ist es nicht schwer, Milch fiir eine 
zahlreiche Kinderschaar aufzutreiben. So konnte und musste eine 
grosse Nachkommenschaft als ein Gliick erscheinen. Das Ge- 
schlecht, das wenig streitbare junge Manner zahlte, der kinderlose 
Mann, der ganz allein stand, galt wenig. 

Allein damit scheint doch die Angst des Israeliten vor einem 
Aussterben seines Geschlechts nicht vollig erklirt zu sein. Die 
Vorstellung, dass der Hinzelne eines wesentlichen Gliickes ver- 
lustig geht, wenn er keine Kinder hat, kann sich in ihrer ur- 
spriinglichsten Form weder auf das Gliick des Familienlebens, 
noch auf das einer angesehenen Stellung im Stamm beziehen, 
tiberhaupt nicht auf ein Gliick, das er bei Lebzeiten geniesst; sonst 
hitte es ja gar keinen Sinn, einem Gestorbenen durch die Levi- 
ratsehe einen Sohn zu geben. Dieser Brauch wird nur durch die 
Anschauung verstindlich, dass dem Toten etwas abgeht, wenn 
keine Kinder da sind, dass er ein Gliick enthehren muss, auf das 
er einen Anspruch hat. Dies kann nichts anderes sein, als die 
kultische Verehrung, die dem Haupte einer Familie von seinen 
Familiengliedern zukommt. Dieses Kultus durch Kinderlosig- 
keit beraubt zu sein, ist das geftirchtetste Ungliick '. 

Dass die altisraelitische oder besser dic altsemitische 


* Vol. Srapz, GVJ I? 390ff. Damit soll nattrlich nicht behauptet sein, 
dass noch in historischer Zeit dieser Kultus bewusst getrieben wurde, son- 
dern nur, dass die letzten Wurzeln, aus denen diese Familiensitten urspriing- 
lich herausgewachsen sind, in solchen religidsen Vorstellungen der altesten 
Zeiten gesucht werden miissen, 
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Familie als Kultusgenossenschaft aufzufassen ist, wird noch 
durch eine Reihe von charakteristischen Merkmalen bestiatigt. 
Sehen wir ab von dem mit dem Kultus aufs Engste ver- 
kntipften Erbrecht (§ 47), so ist besonders auf folgendes hinzu- 
weisen: 

_ a, Deutliche Spuren (z. B. das Ritual des Passah Ex 12 
13 sff.; die Uebertragung der Benennung , Vater‘ auf den Priester 
Jde 1710 1819) zeigen, dass der Hausvater in alter Zeit der 
_ Priester der Familie war, der den Verkehr der Hausgenossen mit 
der Gottheit regelte. Namentlich kam ihm das Opferrecht zu. 
Dieselbe Stellung des Hausvaters findet sich auch bei den alten 
Griechen und Roémern. 

b. Die Geschlechter und Stiimme hatten noch in historischer 
Zeit ihre besonderen Opferfeste, auf welche ein grosses Gewicht 
gelegt wurde (I Sam 2029). Ein Riickschluss hieraus auf einen 
Kult der Familie als erste Grundlage wird nicht zu umgehen sein. 

ce. Dass der Sklave ein Glied der Familie war, driickte sich 
darin aus, dass er am Kult der Familie teilnahm. Ein Elieser 
betete zu dem Gott seines Herrn (Gen 24 12 u. a.), alle aus- 
landischen Sklaven wurden von Alters her durch Beschneidung in 
die Kultgemeinschaft der Familie aufgenommen. Fiir die alt- 
hebriische Vorstellung ist es so wenig wie fiir die altgriechische 
denkbar, dass ein Hausgenosse, der Sklave, seinen eigenen Gottes- 
dienst haben kénnte. 

d. Endlich lisst auf den urspriinglichen Charakter einer 
Kultgenossenschaft auch das schliessen, dass der althebriiischen 
Familie das Strafrecht zukam (z. B. Dt 211s s. § 45). Erst von 
der Einzelfamilie ist dasselbe auf das Geschlecht oder den Stamm 
iibergegangen. 

Die angefiihrten charakteristischen Zitige der hebriiischen 
Familie lehren, dass es der Kultus war, der die Familie zu- 
sammenhielt. Die Familie war die alteste Kultusgenossenschaft. 
Die Probe auf die Richtigkeit dieser Auffassung werden die im 
folgenden zu schildernden einzelnen Sitten und Gebriuche des 
Familienlebens geben. Ihre Darstellung schliesst sich am besten 
an an die Besprechung der Stellung, welche die einzelnen Glieder 
(abgesehen vom Hausvater, dessen Stellung schon im Bisherigen 
gegeben ist) in der Familie einehmen: Die Frauen, die Kinder 
und die Sklaven; die Trauergebriiuche sind am Schluss anzu- 
reihen. 
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§ 20. Die Frau. 


1. Was die Stellung des Weibes betrifft, so erinnern 
die Sitten des alten Israel ganz auffallend an die des heutigen 
Orients. Will man vergleichen, so muss man allerdings von den 
verdorbenen stiidtischen Sitten und der Haremswirtschaft der 
tiirkischen Beamten (die tibrigens auch ihre genaue Parallele im 
A.'T. hat) absehen und sich an die eingeborene Landbevélkerung, 
vor allem an die Beduinen der Wiiste halten. 

Das Bestreben jedes Fellachen geht, sobald er das heirats- 
fahige Alter erreicht hat, darauf, ,ein Haus zu eréffnen‘ und Vater 
einer Familie zu werden. Nicht weniger ist den Eltern, wenn sie 
die Mittel dazu erschwingen kénnen, daran gelegen, ihren Sohn 
friih zu verheiraten, kommt doch mit der Schwiegertochter eine 
nicht zu unterschiitzende weibliche Arbeitskraft ins Haus. Hs ist 
die Aufgabe der Eltern, vornehmlich des Vaters oder seines Stell- 
vertreters, sich nach einer Braut fiir den Sohn umzusehen. Ist 
das passende Madchen gefunden, so beginnen die Verhandlungen 
mit der Familie. Der Hauptpunkt ist die Feststellung des Kauf- 
preises und der Aussteuer der Braut, wobei es ohne das unerliiss- 
liche Handeln nicht abgeht. Der Preis selbst betriigt je nach 
Schénheit, Geschicklichkeit etc. des Madchens bis zu 2000 M. 
Den gréssten Teil behalt der Vater der Braut fiir sich, ein kleiner 
Teil wird dazu beniitzt, die Aussteuer der Braut an Kleidern, 
Schmuck, Hausgerat anzuschaffen. Das Madchen, nach dessen 
Hinwilligung nicht gefragt wird, erhilt ein Schmuckstiick vom 
Briutigam als ,Angeld‘. Erst wenn der Kaufpreis bezahlt ist, 
findet die Hochzeit statt; vorher darf der Brautigam seine Braut 
nicht sehen. Das Fellachenmiidchen findet in alledem durchaus 
nichts entwiirdigendes; das ist nun einmal so Sitte, und die Sitte 
hat ihr tieferes Recht. Mit der Braut yerliert das Elternhaus 
eine tiichtige Arbeitskraft, die der Familie des Briéutigams zu- 
wachst; dafiir darf wohl diese etwas zahlen und jenes sich ent- 
schadigen lassen. Auch die Lage der Frau ist darum keineswegs 
so schlimm, es bleibt faktisch doch ein grosser Unterschied zwischen 
der gekauften Frau und der gekauften Sklavin (vgl. KLEIN in 
ZDPV 1883 VI 81—101). 

Fast wortlich findet das Gesagte seine Anwendung auf die 
althebraische Sitte. Die Stellung der Frau wird dadurch gekenn- 
zeichnet, dass sie ein Higentum ist, erst ihrer Eltern , die sie ver- 
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kaufen, dann ihres Mannes, der sie um Geld erwirbt. Alle Ver- 
suche, den ,mdhar‘, den der Brautigam fiir die Braut entrichtet, 
in eine Morgengabe, d.h. ein ,,die Liebe und Achtung verkérpern- 
des“ Geschenk an die Braut umzudeuten, sind erfolglos. Aller- 
dings empfiingt auch die Braut vom Briutigam Geschenke 
(mattan), die den Charakter einer den Vertrag besiegelnden Gabe 
haben (Gen 24 53 34 12); allein diese fallen nicht unter den Begriff 
des méhar. Letzterer kann in Verschiedenem bestehen: in Geld 
(Ex 2215 Dt 22 Gen 3412), in persénlichen Diensten (Gen 
2920 27) oder in kriegerischen Leistungen (Jos 15 16 Jde 113 
IT Sam 17 5 18 af. IL Sam 3141), Ueber die Héhe des méhar 
sind uns direkte Angaben nicht erhalten. Dagegen lehrt Dt 22 29 
verglichen mit Ex 2215f., dass zu der Zeit des Dt der mittlere 
Betrag 50 Silbersekel war. — Die der Sitte zu Grunde liegende 
Anschauung ist natiirlich in alter Zeit dieselbe wie heute: die 
Frau gilt als wertvolle Arbeitskraft. 

Dass die Frau durchaus als Higentum betrachtet wurde, 
lehren auch die Bestimmungen iiber Verfiihrung bezw. Vergewalti- 
gung eines Madchens. War dasselbe unverlobt, also noch Higen- 
tum ihres Vaters, so fiel die Sache unter den Gesichtspunkt einer 
Vermogensschadigung; in bezeichnender Weise wird von dem 
Gesetz dieser Fall im Zusammenhang der Kigentumsvergehen be- 
handelt (Ex 2215). Abgesehen von der Privatrache, die natiirlich 
der beschimpften Familie frei stand, war es altes Gewohnheits- 
recht, dass der Verfiihrer dem Vater des Miadchens den Betrag 
des méhar zahlte, den der Vater bei Verheiratung seimer Tochter 
hatte verlangen kénnen. War aber das Madchen die verlobte 
Braut eines Mannes, fiir die der méhar gezahlt war, so musste 
~ sie als Eigentum des Briutigams angesehen werden. Die Un- 
treue oder die Vergewaltigung derselben fiel also ganz unter 
den gleichen Gesichtspunkt wie die der verheirateten Frau 
(Dt 22 2sff.). 


1 Angesichts dieser letzteren Stellen ist es der Gipfelpunkt der Ge- 


schmacklosigkeit, wenn man den mdhar — so werden dort die 100 Vorhaute 
der Philister ausdriicklich bezeichnet — als Gabe an die Braut umdeuten 
will. — Die homerischen Griechen zahlen mit Rindern, daher der Ehren- 


name der Jungfrauen: ,Rinderbringende‘ (Il. XI 245). Bei den nomadisi- 
renden Israeliten mag das ebenso gewesen sein. 

2Damit ist zu vergleichen der Preis eines Sklaven yon 30 Sekeln 
Ex 21 s2. — Hos 32 kann nicht hieher gezogen werden. 
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Noch an einem anderen Punkt zeigt sich die Inferioritaét der 
Frau deutlich: die Frau war nicht fahig zur Ausiibung des Kultus. 
Die Sitte der Schwagerehe setzt die Anschauung voraus, dass 
Frau und Téchter nicht im Stande sind, den Kultus des Toten zu 
pflegen. Aus demselben Grund kam ihnen nur ein sehr beschriinktes 
Erbrecht zu (s. § 47), ebensowenig wurden der Frau nach dem 
Tod kultische Ehren zu teil. Nur als Ehefrau war ihr eine ge- 
wisse T'eilnahme am Kultus des Mannes gestattet. Bis auf den 
heutigen Tag hat sich bei den Juden diese Vorstellung erhalten: 
die Frauen diirfen dem Gottesdienst in der Synagoge anwohnen, 
die Miidchen sind davon ausgeschlossen. Nicht minder wird im 
Islam die Frau als unfihig zur Kultustibung betrachtet. Dass 
schon friihe einzelne Frauen als Prophetinnen auftreten, ist eine 
Ausnahme, welche die Regel bestitigt. 

2, Die Wahl der Frau war auch im alten Israel Aufgabe 
des Vaters bezw. des Familienoberhauptes (vgl. Gen 24 off. 386 
28 1ff. 2121 344 Jde 142). Dies erklirt sich durch die ganze 
Auffassung von der Ehe. Nach orientalischer Vorstellung, die 
heute noch unveriindert ist, handelt es sich bei der Eheschliessung 
nicht, wie wir urteilen, um Griindung einer neuen Familie, son- 
dern um Uebergang der Frau aus ihrer Familie in die des Mannes. 
Sowohl die Entlassung aus der alten Familie als auch die Auf- 
nahme in die neue ist eine Angelegenheit, die keineswegs nur den 
Ehegatten, sondern die Familie als solche angeht. Daher erscheint 
es als doppelt ungehérig, wenn ein Sohn eigenwillig Frauen hei- 
ratet, welche die Familie nicht aufnehmen mag (Gen 26zzf. 2746). 
Ihre fussere Darstellung findet diese Anschauung darin, dass 
auch der verheiratete Sohn im Haus des Vaters wohnen bleibt, 
und die Frau des Sohnes Aufnahme findet im Zelt der Schwieger- 
mutter (Gen 27 2467), Dementsprechend steht das letzte Wort 
bei den Verhandlungen nicht der Braut zu, sondern dem Ober- 
haupt ihrer Familie, die Verhandlungen tiber den méhar werden 
von den beiderseitigen Familienangehérigen gefiihrt (Gen 24.s0ff 
3412 vgl. bes. auch 29 23), 

Damit ist jedoch keineswegs ausgeschlossen, dass im alten 
Israel so gut wie heute die N eigungen und Wiinsche der jungen 
Leute Beriicksichtigung fanden. Ein Esau kann gegen den Willen 
seiner Eltern sich stammesfremde Frauen nehmen (Gen 26 s:f.), 
Rebekka wird von ihren Briidern geradezu gefragt: willst du mit 
diesem Manne ziehen (Gen 245s)? An Gelegenheit zur Ent- 


Si Si 
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wicklung solcher Neigungen fehlte es dem J tingling und der Jung- 
frau keineswegs, da der persdnliche Verkehr der Geschlechter 
noch nicht wie bei den heutigen Muslimen der Stiidte eingeschrinkt 
war. In der Patriarchensage treten uns auch in diesem Stiick 
ganz die modernen Beduinensitten entgegen: Frauen und J ung- 
frauen sind keineswegs von jeder Beriihrung mit fremden Miinnern 
abgeschlossen. Draussen bei der Herde oder am Brunnen treffen 
Manner und Frauen zusammen. Das Gefiihl, in gewissem Sinn 
selbstindig und den Minnern ebenbiirtig ihre Arbeit bei der 
Herde zu besorgen, verleiht den Madchen eine gewisse Sicherheit 
und Freiheit im Auftreten: einem Gespriich mit Fremden weichen 
sie nicht aus, gern lassen sie sich die Hilfeleistung der kraftigeren 
Manner gefallen und sind ebenso zu Gegendiensten bereit (Gen 
24 iff. 2910 Ex 2 16ff. I Sam 911). Freilich sind sie manchmal 
auch Unbilden, ja Gewalttaten von Seiten der Minner ausgesetzt 
(Ex 2 ieff. Gen 34:1ff.), allen im Ganzen sind Zucht und Sitte 
stark genug, sie in ihrer Ehre zu schiitzen (vgl. auch Ex 22 15 
Dt 22 a3ff. esf.). Dass diese Sitten des Nomadenlebens sich auch 
bei den ansissigen Israeliten erhalten haben, zeigen Stellen wie 
Jdce 141ff. [Sam 9 11 18 20ff., vor allem die Tatsache, dass noch 
heute beim syrischen Bauern die Verhiiltnisse ganz Ahnlich liegen. 

Durch die Sitte war tibrigens einer solchen Neigung der 
jangen Leute von vornherein eine bestimmte Richtung gegeben; 
denn sie zog den Kreis der Madchen, die fiir den jungen Hebriier 
als kiinftige Ehefrauen in Betracht kommen, ziemlich eng. Die 
Stammesverfassung brachte es mit sich, dass die Heirat unter 
Geschlechtsangehérigen die Regel war. Heiraten ausserhalb des 
Stammes kamen zwar vor, waren aber von der Sitte verpént (Gen 
26 s4f. 27 46 Jde 143). Ja einer ,Erbtochter‘ (s. § 47) war von dem 
spiteren Gesetz, das hier entschieden auf alter Sitte beruht, 
geradezu verboten, den Angehorigen eines fremden Stammes zu 
heiraten. Der Grund ist hier deutlich: es sollte der Besitz dem 
Stamm nicht verloren gehen. Ein dhnliches Bestreben ist in der 
ganzen Sitte der Verwandtenheirat unverkennbar; nicht nur die 
Reinheit des Bluts, sondern namentlich der Besitzstand eines 
Geschlechts und die ganze Interessengemeinschaft sollte erhalten 
bleiben. Ueberdies empfahl es sich schon deswegen nicht, eine 
Tochter in einen fremden Stamm zu verheiraten, weil sie damit 
ganz dem Machtbereich und dem Schutz der Familie entzogen 
war; nach dem Einfluss ihrer Familie richtete sich aber ihre 
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Stellung in der Ehe (s. u.). Nimmt man dazu den kultischen 
Charakter der Familie, so wird es klar, warum im alten Israel der 
Vetter der gewiesene Briiutigam fiir ein Madchen war, eine Sitte, 
die sich bei den Beduinen und teilweise auch bei den Bauern 
Syriens bis auf den heutigen Tag erhalten hat. Vel. als Beispiele 
Isaak und Rebekka (Gen 244), Jakob und Rahel — Lea (Gen 
2919, wo der Grundsatz ganz offen ausgesprochen ist: ,,Besser 
ich gebe sie dir, als einem Fremden‘, vgl. Jdc 14 3 u.a.). Ueber die 
Schwagerehe s. § 47. Es haben sich sogar Spuren davon erhalten, 
dass in vorgeschichtlicher Zeit die Ehe unter Halbgeschwistern 
tiblich war (Gen 2012 IT Sam 1313; s. § 47). 

War der méhar vom Briutigem bezahlt, so war damit der 
Handel, wenn man so sagen darf, perfekt und das Madchen dem 
Manne verlobt (me’drdsdh). Die Sitte des Brautkaufs hinderte 
nicht, dass die Braut bei der Verheiratung eine Aussteuer an 
Kleidern und dgl. mitbekam. Ob dies dem guten Willen der Thrigen 
iiberlassen war, oder, wie bei den heutigen Fellachen, ein Stiick 
der Vertragsabmachung bildete, wissen wir nicht. Vielleicht wurde 
wie heute ein Teil des méhar eben zu diesen Anschaffungen ver- 
wendet. Kin Ausnahmefall, der nur bei reichen Familien vorkam, 
war es, wenn die Braut dariiber hinaus noch eine Mitgift in die 
Khe brachte. Das Beispiel der Tochter des Pharao beweist zu- 
nichst nur fiir die iigyptische Sitte (I Kén 916), dagegen zeigt die 
genealogische Sage Jos 15 16ff. (cf. Jde 1 12ff.), dass ein Abschieds- 
geschenk (berdkhah) der scheidenden Tochter nicht versagt wurde. 
Namentlich scheint es bei reichen Hausern Sitte gewesen zu sein, 
dass man ihr eine oder mehrere Sklavinnen mitgab (Gen 24 59 
29 24 29); in diesem Fall blieb auch in der Ehe die Sklavin Privat- 
eigentum der Frau und war der Macht des Hausherrn ganz ent- 
zogen (Gen 16 26 3049), 

3. Ueber die Hochzeitsfeierlichkeiten sind wir nur 
wenig unterrichtet. Da die Eheschliessung ein rein weltlicher, 
privatrechtlicher Akt ist, fand keinerlei religidse Ceremonie statt, 
ebensowenig irgend etwas, was einer biirgerlichen Trauung yer- 
gleichbar wire. Der Hauptakt, das Charakteristische an diesen 
Feierlichkeiten, ist die festliche Einfiihrun g der Braut in das Haus 
des Briiutigams bezw. seiner Eltern, wodurch die Bedeutung der 
Ehe, der Uebertritt des Midchens in das Geschlecht des Mannes, 
zum Ausdruck kam. Ausnahmsweise findet bei Simsons Hochzeit 
die ganze Feierlichkeit im Hause der Braut statt (Jdc 14), ebenso 


§ 20.] - Die Frau. 143 


bei Jakobs Hochzeit (Gen 29 22). Sraprs Vermutung (ZA W 1884 
IV 250f.), dass dies der Fall war, wenn es sich um Verheiratung 
einer Erbtochter handelte, hat viel Ansprechendes. Dem Beilager 
voraus gieng das grosse Hochzeitsgelage, in alter Zeit wie noch 
spiter (Tob 11 19) im Hause des Briiutigams und von diesem ge- 
geben. Bei reichen Leuten dauerte es mehrere Tage (Jde 1412). 
Den Abschluss bildete die Heimfiihrung der Braut: in hochzeit- 
lichem Schmucke (Jes 6110), von seinen Freunden und Verwandten 
begleitet (Jde 1411 vgl. Matth 9 19), holt der Briiutigam die Braut 
am Abend des Festtages ab; mit lautem Jubelruf geleitet sie die 
Schar der Festgiiste zur Brautkammer im Haus des Briutigams 
(Jer 734 16 9 2510). Bis zum Eintritt in das Brautgemach bleibt 
wie noch heute die Braut dicht verschleiert! (Gen 29 25). Von 
Einzelheiten erfahren wir noch, dass die Braut mit einem Segens- 
wunsch aus dem elterlichen Haus entlassen wurde (Gen 24 sof. 
vel. Ruth 411f.). Erst aus sehr spiter Zeit wird uns eine Art 
Formel, die bei diesem Akt ausgesprochen wurde, iiberliefert 
(Tob 713). Die naive Sitte, mit der man sich noch heute im ganzen 
Orient dariiber zu vergewissern sucht, dass die Braut das Ehe- 
gemach als Jungfrau betreten, reicht in hohes Altertum zuriick 
(Dt 22 13ff.). Dass diese Hochzeitsgebriiuche zu allen Zeiten bei 
den Israeliten so ziemlich die gleichen geblieben sind, beweisen 
die Erzathlungen des Buches Tobit (71ff. 8 20f. 1116ff.), und . 
namentlich der Umstand, dass sie sich sogar in Einzelheiten bis 
heute erhalten haben. 

4. Davon dass die Frau das erkaufte Kigentum des Mannes 
war, hieng ihre Stellung in der Ehe ab. Schon im Altertum 
hatte sie zwar vor einer gekauften Sklavin vieles voraus. Aber in 
sofern war ihr Los doch ziemlich hart, als ihr, wie heutzutage dem 
Beduinen- und Fellachenweib, ein sehr grosser Teil der schwersten 
hauslichen Geschifte auferlegt wurde, vor allem das Wasserholen, 
das Mehlmahlen, das Brotbacken und dgl.; auch zur Feldarbeit 
wie zum Viehhiiten scheint sie nach Kraften beigezogen worden 
zu sein. Selbstverstiindlich schuldete sie dem Hausherrn un- 
bedingten Gehorsam. Aber letzteres kam ebenso den Séhnen des 
Hauses zu. Nach der Volkssitte hatte die Frau vom Manne an- 


1 Vel. hiezu Gen 246. Auch hierin scheint die hebriische Sitte 
ganz dem heutigen Gebrauch zu entsprechen, wonach nach der Verlobung 
Brautigam und Braut einander bis zur Hochzeit nicht sehen. 
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zusprechen, dass er ihr die eheliche Pflicht gewihrte, Nahrung 
und Kleidung gab und sie im allgemeinen gut behandelte; Miss- 
handlungen der Frau werden darum nicht mehr und nicht weniger 
vorgekommen sein, als im heutigen Orient und Occident. Einen 
Riickhalt hatte sie an ihrer Familie, welche jede Verletzung der 
Sitte in diesen Punkten als eine ihr zugefiigte Beleidigung be- 
trachtete. Somit war ihre Stellung wesentlich von dem Ansehen, 
das ihre Familie im Ort oder Stamm genoss, abhiingig. Ihr freies 
Verfiigungsrecht iiber ihre Leibmigde ist oben schon erwiihnt 
worden. Im Uebrigen kam es natiirlich auf den Grad der Zunei- 
gung des Mannes sowie auf ihren eigenen Charakter an, ob sie 
einen grdsseren oder kleineren Einfluss auf ihren Mann und das 
ganze Haus besass. Infolge der grésseren Freiheit , die das 
hebriische Madchen genoss, war die israelitische Frau keineswegs 
das ,moralisch verkriippelte' Geschépf, wie es die heutige mus- 
limische Staédterin in der Regel ist. Wir finden recht energische 
Frauen, die einen bedeutenden Einfluss auf die Leitung des Haus- 
wesens austiben, selbstindig zu handeln wissen und das Lob der 
Klugheit nicht minder als das der Schénheit verdienen (Gen 16 off. 
27 1af. aff. Jde 4 aff. i7ff. 16 off. I Sam 25 i4ff.), 

Dass auch im besten Fall die Stellung der Frau in der Familie 
eine untergeordnete war, war notwendige Folge der Pol ygamie. 
War die Frau Higentum des Mannes, so konnte sich dieser be- 
liebig viele Frauen halten, d. h. so viele als sein Vermégen ihm 
zu kaufen und zu unterhalten gestattete. Der Luxus eines grossen 
Harems war allerdings nur reichen Leuten mdéglich, und diese 
machten, soviel wir sehen, von ihrem Recht teilweise ausgedehnten 
Gebrauch '; vgl. die Notizen iiber die 70 Séhne Gideons (Jde 8 30 
92), ber Davids Weiber (IT Sam 513 u. a.), tiber Salomos Harem 
(I Reg 111—s) u.a. Diese Beispiele zeigen zugleich, wie die Ver- 
schwigerung mit méglichst vielen und michtigen Familien den 
eigenen Einfluss vermehren sollte. Der gemeine Mann in Israel 
dagegen begniigte sich, wie der heutige Orientale, mit einer Frau 
und etwa einem Kebsweib daneben oder mit zwei Frauen. Nament- 
lich letzteres scheint weit verbreitete Sitte gewesen zu sein, wenn wir 
das Beispiel Jakobs verallgemeinern diirfen (vgl. auch I Sam 12). 


* Die Talmudisten stellen die Regel auf, dass kein Jude mehr als vier 
Weiber zugleich und ein Konig héchstens 18 haben diirfe. Uebrigens ver- 
bietet schon das Kénigsgesetz (Dt 1717) mit deutlichem Seitenblick dem 
Ko6nig, viele Frauen zu nehmen, 
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Fiir diese Sitte lassen sich verschiedene Griinde geltend machen: 
dass die Orientalin ausserordentlich schnell altert, dass der Mann 
eime weitere Arbeitskraft fiir sein Hauswesen braucht u. dgl. Vor 
allem galt es bei Kinderlosigkeit der ersten Frau geradezu als 
notwendig, eine zweite Frau oder eine Kebse zu nehmen (8. 0.). 
Wie wenig Schimpfliches die erste Frau hierin erblickte, geht 
daraus hervor, dass sie selbst dem Manne eine Sklavin als Kon- 
kubine zufiihrte (vgl. das Beispiel der Sara, Lea und Rahel). 
Auf der anderen Seite brachte selbstverstindlich dic Viel- 
weiberei manche Unzutriglichkeiten mit sich. Namentlich die 
kinderlose Frau hatte gegeniiber der Mutter von Sdhnen einen 
schweren Stand, sie fiihlte sich als die Gehasste (s“nw'ah), jene 
als die Geliebte (ahiibhah). Sogar die Kebse durfte es wagen, sich 
iiber die rechte Frau zu erheben (Gen 16 aff. vgl. Gen 30), und 
nicht immer lag die Sache so giinstig wie bei Sara und Hagar, 
dass die Herrin ihre Nebenbuhlerin entfernen konnte; fiir ge- 
wohnlich musste sie den Hohn derselben sich gefallen lassen ([Sam 
1 cff.). Wie sehr ein derartiges Verhiiltniss als ein notwendiges 
Uebel empfunden wurde, zeigt der Sprachgebrauch, der eine solche 
zur ersten hinzugenommene zweite Frau kurzweg mit dem Aus- 
druck hassdrah, ,die Feindin‘, bezeichnet. Das spiitere Gesetz hat 
es fiir nétig gefunden, zu Gunsten der zuriickgesetzten Frau ein- 
zugreifen (Dt 21 15—17). Auch das Verbot der alten Sitte, zwei 
Schwestern gleichzeitig zu heiraten, sollte verhindern, dass die 
Hifersucht das geschwisterliche Verhiltniss zerstére (vgl. Gen 30). 
. Aus dem Gesagten ergibt sich schon, dass der Mann zu 
ausserehelichem geschlechtlichen Umgang volle Freiheit hatte. 
Gewihrte er seiner Frau eine der Sitte angemessene Behand- 
lung (s. 0.), so hatte er alles erfiillt, was sie billiger Weise er- 
warten konnte. Weitere eheliche Treue wurde weder durch das 
Gesetz noch durch die Sitte von ihm gefordert. Won Ehebruch 
konnte nur in dem Fall die Rede sein, wenn er sich an der Frau 
emes anderen vergriff. Umgekehrt war die Sitte in Beziehung 
auf die Frau sehr streng (vgl. Dt 2221). Ehebruch wurde bei 
der Frau wie beim Mann nach alter Sitte mit der Todesstrafe 
des Steinigens geahndet (Dt 22 22f. vgl. Hz 16 4 und Joh 857), 
vorausgesetzt, dass der beleidigte Mann nicht selbst die Wahrung 
seiner Khre in die Hand nahm'. Wie sorgfaltig die misstrauische 


1 Dieselbe Strafe traf die Frau, welche beim Hingehen der Ehe nicht 
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Hifersucht der Miannerwelt tiber den Frauen wachte, zeigen die 
Gesetzesbestimmungen, welche die Frau vor falscher Verdichti- 
gung zu schiitzen suchten, aber ihren Zweck nur notdiirftig er- 
reichten: in dem einen Gesetz wird allerdings die falsche Verdich- 
tigung des Weibes mit einer Geldbusse und mit Entziehung des 
Scheidungsrechtes belegt (Dt 22 1sff.); das andere Gesetz jedoch, 
nicht minder naiv gedacht, lisst auch bei falscher Verdichti- 
gung den Mann frei ausgehen. Nach Belieben kann der eifer- 
stichtige Mann seine Frau zwingen, sich dem Gottesurteil zu 
unterwerfen, das im Trinken des Fluchwassers besteht?. ,, Der 
Mann wird in jedem Fall frei bleiben von Verschuldung“ (Num 
5 11-30). 

Unter ehelicher Treue wird demnach bei der Frau etwas ganz 
anderes verstanden als beim Mann: ,,Der Mann kann nur fremde 
Ehe brechen, das Weib nur die eigene“. Hs ist dies eine An- 
schauung, die so ziemlich das ganze Altertum teilte, die der 
Orient heute noch festhilt; eine Anschauung, auf die herabzu- 
sehen wir tibrigens von unseren heutigen Zustinden aus wenig 
Recht haben. 

5. War die Frau das Higentum des Mannes, so ergab sich 
endlich daraus von selbst sein Recht zur Scheidung. Da er den 
mohar nicht zuriickfordern konnte, so war die Entlassung ein 
Verzicht auf ein wohlerworbenes Recht, der weder gegen die Frau 
noch gegen deren Familie ein Unrecht enthielt. Die Frau trat 
einfach wieder in ihre Familie zuriick und konnte von derselben 
unter Umstiinden aufs neue verheiratet werden. Doch mag von 
jeher wie noch heute die Familie der Frau sich dadurch beleidigt 
gefiihlt haben. Lag schon hierin eine gewisse Schranke, so kam — 
spater noch die Bestimmung dazu, dass der Mann die entlassene 
Frau nicht wieder zuriicknehmen durfte (Dt 24 1—, vel. § 47). 
Ob in alter Zeit die Scheidungen hiufig waren, wissen wir nicht ; 
das angefiihrte Gesetz scheint es vorauszusetzen, Die Frau ihrer- 
seits hatte kein Mittel, sich von ihrem Mann zu trennen. Noch 
JOSEPHUS verurteilt es als fremde Unsitte, dass Salome, die 
Tochter des Herodes, ihrem Manne Kostabarus den Scheidebrief 
schickte (Ant. XV 259). 


als Jungfrau erfunden wurde (Dt 22 21), eine Sitte, die wie die Bestrafung der 
Untreue des Verlobten zu verstehen ist (s. S. 139). 


* Abgesehen von dem Ritual des Eiferopfers entspricht das Gottes- 
urteil sicher einer alten Sitte, 
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6. Das im Vorstehenden gezeichnete Bild geht zuniichst auf 
die alte Zeit. Doch diirfte es im Wesentlichen auch fiir die nach- 
exilische Zeit zutreffen. Datfiir spricht als Hauptgrund, dass sich 
die einzelnen Ztige desgelben bis auf den heutigen Tag erhalten 
haben. Doch ist unverkennbar, dass im grossen und ganzen die 
Stellung der Frau sich gehoben hat. Die Betrachtung der Frau 
als eines blossen Higentums trat allmihlich in den Hintergrund, 
wenn auch die daraus hervorgewachsenen Sitten beibehalten 
wurden. Schon der Schdpfungsbericht bei J weist der Frau 
eine weit héhere Stellung zu, die einer ,Gehilfin‘, welche dem 
Manne ebenbiirtig zur Seite steht. Nicht minder kommt eine hohe 
Anschauung von der Ehe zum Ausdruck, wenn die Propheten das 
Verhiltniss Jahves zum Volk unter dem Bild einer Ehe darstellen. 
Und wenn in den Gesiingen des Hohelieds Frauenschénheit und 
-liebe in sehr sinnlicher Weise mit gliihenden Farben geschildert 
werden, so gibt das ,Lob des tugendsamen Weibes‘in den Spriichen 
dazu eine Ergiinzung, die eine wohltuende Hochschitzung der 
Frau offenbart. Nur bleibt natiirlich immer die Frage, wie weit 
solche theoretischen Reflexionen in das Bewusstsein des Volks ein- 
gedrungen sind und praktisch an der Stellung der Frau etwas ge- 
dndert haben. 


§ 21. Die Kinder. 

HPtoss, Das Kind in Brauch und Sitte der Volker, 2. Aufl, Berlin 
1882, 2 Bde. 

1. Zahlreiche Kinder zu bekommen, war der Herzenswunsch 
des alten Israeliten. Dabei wurde jedoch ein Unterschied zwischen 
Knaben und Madchen gemacht: sehr begreiflich, wenn die Familie 
Kultgenossenschaft war. Der Knabe allein setzte das Geschlecht 
fort, das Madchen trat durch Verheiratung in eine andere Familie 
iiber; der Knabe allein fiihrte den Kult des Hauses weiter, das 
Madchen war nicht fahig zur Kultiibung. Ein gewisses (Fegen- 
gewicht bildete der Umstand, dass ein Midchen in die Ehe ver- 
kauft werden konnte, also doch nicht so ganz wertlos war. Wir 
finden desshalb von Aussetzen der Madchen, iiberhaupt von der 
volligen Geringschatzung derselben, wie bei andern Vélkern, im 
A. T. keine Spur. Die iiberlegene Stellung der Sédhne fand haupt- 
sichlich im Erbrecht ihren Ausdruck. Zum Erben waren in alter 
Zeit nur die mannlichen Glieder der Familie berechtigt: vom Vater 
erbte der Sohn, nicht die Wittwe und Tochter. Letztere konnte 

LO 
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nur ein Geschenk yom Vater oder von den Briidern empfangen 
(vgl. § 47). 

Unter den Séhnen selbst fiel, wie bemerkt, der Unterschied 
zwischen legitim und illegitim weg; auch der Sohn des Kebsweibs 
hatte ein Erbrecht (Gen 21 10; vgl. 8S. 135). Dagegen genoss der 
Erstgeborene eine hervorragende Stellung. Das sprach sich darin 
aus, dass er beim Erbe den doppelten Anteil seiner Briider be- 
kam (Dt 2117). Auch sonst gab ihm die Sitte das Recht, in 
wichtigen Angelegenheiten der Familie mitzureden (Gen 24 soff.), 
da er niichst dem Vater als das Oberhaupt der Familie galt. 
Dem entsprach eine gewisse Autoritiit gegeniiber den Ge- 
schwistern, die freilich zu Lebzeiten des Vaters eine rein mora- 
lische war (Gen 37 22). 

Den Eltern gegeniiber standen die Kinder in strengster 
Unterwiirfigkeit. Der Vater war nach althebriischer Sitte wie 
bei den Romern Herr itiber Leben und Tod der Kinder, und nur 
in sofern war dieses Recht etwa eingeschrankt, als die Sitte Kinder- 
mord allezeit verurteilte. Tiitliche Auflehnung gegen die Eltern, 
ja schon das Verfluchen derselben galt als todeswiirdiges Ver- 
brechen (Ex 21 15 17 vgl. fiir die spitere Zeit Lev 209 Prv 20 20 
Matth 154). Ja die Sitte gab tiberhaupt dem Vater das Recht 
einen ungeratenen Sohn, einen Trunkenbold, einen Verschwender, 
der die Mahnungen des Vaters in den Wind schlug, eine Tochter, 
die sich vergangen hatte, zu titen (vgl. Gen 38 24). Wenn das 
Gesetz spiter den Strafvollzug der Gemeinde zuweist (Dt 21 18—21), 
so hiingt das damit zusammen, dass mit der fortschreitenden 
staatlichen Entwicklung die Familie ihr Strafrecht itiberhaupt 
verlor. Ebenso hatte der Vater unbeschrinkte Macht, seine 
Téchter zu verheiraten und selbst in die Sklaverei zu verkaufen, 
nur nicht an Volksfremde (Ex 217f.). Hine Altersgrenze, bei 
welcher diese viiterliche Autoritit aufhédren wiirde, scheint von 
der alten Sitte nicht gezogen worden zu sein. — Noch heute ist 
im Orient die Stellung der Kinder gekennzeichnet durch die 
strengste Unterwiirfigkeit gegen die Eltern, wenn auch faktisch 
dem Vater das Recht iiber Leben und Tod derselben genommen 
ist. Der Mutter gehdrt die Liebe des Kindes, dem Vater die. 
Ehrfurcht und der Gehorsam. 

2. Die israelitischen Frauen bedienten sich in der Regel ber 
emer Geburt der Hebammen (mejulledeth Gen 35 117 380s Ex 
115), doch gebaren sie, wie noch heute die arabischen und syri- 
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schen Frauen, sehr leicht (Ex 119). Das abgenabelte Neugeborene 

wurde im Wasser gebadet, mit Salz abgerieben! und in Windeln 
gewickelt (Hz 164). In Hi 312 hat man schon einen symbolischen 
Akt der Anerkennung des Neugeborenen durch den Vater sehen 
wollen, ihnlich wie bei den Rémern der Vater das Kind zum 
Zeichen seiner Anerkennung vom Boden aufhob. Allein sonst 
findet sich nirgends eine derartige Vorstellung. Gen 303 50 23 
handelt es sich um etwas ganz anderes, namlich um die Adoption 
des Kindes eines Kebsweibs durch die Hausfrau. 

Das Stillen der Kinder besorgte wie im ganzen Altertum die 
Mutter selber (Gen 2171 Sam 1 aff. I Reg 321 u. a.); nur in Aus- 
nahmefiillen nahm manseine Zufluchtzu Ammen Céomeneth Gen 24.59 
357). Spater scheint dies bei den Vornehmen mehr und mehr auf- 
gekommen zu sein (II Sam 44? II Reg 11ecf. Ex 2 9). Die Entwoh- 
nung der Kinder fand ziemlich spat statt. Noch jetzt dauert in Pa- 
lastina das Stillen 2—3 Jahre, ebenso war esin alter Zeit (vel. IT Makk 
72s; nach den Rabbinen 2 Jahre). Die Entwéhnung wurde als ein 
Hest mit Opfer ([ Sam 1 2s) und fréhlichem Mahle (Gen 21 s) gefeiert. 

Die Geburt eines Kindes verunreinigte die Mutter. Diese 
Vorstellung ist so ziemlich allen alten Vélkern und noch heute 
den Naturvélkern gemeinsam. Man darf daher zur Erklarung 
nicht auf solche religids-sittliche Anschauungen zurtickgehen, die 
den Hebriern oder gar nur dem spiteren Judentum eigentiimlich 
sind, wie z. B. die Beurteilung des ganzen Geschlechtslebens als 
eines stindigen, Leib und Seele verunreinigenden. Ebensowenig 
aber lasst sich das Ganze als eine ,primitive Quarantiine, als erste 
Massregel einer ffentlichen Gesundheitspflege‘ betrachten (PLoss 
161). Vielmehr diirfte die zu Grund liegende Vorstellung ent- 
weder dahin gehen, dass die Geburt als eine Krankheit der 
Mutter gleich anderen Krankheiten unter dem Einfluss bestimm- 
ter Damonen steht, oder dahin, dass sie mit den iibrigen Vor- 
gingen des Geschlechtslebens zusammen genommen und unter 
den Schutz eines Geistes gestellt wird. Dass dieser letzte Grund 
den Israeliten in geschichtlicher Zeit noch bewusst gewesen, soll 
natiirlich nicht behauptet werden. 


* Die Verwendung des Salzes als Reinigungsmittel scheint im alten 
Orient ganz allgemein gewesen zu sein. Die alten Araber rieben das Kind 
mit Salz; in Persien und Griechenland ist noch heute der Gebrauch, das Kind 
mit Salz zu bestreuen. Dass aber dabei das Salz Symbol der unzerstérbaren 
Lebenskraft sein soll, kann fiiglich angezweifelt werden. 
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Das spiite Gesetz bei P (Lev 12) unterscheidet zwei Grade 
von Unreinigkeit, der erste dauert bei der Geburt eines Knaben 
7 Tage, bei der eines Madchens 14 Tage, der zweite Grad 
im ersten Fall noch weitere 33 Tage, im zweiten Fall 66 Tage, 
zusammen also 40 resp. 80 Tage. Erst nach Ablauf dieser ganzen 
Frist soll das Reinigungsopfer gebracht werden. Wa&ahrend wir 
von einer Abstufung in alter Zeit keine Spur haben, diirfte die 
Gesammtdauer von 40 resp. 80 Tagen einer alten Sitte ent- 
sprechen. Auch bei den Griechen war die Frau durchschnittlich 
bis zum 40. Tag unrein, daher der Name des Reinigungsfestes: 
Tessarakostos; bei den Neugriechen darf die Frau erst am 40. Tag 
die Kirche wieder betreten. Nach Zoroaster musste sie 40 Tage 
an einem abgesonderten Ort leben und erst nach weiteren 40 Tagen 
durfte sich ihr der Mann wieder nihern. Im Islim ist die Ge- 
birende 40 Tage unrein, in Syrien findet sich da und dort der 
Brauch, dass die Mutter nach 10 Tagen zum ersten Mal, nach 
40 Tagen zum zweiten Mal das éffentliche Bad besucht. 

Auch dass die Reinigung bei der Geburt eines Midchens 
langere Zeit in Anspruch nimmt als bei der eines Knaben, ist 
eine alte weit verbreitete Vorstellung. Die Griechen z. B. hielten 
die Schwangerschaft im ersteren Fall fiir viel beschwerlicher und 
die Niederkunft fiir schmerzlicher; auch nahmen sie an, dass die 
Reinigung bei der Geburt eines Knaben 30 Tage, bei der eines 
Miadchens 42 Tage brauche (Hippokrares de natura pueri ed. 
Kian I 392): 

3. Bei der Namengebung ist vor allem zu bemerken, dass 
die aus dem N. T’. (Luc 157 u. a.) fiir die spiitere Zeit bezeugte 
Sitte, am achten Tage nach der Geburt bei der Beschneidung 
dem Kind den Namen zu geben, sich im A. T. nicht findet. Viel- 
mehr haben Beschneidung und Namengebung in alter Zeit gar 
nichts mit einander zu schaffen. Der Name wurde dem Kind so- 
fort nach der Geburt beigelegt; ebenso wird es noch heute ge- 
wohnlich bei den Arabern gehalten. Meist wihlte die Mutter den 
Namen (Gen 41 219 s7f. 29 aiff. 30 eff. 35 16ff. 38 os ff. Tde 13 04 
ISam 120 42 Jes 714; ebenso, allerdings ausnahmsweise, Odyssee 
XVITs). Doch kam es auch vor, dass der Vater den Namen be- 
stimmte (Gen 16 15 [P] 17 19 [P] Ex 2 21 IT Sam 12 24 Hos 1 aff), 
Lehrreich ist Gen 35 16ff., wo erst Rahel ihren Sohn bei der Ge- 
burt ,Schmerzensreich‘ nennt, der Vater dann diesen Namen in 
,Benjamin‘ indert. 
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Alle hebriiischen Personennamen haben App ellativbedeutung ; 
das diirfen wir auch bei denen voraussetzen, die fiir uns nicht 
mehr zu etymologisiren sind. Zuweilen finden sich Anspielungen 
auf den Sinn der Namen (Gen 2736 I Sam 2525 Ruth 1 20). 
Dabei kann es allerdings fraglich sein, wie weit die Appellativ- 
bedeutung noch im Bewusstsein des Volkes klar ist oder nicht 2 
sie ist auch bei unseren deutschen Namen meist entschwunden. 
Geschlechtsnamen gab es keine, alle Namen waren Eigennamen 
im strengsten Sinn des Worts. 

Am wenigsten durchsichtig sind fiir uns die Namen, bei 
deren Wahl irgend ein merkwiirdiger Umstand vor oder nach der 
Geburt, die Bedeutung des Kindes fiir die Familie, Wiinsche, die 
sich an das Neugeborene kniipften u. dgl. bestimmend waren. 
Dies scheint fiir die ilteste Zeit eine ausserordentlich verbreitete 
Sitte gewesen zu sein, vgl. z. B. die Namen Kain, Set! (Gen 412), 
Isaak (Gen 216), Jakob (Gen 25 26), die Namen der Séhne 
Jakobs (Gen 29 32—30 21) u.a. Die gegebenen Erklirungen dieser 
Namen sind allerdings fast durchweg Achte Volksetymologien; 
aus der vorausgesetzten Bedeutung des Namens ist die ganze 
Situation etc. von der dichtenden Sage herausgesponnen. Aber 
soviel beweisen sie doch, dass man noch in spaterer Zeit gerne 
den Kindern Namen gab, welche auf derartige Anlisse zuriick- 
deuten. Auch die symbolische Verwendung der Namen bei den 
Propheten (Hos 1 Jes 7 14) setzt als Sitte voraus, dass man Hoff- 
nungen und Gefiihle, die sich an das Kind kniipften, durch den 
Namen zum Ausdruck brachte. Ueberdies mégen einzelne der 
Etymologien immerhin ganz glaubwiirdig sein, z. B. bei Samuel 
(I Sam 1 20) und in gewissem Sinn auch bei Benoni (Gen 35 is). 
Gewiss ist auch bei den alten Hebriern vorgekommen, was heute 
noch bei den semitischen und anderen Vélkern der Fall ist, dass 
oft recht gleichgiltige, zufillige Ereignisse den Namen bestimmen; 
die Betschuanen z. B. nennen ein auf einer Reise geborenes Kind 
junterwegs‘; Krapr erziéhlt, dass bei den Wanika ein wihrend 
seines Aufenthalts in einem Ort geborenes Kind den Namen 
msungu ,Wuropiers erhielt. 

Zur Seltenheit wurde der Name von einer besonders hervor- 


1 Vgl. hiezu eine Parallele von den Mandingonegern, wo ein Kind 
,Hrsatz‘ (karfa) heissen kann, weil es Ersatz fiir ein Verstorbenes bietet 
Cerosssa.a, Onli), 
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ragenden Leibesbeschaffenheit des Kindes genommen z. B. Esau 
(Gen 25 25). 

Sehr haufig waren Tiernamen, vgl. z. B. Lea, Rahel, Jona, 
Debora, Schual, Simeon, Kaleb, Oreb, Zeeb etc. Die Verwen- 
dung von Tiernamen findet sich bei allen Vélkern, die von der 
Jagd und Viehzucht leben, namentlich bei den alten Arabern. In 
letzter Linie diirfte diese Sitte vielleicht auf Totemismus zuriick- 
gehen, d. h. auf die Ableitung der Stiimme von Tieren und die 
Verehrung von solchen als Stammvatern (vgl. § 41). In histori- 
scher Zeit war davon jedenfalls kein Bewusstsein mehr vorhanden F 
es wurden vielmehr diese Namen den Kindern gegeben entweder 
als Karitativa, oder um dem Wunsch damit Ausdruck zu geben, 
dass dem Kind die Figenschaften des betreffenden Tiers, Stirke, 
Schnelligkeit etc. verlichen werden mégen. 

Eine grosse Rolle spielen endlich die theophoren Namen A, 
durch welche Vater und Mutter des Kindes sich als Diener der 
betreffenden Gottheit bekennen, womit sich natiirlich leicht eine 
besondere Erinnerung religidser Art, oder ein Wunsch, eine gute 
Vorbedeutung verbindet. Von besonderem Interesse ist, dass 
in diesen Namen neben den gewéhnlichen Gottesnamen °él, jahve 
(letzterer in abgektirzter Form) und den selteneren wie schaddai, 
in der alten Zeit auch der Gottesname da‘al verhaltnissmissig 
hiufig wiederkehrt, vgl. Ischbaal, Jerubbaal, Meribaal, Beeljada, 
Baalnathan. Hier ist ba‘al sicher eine Bezeichnung Jahves, die 
in alter Zeit ohne Bedenken gebraucht wurde. Im Veriauf des 
Kampfes, den der Jahvekult gegen den Baaldienst bzw. gegen 
den Synkretismus auszufechten hatte, nahm man solchen Anstoss 
daran, dass man sogar die alten Namen uminderte. Z.T. wurde 
‘él fiir ba‘al eingesetzt z. B. Eljada (II Sam 5 15) fiir Beeljada 
(I Chr 147), oder ba‘al wurde mit bdscheth vertauscht, so dass 
eigentlich ein Schimpfnamen entstand, vgl. Ischboscheth fiir Isch- 
baal, Mephiboscheth fiir Meribaal, Jerubboscheth fiir Jerubbaal. 

Bei der Auswahl unter den schon vorhandenen Namen war 
vielfach die Riicksicht auf Vater, Grossvater oder sonst einen ge- 
achteten Verwandten massgebend. 


* Beispiele anzufiihren ist bei ihrer Menge unnétig. Es sind vielfach 
ganz dieselben Bildungen, wie bei anderen semitischen Vélkern, nur dass die 
Gottesnamen verschieden sind, vgl. z. B. Jochanan und Baalchanan-Chani- 


baal; Abiel und Abibaal; Jonatan und Baaljaton; Obadja, Abdel, Abed Nego, 
Obed Edom, Abdallah etc. 
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Schon friihe begegnet uns die Sitte, dem Eigennamen noch 
den Namen des Vaters hinzuzufiigen, zuniichst wohl in dem Be- 
streben, gleichnamige Personen von einander zu unterscheiden 
(z. B. [Sam 229 236307 IT Sam 817 u.a.). Daraus entwickelte 
sich in der rémischen Periode der Brauch, dass man nun iiber- 
haupt den persénlichen Namen wegliess, und so die Patronimika 
zu selbstindigen Kigennamen erhob, vel. z. B. Bartolomiius, Bar- 
timiius, Barjesus u. dgl. Doch darf vorausgesetzt werden, dass 
auch diesen Leuten wirkliche Higennamen nicht fehlten. Als Bei- 
namen treffen wir ausserdem in dieser Zeit noch verschiedene 
andere ehrende Zunamen wie z. B, Simon Petrus, Simon Zelotes; 
oder Bezeichnungen der Herkunft: Maria Magdalena, Simon 
Kananites, Judas Ischariot(?). 

Dass mit dem Eindringen der aramiischen Sprache auch 
aramiische Namen zahlreich wurden, ist selbstverstindlich, vgl. 
die oben angefiihrten Namen, die mit Bar zusammengesetzt sind, 
oder Marta, Tabita, Kaiphas etc. Ebenso kamen griechische 
und rémische Namen in Gebrauch: z. T. in der Form von Ueber- 
setzungen der einheimischen Namen wie Theodotos, Nikodemus, 
Nikolaus; z. T. als Doppelnamen neben dem hebriischen z. B. 
Salome-Alexandra, Johannes-Marcus; oder aber erhielten die 
hebraischen Namen eine gricisirte Form: Jesus, Onias etc. 

Die beiden Arabern sehr beliebte funja, die Bezeichnung des 
Vaters nach dem erstgeborenen Sohn z. B. Abu’l-Hassan (Vater 
Hassans) etc., ist fiir das A. T. nicht nachzuweisen. 

Namenswechsel in Folge wichtiger Ereignisse im Leben 
scheinen nicht selten gewesen zu sein: Abraham, Nara (vgl. Gen 
3228), Gideon-Jerubbaal (Jdc 6 32), Hosea-Josua (Num 1316) u.a. 
Bei Joseph und Daniel (Gen 41 45 Dan 17) ist die Aenderung 
durch die Stellung an einem fremden Hof bedingt; bei Eljakim 
und Mattanja ist sie ein Zeichen der Abhingigkeit vom Ober- 
herrn (IT Reg 23 34 2417). 

4. In historischer Zeit wurden die israelitischen Knaben bald 
nach der Geburt beschnitten. Die Beschneidung (milih) be- 
stand bei den Juden darin, dass die Vorhaut (‘or/ah) der Hichel 
des miinnlichen Geschlechtsgliedes mittelst eines Querschnittes 
entfernt wurde. Der Beschneidung unterworfen waren in alter 
Zeit nicht nur die israelitischen Knaben, sondern ebenso die 
Sklaven als Haus- und Kultgenossen, sowohl die im Haus ge- 
borenen als die gekauften (Gen 1722ff.). Das priesterliche Gesetz 
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bestimmte, dass auch fremde, die das Passah feiern wollten, be- 
schnitten werden mussten (Ex 12 48); ebenso mussten sich spiiter 
die sog. Proseliten der Gerechtigkeit dem unterziehen, Als Zeit- 
punkt der Beschneidung setzt das Gesetz den 8. Tag nach der 
Geburt fest (Lev 123), ob dies auch in alter Zeit so war, ist 
fraglich (s.u.). Sie durfte auch am Sabbat vorgenommen werden 
(vgl. Joh 722); nur Krankheit des Kindes bewirkte einen kurzen 
Aufschub. Zur Vornahme der Beschneidung war jeder Israelite 
berechtigt, gewohnlich war dies Sache des Hausvaters (Gen 
17 2sff.). Dass in alter Zeit auch die Frauen (in Ausnahme- 
fallen?) sie verrichten durften, zeigt Eix 4 25; die spiitere Tradition 
gestattete dies nicht mehr. 

Der Ursprung der Beschneidung bei den Israeliten wird 
von P auf den Bundesschluss Gottes mit Abraham zuriickgefiihrt 
(Gen 17). Dass sie allgemein als eine vormosaische Sitte galt, 
geht auch aus Erzihlungen wie Gen 34 und Ex 425 hervor. 
Kbenso weist der Gebrauch steinerner Messer, der sich lange er- 
halten zu haben scheint (vgl. Ex 4 25ff. Jos 5 off.), auf ein sehr 
hohes Alter. Eine andere Anschauung gieng tibrigens dahin, 
dass erst Josua sie bei den Israeliten eingefiihrt habe (Jos 5 eff.). 
Die Frage, woher die Hebriier die Beschneidung tiberkommen 
haben, ist seit Heropor (II 104) gewéhnlich dahin beantwortet 
worden, dass sie dieselbe bei den Aegyptern gelernt hitten. Da- 
fiir wiirde sprechen, dass die Kuphratsemiten sie nicht kanuten ; 
ebenso kann der Ausdruck ,Schmach Aegyptens‘ (Jos 59) nur 
auf das Unbeschnittensein gehen. Die Aegypter hatten die Be- 
schneidung sicher schon im 16, Jahrh. v. Chr., wahrscheinlich 
noch viel friiher. So hat die vielfach angenommene Verbreitung 
der Beschneidung von Afrika nach Asien immerhin einige W ahr- 
scheinlichkeit. Die Israeliten haben sie wohl nicht direkt von den 
Aegyptern erhalten, vielmehr scheinen schon in uralter Zeit die 
Beduinen der Sinaihalbinsel die Beschneidung geiibt zu haben. 

In historischer Zeit ist die Beschneidung bei den Israeliten 
so selbstverstiindlich, dass ihrer selten im A. T’. Erwihnung ge- 
tan wird. Wir wissen desshalb iiber die Ausfiihrung nichts Sicheres. 
Was wir an Andeutungen aus alter Zeit haben, zeigt bedeutende 
Abweichungen von dem spiiteren Gesetz. Jos 5 off. wird erzihlt, 
dass Josua zu Gilgal die Isracliten beschnitten habe und auf 
diesen Akt wird die Kntstehung des dortigen Heiligtums zuriick- 
gefiihrt. Es hat sehr viel Verlockendes, mit Srapr (ZA W 1886, 
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VI 132) diese Erzihlung dahin zu deuten, dass in alter Zeit auf 
dem Hiigel der Vorhiiute zu Gilgal regelmiissig die Beschneidung 
vorgenommen worden ist. Daraus wiirde jedenfalls soviel folgen, 
dass nicht die kleinen Kinder gleich nach der Geburt, sondern die 
heranwachsende Jugend gemeinsam an einem bestimmten Heilig- 
tum der Beschneidung unterworfen wurde, eine Sitte, die wir bei 
zahlreichen alten Vélkern wiederfinden (PLoss I, 360ff.). Auch 
Gen 34 und Ex 4 ssf. wiirden zu einer Beschneidung in spiiterem 
Alter stimmen. 

Aus dem Schweigen der alten Gesetze darf man schliessen, 
dass in vorexilischer Zeit kein besonderes religidses Gewicht auf 
die Beschneidung gelegt wurde. Um so mehr geschah dies im 
Exil. Den Ersatz fiir den mangelnden Opferkult suchten die 
Juden in Sabbatfeier und Beschneidung, denn diese waren nicht 
an den Tempel gekniipft. So wurde die Beschneidung das Haupt- 
symbol der jiidischen Religionsgemeinschaft. Desshalb hat auch 
griechische und romische Kultur diese Barbarei nicht auszurotten 
vermocht. Wohl gab es manche, die sich derselben schimten und 
sie durch eine kiinstliche Operation wieder unsichtbar zu machen 
suchten (I Makk 1 1sf. emonascu.d¢e I Kor 71s Josepnus Ant. XIT 
241). Um dem vorzubeugen, ordneten die Talmudisten und Bar 
Kochba neben dem Querschnitt auch noch das Einreissen des 
Vorhautrestes mit dem Daumennagel an. 

Die Bedeutung der Beschneidung ist fiir das spatere Juden- 
tum ganz-klar. Bei P ist sie das Zeichen der Zugehorigkeit 
zum Bundesvolk (Gen 17). Alle Unbeschnittenen stehen ausser- 
halb des Bundes. Auch die Symbolik ist sehr durchsichtig: sie 
ist ein Reinigungsakt (in kultischem Sinne), die Vorhaut ist der 
Inbegriff der Unreinheit. Dass P diese Bedeutung in die alteste 
Zeit zuriicktriigt und aus ihr die Entstehung der Sitte ableitet, 
ist selbstverstindlich. 

Eine allgemein anerkannte Erklirung der Beschneidung ist 
noch nicht gelungen. Die zahllosen Deutungsversuche von Ge- 
lehrten und Laien scheiden sich hauptsichlich in zwei Gruppen. 
Auf der einen Seite steht die Ableitung aus sanitiiren Griinden. 
Schon Heropor sagt, die Aegypter hitten die Beschneidung nur 
der Reinigkeit wegen unternommen. Nach anderen galt sie als 
Schutzmittel gegen gewisse Krankheiten etc. Allein wenn auch 
bei einzelnen Stiimmen heute noch derartiges als Grund angegeben 
wird, so geht doch die Ansicht der Anthropologen mit Recht da- 
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hin, dass unter diesen Gesichtspunkten der Gebrauch ganz 
iiberfliissig wire. Dagegen wird von namhaften Forschern 
(z. B. Pioss) die Beschneidung als operativer Vorbereitungsakt 
auf die sexuellen Funktionen des Mannes betrachtet, hervor- 
gerufen durch die Anschauung, dass sie die Fruchtbarkeit be- 
fordere. Auf der anderen Seite stehen die Erkliirungen, welche 
die Wurzel der Beschneidung in religidsen Vorstellungen finden, 
Der vorliegende Tatbestand und die Deutung, welche die alten 
oder modernen Vélkerschaften selbst geben, kann die Frage nicht 
entscheiden, da einerseits gar nicht zu erwarten steht, dass sich 
die urspriingliche Bedeutung im Bewusstsein erhalten hat, anderer- 
seits fiir beide Erkliirungen sich gleichmiissig Belege finden lassen. 
Dagegen wird man sich aus allgemeinen Griinden dafiir entscheiden 
miissen, dass in letzter Linie religidse Gedanken zu Grunde legen. 
Nicht medizinische Kenntnisse, sondern religidse Vorstellungen 
sind es, die bei allen unzivilisirten Volkern in alter und neuer Zeit 
solche Gebriuche hervorrufen. Gottesglaube und Gotterkult sind 
die Erzeuger aller menschlichen Sitte. Das hindert nicht, dass, 
wenn die religidsen Vorstellungen allmiihlich verblassen, fiir die 
unverstandlich gewordenen Gebriiuche andere Griinde (in unserem 
Fall sanitire) substituirt werden. Uebrigens ist, da die Beschnei- 
dung ihrer Verbreitung nach an verschiedenen Orten spontan 
entstanden sein kénnte, die Méglichkeit eines verschiedenartigen 
Ursprungs nicht ausgeschlossen !. 

Ist die Beschneidung urspriinglich ein religidser Akt, so wird 
sie im allgemeinen als kultisches Stammeszeichen gedeutet 
werden diirfen®. Hin solches Stammeszeichen hat immer zugleich 
kultische Bedeutung, da die Stammesangehérigkeit die Zugehirig- 
keit zum Stammeskultus bedeutet, und ebenso stammesfremd und 
kultusfremd fiir die alteste Zeit sich deckt. Fiir diese Deutung 
sprechen folgende Griinde: 


* Die einzelnen Belege iiber die Verbreitung der Beschneidung s. bei 
Puoss I 342 ff. 

* Die Deutung als Opferakt, Reinigungssymbol u. dergl. findet sich 
allerdings bei einzelnen Vélkern, aber zu selten, als dass sie zur allgemeinen 
Erklirung verwendet werden diirfte. — Die Frage, woher solche Stammes- 
zeichen kommen, kann hier nicht untersucht werden; es sei nur die Ansicht 
von SPENZER uw. a. angefiihrt, wornach alle Verstiimmelungen urspriinglich 
Siegeszeichen im Krieg sind (cf. [Sam 18 27). In Abessinien dienen noch 
jetzt die Genitalien erschlagener oder gefangener Feinde als Trophien. 
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a. Die Wahrnehmung, dass nicht bloss bei den Juden, 
sondern auch bei den Aegyptern und den meisten Volkern die 
Unbeschnittenen als unrein, d. h. als stamm- und kultusfremd 
betrachtet werden, auf welche die Beschnittenen mit Verachtung 
herabsehen. 

b. Der Umstand, dass bei den Vélkerschaften, welche die 
Beschneidung nicht haben, dafiir andere analoge Stammeszeichen 
sich finden: Feilen oder Ausbrechen der Zihne, bestimmte Tiito- 
wirungen, bei einzelnen noch weiter gehende Verstiimmlungen des 
Geschlechtsgliedes, halbe Kastration etc. 

c. Die Tatsache, dass bei den meisten Vélkerschaften ur- 
spriinglch die Beschneidung zur Zeit der Mannbarkeit vor- 
genommen wurde. Durch sie wird der erwachsene Jiingling unter 
die Manner aufgenommen, erhiilt alle Rechte derselben und _be- 
sonders die Erlaubniss zum Heiraten'. Erst der Mann ist voll- 
berechtigtes und namentlich kultusfihiges Stammelied. Ihm 
kommt es zu, das Stammeszeichen zu tragen. 

Speziell fiir die alten Israeliten wird diese Bedeutung be- 
stiitigt durch die Gleichsetzung von unbeschnitten und unrein, die 
sich schon bei den Propheten findet (Jer 6 10 u. a.); ebenso wenn 
Ezechiel (311s 32 19—32) den Unbeschnittenen in der Unterwelt 
einen eigenen Platz fern von den Stammesangehérigen zuweist. 
Die Annahme des Stammeszeichens ist Bedingung fiir das Kon- 
nubium (Gen 34). Desshalb wurden auch bei den Israeliten ur- 
spriinglich die mannbaren Jiinglinge beschnitten (Jos 5 eff. s. 0.). 
Die Erzihlung Ex 4 25 erklirt die Beschneidung der Knéblein 
,als ein gemildertes Aequivalent fiir die urspriingliche Beschnei- 
dung der jungen Manner vor der Hochzeit“ (WELLHAUSEN, 
Prolegomena 355). Auch hier ist schon die Gedankenverbindung 
vollzogen, welche die Beschneidung als Mannbarkeitserklarung 
in Zusammenhang bringt mit der Hochzeit, vgl. den Ausdruck 
,Blutbraéutigam‘. 

5. Die Erziehung der Kinder in den ersten Jahren war 
Sache der Mutter. Knaben und Midchen blieben beisammen im 
Harem (Pry 311, vgl. Odyss. II, 131). Dort war der Platz des 


1 Dass bei den meisten V6lkern die Beschneidung in Beziehung zur 
Verheiratung steht, wird hauptsachlich fiir die oben genannte sanitire Deu- 
tung angefiihrt. Allein wenn sie die feierliche Erklirung der Mannbarkeit 
und Aufnahme unter die Manner des Stammes bedeutet, so ist leicht begreif- 
lich, wie sich hieran derartige Vorstellungen ankniipfen konnten. 
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Miadchens bis zur Verheiratung (vgl. tibrigens 8. 141), wiihrend 
die Knaben, wenn sie etwas herangewachsen waren, unter die 
Obhut und Leitung des Vaters traten oder bei vornehmen Familien 
besonderen Erziehern (‘dmén) iibergeben wurden (Num 11 12 
Jes 49 23 IT Reg 1015 I Chr 27 s2 II Sam 12 2s). 

Die Grundlage der ganzen Erziehung bildete zu allen Zeiten 
die Hochachtung und Ehrfurcht vor der elterlichen Gewalt. Dass 
bei den Sdhnen die Hinfiihrung in den viiterlichen Kult eine 
Hauptsache war, versteht sich fiir die Israeliten so gut wie fiir 
alle alten Volker (Ex 138 Dt 4off.). Sonst handelte es sich 
darum, ihnen die praktischen Kenntnisse des Acker- und Wein- 
baues, der Viehzucht, des viterlichen Handwerkes, bei Vor- 
nehmeren auch etwa des Schreibens und Lesens beizubringen. 
Leider haben wir gar keine einzelnen Angaben hieriiber. 

In der nachexilischen Zeit trat dem ganzen Bildungsideal 
entsprechend (vgl. S. 81f.) die Kenntniss des Gesetzes in den 
Vordergrund; vel. schon die zahlreichen Aufforderungen des 
Deuteronomiums, die Kinder in der heiligen Geschichte und im 
Gesetz zu unterweisen (410 67 20ff. 1119). Eine Art Pidagogik 
enthalten die Proverbien und die Weisheit des Siraciden. Als Ziel 
der Erziehung stellen sie die Furcht Gottes und den Gehorsam 
gegen die Eltern auf (Prv 1 7f.), das ist der Inbegriff der Weis- 
heit. Dass die Erziehung eine strenge war, kann man aus der 
wiederholten Ermahnung, die Ruthe der Zucht nicht zu sparen, 
entnehmen (Prv 1017 13 14 23 13 29 17), Merkwiirdig ist, dass sich 
diese Weisheitslehren immer nur an die Sdhne, nie an die Téchter 
wenden, 

Auf die Methode des Unterrichts, wo ein solcher vorhanden 
war, k6nnen wir einen Riickschluss machen von der Methode der | 
Rabbinen aus. Bei ihnen bestand der Unterricht in einem un- 
ermiidlich fortgesetzten, gedichtnissmiissigen Hiniiben des Ge- 
setzesstoffes durch fortwihrendes Wiederholen (schanah, vepe- 
tiren, ist geradezu = lehren). Dies geschah in disputatorischer 
Weise. Fiir die Schiiler handelte es sich vielfach um rein mecha- 
nisches Einpriigen der tausend Einzelheiten des Gesetzes; ihre 
Pflicht war eine doppelte: alles getreu im Gedichtniss zu behalten, 
und alles genau so weiter zu geben, wie sie es von ihrem Lehrer 
gelernt. Das hichste Lob eines Schiilers war es, wenn er war, 
»Wie ein mit Kalk belegter Brunnen, welcher keinen Tropfen 
verliert“. In solchem Auswendiglernen besteht noch heute der 
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Unterricht im Orient. Fiir diese theoretischen Gesetzesstudien 
gab es schon in der Zeit des N. T. besondere Lokale, die ,Lehr- 
hauser‘ (6éth hammidrasch). Wie weit diese zeitlich hinauf- 
reichen, wissen wir nicht sicher. In Jerusalem hielt man die Lehr- 
vortrige wohl auch im Tempel (Luc 246 u. a.), d.h. in den 
Sdulenhallen des Vorhofs. — Die Schiiler sassen beim Unterricht 
auf dem Boden, der Lehrer auf einem erhihten Platze (Luc 2 46 
Act 223; vgl. Scutrer GJV I? 264f,). 


§ 22. Die Sklaven. 


1. Zur Familie gehédrten endlich auch die Sklaven. Bei Be- 
urteilung der israelitischen Sklaverei darf man nicht von den Vor- 
stellungen ausgehen, welche die moderne Sklaverei christlicher 
Volker in uns weckt. Will man gerecht urteilen, so muss man im 
Auge behalten, dass es den hebraischen Sklaven weder entwiirdigt 
noch ungliicklich macht, wenn er Besitztum seines Herrn ist und ihm 
unbedingten Gehorsam schuldet; denn auch die freigeborene Frau 
und die freien Kinder sind rechtlich betrachtet vollstiindig der Ge- 
walt des Hausherrn unterworfen. Auch ist tatsichlich kein so 
grosser Unterschied zwischen der Stellung des Sklaven und der 
der tibrigen Hausgenossen, der uns berechtigen wiirde, jene als 
die Klenden und Ungliicklichen zu bemitleiden. Damit fallt jeder 
Grund weg, die Sklaverei bei den Hebriiern als ein notwendiges 
Uebel zu werten; es ist vielmehr anzuerkennen, dass sie auf der 
Kulturstufe, auf welcher die Hebriier sich befanden, ein Segen 
fiir Herren und Sklaven ist !. 

Der hebriaische Sklave wurde sehr. menschlich behandelt. 
Es machte natiirlich einen gewissen Unterschied, ob er Israelite 
oder Volksfremder war. Letzteres mag iiberwiegend der Fall 
gewesen sein. Sklave wurde nach antikem Recht der Kriegs- 
gefangene. Die Hebriier mussten allerdings meist ihre Sklaven 


1 Das Gleiche gilt iibrigens noch heute von der Sklaverei in den Lin- 
dern des Islam. Alles in allem ist der Zustand der muslimischen Sklaven 
nur formell verschieden von dem der europidischen Diener und Arbeiter. Die 
Aufhebung der Sklaverei in diesen Lindern wire nichts weniger als ein 
Segen fiir dieselben und hat sich, wo sie durchgefiihrt wurde, auch keines- 
wegs als ein solcher bewiesen. ,Der Antisklavereischwindel in Huropa ist 
beim grossen Publikum eine ehrlich gemeinte Dummheit, die Manner der 
hohen Politik aber nahren das falsche Feuer mit ganz anderen als humani- 
tiren Zwecken; so tritt die christliche Welt dem Islam mit Missverstindniss 
und Liige entgegen!* (Snouck Hureronse, Mekka II 11 ff.) 
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durch Kauf erwerben; ein ausgedehnter Sklavenhandel wurde von 
jeher von den Phéniziern betrieben. Unter den hebriischen Stiim- 
men war Sklavenraub durch die Sitte streng verpdnt (Ex 21 16), 
was allerdings nicht hinderte, dass er gelegentlich vorkam (Gen 
37 26 ff.); dann gebot natiirlich die Klugheit, den Sklaven nach aus- 
warts zu verhandeln. Dagegen stand es dem hebriischen Vater 
frei, seine Kinder in die Sklaverei zu verkaufen (nur nicht an 
Volksfremde), und mancher Arme mag davon Gebrauch gemacht 
haben (Ex 217). In solcher Zwangslage befand sich der Schuldner, 
der nicht zahlen konnte, und der Dieb, der den Raub nicht zu er- 
setzen vermochte (Ex 222 II Reg 41 Jes 501), Ueberhaupt 
half sich in Fallen grosser Armut mancher schliesslich damit, 
dass er sich und seine Familie einem wohlhabenden Mann als 
leibeigen erklirte (Lev 25 0 47). Auch das mag vorgekommen 
sein, dass ein Freier, der den mdhar nicht zahlen konnte, sich frei- 
willig auf bestimmte Zeit dem Vater des Madchens als Sklave 
verdingte (Gen 29 18), 

Der Hauptunterschied zwischen dem volksfremden und dem 
israelitischen Sklaven bestand darin, dass jener lebenslinglich 
Sklave blieb, dieser nach einer bestimmten Frist wieder frei ge- 
lassen werden sollte. Das Bundesbuch setzt die Dauer der 
Sklaverei auf 6 Jahre fest, im 7. Jahre*soll der Sklave frei- 
gelassen werden (Ex 21 1ff.). Das Beispiel Jakobs legt die Ver- 
mutung nahe, dass es urspriinglich vielleicht Sitte war, dass der 
hebraische Knecht 7 Jahre diente. So wenig aber galt Sklaverei 
als ein Ungliick, dass das Gesetz voraussetzen konnte, dass in 
vielen Fallen der israelitische Sklave vorziehen werde, bei seinem 
Herrn zu bleiben. In diesem Fall bedurfte es der feierlichen Er- 
klérung des Sklaven an heiliger Stitte, dass er freiwillig bleibe; 
zum Zeichen, dass er nun fiir immer an das Haus gebunden sei, 
wurde ihm von seinem Herrn in Gegenwart von Zeugen das Ohr 
mit einem Pfriemen an die Hausthiire angenagelt (Ex 21 off. 
Dt 1516). Solcher Verzicht auf die Freilassung wird namentlich 
dann eingetreten sein, wenn der israelitische Sklave von seinem 
Herrn ein Weib bekommen hatte, das ihm Kinder geboren; denn 
in diesem Fall blieben Weib und Kinder in der Sklaverei zuriick 4). 


* Nur wenn er ein Weib mit in die Sklaverei gebracht hatte, wurde 
auch dieses mit freigelassen. Das einem Sklaven von seinem Herrn gegebene 
Weib war wohl immer eine Auslinderin, die hebraische Sklavin sollte der 
Herr fiir sich selbst oder seinen Sohn zur Konkubine nehmen (Ex 21 vif.) ; 
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Die Zusatzbestimmung des Deuteronomiums (15 12ff.)," dass der 
Sklave nicht mit leerer Hand fortgeschickt werden solle, zeigt 
noch emen anderen Grund: der ganz mittellos entlassene Sklave 
war in der Freiheit tibler daran als vorher, jetzt hatte er selber 
fiir sich zu sorgen, war der alten Ausbeutung und Bedriickung 
wieder schutzlos preisgegeben. Desshalb lieber Sklave sein als ein 
freier, aber armer Mann! 

Das begreift sich, wenn wir daran denken, dass der Sklave 
keineswegs der Willkiir des Herrn recht- und schutzlos preis- 
gegeben war. Das alte Gewohnheitsrecht trat sehr energisch fiir 
ihn ein. Der Herr hatte kein Recht ihn zu téten wie bei den 
Rémern, eine Schranke, die um so bemerkenswerter ist, als den 
Kindern gegeniiber innerhalb gewisser Grenzen dem Vater das 
Recht tiber Leben und Tod zustand. Freilich wenn zwischen der 
Ziichtigung des Sklaven und dem Tod ein Zeitraum von mindestens 
eimem T'ag lag, gieng der Herr frei aus, er war durch den Verlust 
seines Sklaven, den er nicht beabsichtigt, schon genug gestraft 
(Ex 2120). Wurde der Sklave bleibend an seinem Leib geschidigt, 
verlor er z. B. ein Auge, einen Zahn, so sollte der Herr ihm die 
Freiheit geben (ibid. v. 2s). Tétung und Verletzung der Sklaven 
eines anderen wurde allerdings nur als Eigentumsbeschidigung 
betrachtet, fiir welche eine Entschidigung zu zahlen war; der 
Durchschnittspreis eines Sklaven scheint in der ilteren Konigs- 
zeit 30 Sekel gewesen zu sein (Ex 21 20ff.) Vor tibermiissiger 
Ausbeutung der Arbeitskraft schiitzte den Sklaven die Hinrich- 
tung des Sabbats, die vorzugsweise dem Sklaven und dem Vieh 
m. Gute kommen sollte (Ex 2312 Dt 51ff.). Sogar den ent- 
laufenen Sklaven nahm das Gesetz durch das Verbot der Aus- 
heferung in Schutz (Dt 23 16), und jedenfalls galt die Auslieferung 
auch der alten Sitte kemeswegs als etwas Selbstverstindliches, 
sondern hieng von dem freien Willen der Stadt ab, in welche sich 
der Fltichtling gewendet (I Reg 2 s9f.). Endlich will das Deutero- 
nomium die Sklaven auch an der Festfreude und an den Opfer- 
mahlzeiten teilnehmen lassen (12 18 16 11), Dass seine weitgehen- 
den Forderungen, namentlich die Bestimmung iiber Freilassung 
der Sklaven oft umgangen wurden, sieht man aus der eindring- 
lichen Mahnung, mit welcher sie begleitet sind: lass dichs nicht 
verdriessen! (15 18, vgl. Jer 34 sff.). 
peicen dis in der Sklaverei geborenen Kinder in der Regel keine Vollblut- 


israeliten. 
Benzinger, Hebraische Archiologie. iat 
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Mehr noch als das Recht bestimmte, gewiihrte freiwillig die 
Sitte: wir finden, dass durchgehends die Sklaven wirklich als 
Familienglieder behandelt wurden, fiir deren Wohlergehen der 
Herr sorgte wie fiir das seiner Kinder. Sie machten nicht bloss 
den stummen Diener, sondern wurden um ihre Meinung und 
ihren Rat gefragt (I Sam 9 eff. 25 14ff.). Eheser in der Vater- 
sage erscheint recht eigentlich als der Leiter des Hauswesens 
und wird mit einer Art Vormundschaft iiber Isaak betraut 
(Gen 241ff.); dazu vergleiche die Stellung des Siba zu Meri- 
baal, dem Sobn Jonatans (II Sam 9:ff. 16 1ff.). Ja der Sklave 
konnte die Tochter des Herrn zur Frau bekommen (I Chr 
2 s4f.) und wo kem Sohn vorhanden war, sogar Erbe werden 
(Gen 15 eff.). 

Dieses letztere weist uns auf den Grund hin, in welchem die 
gute Behandlung des Sklaven wurzelte: als Glied der Familie war 
er in den Kult der Familie aufgenommen, desshalb musste er be- 
sonniften werden. Damit war er auch befihigt, eventuell den Kult 
des Hauses fortzufiihren und zu erben. Als Religions- und Kult- 
genosse erfuhr er eine milde und viterliche Behandlung, ganz 
wie noch heute im Islam die Sklaven als Glaubensgenossen sich 
einer solchen erfreuen. Die ,Bruderschaft‘ der Glaubensgenossen 
ist dort noch nicht wie in der christlichen Welt zur reinen Phrase 
geworden, sondern eine sehr reale Macht. 

2. Die Stellung der Sklavin wurde dadurch niher bestimmt, 
dass sie Konkubine des Herrn war. Dass dieser auch Herr ihres 
Leibes war, hatte wiederum fiir das antike Gefiihl nichts Ent- 
wiirdigendes, so wenig wie heute im Islim; auch das freie Mid- 
chen wurde ebenfalls an den Mann verkauft. Die israclitische 
Sklavin war immer Konkubine des Herrn (Bx 21 7 ff.); dass dies 
auch bei der fremden die Regel war, zeigt das Fremdwort pile- 
gesch, das griechische zaddaxtic, das die Israeliten mit den Skla- 
vinnen von den Phéniciern iibernommen haben. War die Sklavin 
das Higentum der Hausfrau, so durfte sie allerdings vom Mann 
ohne deren Einwilligung nicht beriihrt werden. Auch die Stellung 
dieser Konkubine diirfen wir uns von der der Hausfrau nicht zu 
sehr verschieden denken (s.§ 20). Thre Anspriiche, die im 
wesentlichen auf das Gleiche hinauskommen, was die Sitte der Gat- 
tin zusprach, sind sogar im Gesetz festgelegt worden: wurde ein 
israelitisches Madchen yon ihrem Vater aus Armut in die Sklaverei 
verkauft (was natiirlich bloss dann geschah, wenn man sie nicht 
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als Frau verkaufen konnte), so war der Kiiufer gehalten, sie als 
sein Weib zu behandeln, d. h. ihr an Nahrung, Kleidung, ehe- 
licher Beiwohnung nichts abgehen zu lassen. Dagegen wurde sie 
als Konkubine nicht im 7. Jahr frei gelassen. Wollte aber der 
Kaufer die Ehe mit ihr nicht eingehen und sie auch nicht seinem 
Sohn geben, so durfte er sie nur an einen solchen weiter verkaufen, 
der das Konkubinat mit ihr einzugehen bereit war (Ex 21 sff.). 
Das Deut. dehnt diese Bestimmungen wohl im Einklang mit der 
Sitte dahin aus, dass auch die fremde Sklavin, die Kriegsgefan- 
gene, nicht verkauft werden darf, sobald der Herr sie beriihrt hat 
(21 10ff.). Ueberhaupt galt, dass der Herr gegen die Sklavin, die 
er einmal zu seiner Kebse genommen, sich auch dem entsprechend 
zu erzeigen hatte. Noch heute ist es bei den Arabern eine 
Schande, eine Sklavin zu verkaufen, die der Herr zu seiner 
Konkubine gemacht hat, namentlich wenn sie von ihm Mutter 
geworden ist. 


§ 23. Die Trauergebriuche. 
FScuwatty, Das Leben nach dem Tode, Giessen 1892. 


1. Noch mehr als die Gebraiuche bei Geburt und Heirat 
geben uns die bei Todesfillen getibten Sitten einen Einblick in 
das Wesen der alten hebraischen Familie als Kultgenossenschaft. 
Sache selbstverstandlicher Pietét war es, dem Toten die Augen 
zuzudriicken (Gen 464, nach der Mischna auch den Mund) und 
ihn zu kiissen (Gen 501). Nach den Angaben des N. T. wurde 
die Leiche gewaschen (Act 9 37), gesalbt (Mare 16 1) und in Lein- 
tiicher gewickelt (Matth 27 59). Da wir im A. T. keinerlei Nach- 
richten dariiber haben, so muss das Alter dieser Sitte dahingestellt 
bleiben. Der alte Glaube, dass man in der Scheol den Verstor- 
benen an seiner Tracht, den Konig an dem Diadem, den Krieger 
am Schwert, den Propheten an seinem Mantel zu erkennen ver- 
mag (I Sam 28 u Ez 32 27), spricht dafiir, dass man die Toten 
so begrub, wie sie bei Lebzeiten gekleidet waren. Die Sitte des 
Einbalsamirens war den Hebriern fremd, als figyptische Sitte 
kommt sie bei Jakob und Joseph zur Anwendung (Gen 50 2f. 26). 

Die allgemein tibliche Bestattungsweise war das Begraben. 
Was I Sam 31 s—i3s vom Verbrennen der Leiche Sauls erzihlt 
wird, beruht auf Textentstellung (vgl. KLOSTERMANN z. d, St.). 
Die Verbrennung galt als etwas Abscheuliches, als eine Schiidi- 

ise 
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gung des Toten (Am 21). In einzelnen Fallen kam sie als Ver- 
schirfung der Todesstrafe zur Anwendung (Jos 7 2 u. a. § 46). 
Der Abscheu davor hieng mit dem Glauben zusammen, dass die 
Seele auch nach dem Tod noch an den Kérper gebunden sei. 
Nicht begraben werden war eine furchtbare Schande, die man 
nur dem schlimmsten Feind anwiinschte (Am 21 cf. Jes 3312 
Jer 164 Hz 295 Il Reg 910). Denn ruhelos miissen die Geister 
unbestatteter Toter umherschweifen; in der Scheol sogar ist 
das Los unbegrabener Leichname jammerwiirdig: in den Win- 
keln und Ecken miissen sie sich herumdriicken (Ez 32 23 Jes 
14 15 u. a.). : 

Auf einer Bahre (méftéh II Sam 3 s1) trug man den Toten 
zum Grab hinaus, Leidtragende, die den Klagegesang erschallen 
lessen, folgten dem Zug (II Sam 3 s1f.). Der Glaube, dass die 
Gemeinschaft des Geschlechts den Tod iiberdauere, erklirt die 
Wertschitzung des Familiengrabs. Es war das Natiirlichste, dass 
man dasselbe urspriinglich auf eigenem Grund und Boden, in der 
Nihe des Hauses, anlegte (Gen 23 I Sam 251 I Reg 2 a u. a.). 
Als schweren Vorwurf sprach es Ezechiel aus, dass Judas Konige 
ihre Toten Wand an Wand mit dem Heiligtum in ihrer Burg 
begruben. Aus praktischen Griinden wird man allerdings friihe 
dazu tibergegangen sein, die Griber ausserhalb der Stidte an- 
zulegen. Spiiter vollends galten sie fiir unrein (Num 1916). Ueber 
die Bauart der hebriischen Graber s. § 35. Immer wurde daran 
festgehalten, dass die Griifte Familiencigentum waren, in welche 
kein anderer F'remder niedergelegt werden durfte (Matth 27 6o 
und Par.). Interessant ist zu bemerken, dass die gleiche Anschau- 
ung auch auf nabatiiischen Grabinschriften zum Ausdruck kommt 
(Eurine, Nabat. Inschr. a. Arabien No. 2). Dort wird ganz be- 
sonders verflucht, wer das betr. Grab schindet oder verkauft, ja 
wer tiberhaupt einen nicht zur Familie Gehérigen darin begriibt. 
Fiir die Alleriirmsten, die sich kein Familiengrab kaufen konnten, 
fiir Fremde und Verbrecher gab es eine allgemeine Grabanlage 
(Jer 2623 Jes 539 Matth 277). Es war aber ein schweres Los, 
nicht bei den Viitern begraben zu werden (I Reg 13 22), 

Selbstverstiindlich galten alle Griber als heilig, und zwar 
nicht bloss in dem allgemeinen Sinn, dass ihre Schiindung ein ruch- 
loser Grauel war, sondern in dem ganz speziellen Sinn, dass sie in 
altester Zeit Kultusstitten waren. Fiir eine Reihe von Gribern 
beriihmter Heroen lisst sich das noch ausdriicklich nachweisen ; 
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viele der beriihmten alten Kultusstitten scheinen ihren Ursprung | 
dem Vorhandensein solcher Heroengriiber zu verdanken: bei dem 
Grab der Rahel befand sich ein heiliger Stein (masstbhih), in He- 
bron lagen die drei Patriarchen, in Sichem war J osephs Grab, in 
Kades Barnea das der Mirjam, unter dem heiligen Baum von 
Bethel ruhte Debora. Heilige Biiume und Steine fehlten bei diesen 
Heiligengriibern nicht. Die alte Beduinensitte, die Graber der 
Ahnen auf hohen Berggipfeln anzulegen, wird fiir die Israeliten 
durch das Grab Arons auf dem Berg Hor bestiitigt. Die Berg- 
gipfel aber waren die Sitze der Gottheit. Erst von hier aus ver- 
steht man die Anschauung des spiteren Gesetzes, welches alle 
Griber fiir unrein erklart: unrein ist im Verlauf der Geschichte 
fiir die Jahvereligion alles das geworden, was in Beziehung zu 
einem anderen Kultus stand. 

2. Vor und nach der Beisetzung gab sich die Trauer um den 
Verstorbenen in einer Reihe merkwiirdiger, iibrigens auch von 
anderen Vélkern‘geteilter Sitten Ausdruck. Ganz gewohnlich war 
das Zerreissen des Oberkleids (II Sam 3 a1 u.0.); statt des ge- 
wo6hnlichen Gewandes legte man den sak (S. 103) an (Jes 153 
22 12 u. 0.); man streute Erde oder Asche auf das Haupt (Jos 76 
II Sam 12 u.o.), gieng barhauptig und barfuss (Ez 2417 IT Sam 
15 30), verhiillte das Haupt oder wenigstens den Bart (Ez 24.17 
Jer 143 TH Sam 1530), oder legte die Hand auf den Kopf (II Sam 
13 isf.); man setzte sich in Staub und Asche und bestreute sich 
damit (J et 326471 Hi2s). Dazu kamen noch Verstiimmelungen 
aller Art: man schor sich eine Glatze oder raufte sich das Haar 
aus (Tex 166475 Jes 2212 Milieu.o.), man schnitt sich den 
Bart ab oder stutzte ihn wenigstens (Jer 415 4857 Jes 152 
Ley 19 27); man machte sich Einschnitte am ganzen Korper oder 
wenigstens an den Hiinden (Jer 16 6 415 475 48 37). Weiter war 
es Brauch, um einen Toten zu fasten (I Sam 3113 IT Sam 3 35); 
nach Sonnenuntergang wurde das Fasten durch einen Leichen- 
schmaus geschlossen, bzw. wo es mehrere Tage dauerte, unter- 
brochen (Hos 94 II Sam 33 Jer 167f. Ez 2417 22), Neben 
dem Totenmahl gab es selbstindige Totenopfer, welche auf das 
Grab gestellt wurden (Dt 26 14). Tob 41s wird empfohlen, die 
Speise nur auf das Grab des Gerechten zu legen, dem Gottlosen 
aber nichts davon zu geben; der Siracide dagegen spottet iiber 
diese Sitte: , Was niitzt das Opfer einem Schatten ?‘ ,Leckerbissen 
auf verschlossenen Mund geschiittet, sind Opferspeisen aufs Grab 
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gestellt‘ (3018 ff). Als solches Totenopfer ist auch das Ver- 
brennen von Spezereien aufzufassen, das in spiterer Zeit bei 
Vornehmen iiblich war (Jer 345 IL Chr 16 14 2119). Die Klage 
um den Toten war ebenfalls mehr als bloss natiirlicher Ausdruck 
des Schmerzes. Zu den Frauen des Hauses, die auf der Erde 
sitzend weinten, wurden noch die berufsmissigen Klagefrauen 
hinzugezogen: ,,Sie stimmten das herkémmlicher Weise mit *ekh 
oder “ekha beginnende und in einem eigenartigen Rytmus ver- 
laufende Totenklagelied an und sangen es wahrscheinlich nach 
feststehender Melodie ab“ (StapE GVJ I? 388. Vel. die Schilde- 
rung modern orientalischer Totenklage bei LAnrn, Deutsche Aus- 
gabe III, 146ff.). Auch Zach 1210—15 spricht dafiir, dass die 
Totenklage eine durch das Herkommen fest geregelte religidse 
Handlung war, Flétenspiel mochte das Klagelied begleiten (Jer 
48 36; JosepHus Bell. Jud. LI 9s). 

Was den Ursprung und die Bedeutung dieser Gebriiuche 
betrifit, so mégen immerhin verschiedene derselben (namentlich 
die Trauertracht) sich erkliren lassen als Aeusserungen eines 
unbandigen Schmerzes. Das Verbot derselben (Lev 19 2s 21 sf. 
Dt 141 ff.) sucht man dann darauf zuriickzufiihren, dass sie als 
iibermissige Excesse Jahve nicht gefallen. Allein bei der Mehr- 
zahl lisst sich diese Deutung nur gezwungen durchfiihren. Wie 
sollen die Verstiimmelungen, das Scheren einer Glatze, das Ab- 
schneiden des Barts zu der Bedeutung eines Symbols des Schmer- 
zes kommen? Auch urteilt das Gesetz ganz anders dariiber: sie 
werden verboten mit der ausdriicklichen Begriindung, dass sie 
eine Entweihung sind, welche sich fiir Israel, die Kinder Jahves 
nicht ziemt. Auch abgesehen von der Trauer gelten diese Dinge 
als verunreinigend (Lev 215). Weist schon diese Motivirung des 
Verbotes darauf hin, dass es sich um Ceremonien handelt, welche 
urspriinglich die Bedeutung von kultischen Handlungen fiir eine 
fremde Gottheit hatten, so wird das bestatigt durch das Toten- 
opfer. Solche werden noch heute von den Beduinen gebracht. 
Man vergleiche damit die bei zivilisirten Vélkern noch immer er- 
haltene Sitte, Speise und Trank auf das Grab zu stellen, deren 
Ursprung nicht zweifelhaft sein kann. Gerade so , wie im letzteren 
Fall vielfach das Totenopfer zu den modernen Leichenschmiiusen 
abgeschwiicht worden ist, so ist auch die Sitte des Leichenmahls 
aus dem Opfer herausgewachsen. Jer 167 ist allerdings der Text 
schwerlich unverdorben; dagegen kann sich die Versicherung, 
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welche der den Zehnten Darbringende abgibt, dass er nichts da- 
von den Toten gegeben habe (Dt 26 11), nur auf Totenopfer oder 
_ auf ein Totenmahl beziehen, letzteres ist aber als ein Totenopfer 

eben dadurch gekennzeichnet, dass das Trauerbrot unrein ist und 
verunreinigt (cf. Hos 9 4). Dazu stimmt, dass sich bei zahlreichen 
Volkern, namentlich bei den alten Griechen, die ebenfalls den 
Ahnenkult hatten, das Totenopfer in Verbindung mit dem Toten- 
mahl findet. Das Zerschneiden des Leibes mit Messern begegnet 
uns I Reg 18 2s als gottesdienstliche Handlung. Das Abschneiden 
von Haar und Bart entspricht genau der gleichen Sitte bei den 
Griechen, welche die Haare dem Toten mit ins Grab gaben (z. B. 
Ilias 23 135). Auch im Kultus der alten Araber findet sich die 
Haarschur als Opfer. ,,Sie hat vielleicht den Sinn, dass man sich 
dadurch als dediticius der Gottheit bekennt“ (WELLHAUSEN, 
Skizzen III 118). Auch das in bestimmte Formen gefasste Klage- 
lied treffen wir vornehmlich bei solchen Vélkern wieder, welche 
den Kult der Toten haben. Als Geister, welche um die Zukunft 
wussten (06h, jidde6ni), befragte man sie; man setzte sich zu 
dem Zweck in die Griiber (Jes 654), oder citirte sie durch Be- 
schworer (Jes 819 294 I Sam 28). Von hier aus wird man das 
Verhiillen des Bartes als eine Abschwichung des Abschneidens 
zu erkliren haben, und es gewinnt die Vermutung an Wahrschein- 
lichkeit, dass auch der Trauertracht religidse Vorstellungen zu 
Grunde liegen, vel. als solche heilige Tracht den zhr-dm, welcher 
von den Muslimen bei der Wallfahrt im Gebiet von Mekka an- 
gelegt wird (S. 97 Anm.). Im Hinzelnen freilich diirfte es kaum ge- 
lingen, die kultische Bedeutung aller Gebriuche zu eruiren, wie 
dies ScuwAL.y versucht hat. 

Haben so die Trauergebriuche in letzter Linie im Totenkult 
ihren Ursprung, so soll damit nicht gesagt sein, dass sich das Be- 
wusstsein hievon noch bis in die spite Zeit erhalten habe. Viel- 
mehr mag schon bald mit dem Sieg der Jahvereligion die Um- 
wandlung begonnen haben, dass an Stelle des urspriinglichen Sinns 
die abgeblasste Deutung als Ausdrucksformen des tibermissigen 
Schmerzes trat. Durch solche Umdeutung allein vermochten sich 
die alten Sitten innerhalb der Jahvereligion zu erhalten; die- 
jenigen Gebriuche aber, bei denen diese Umdeutung am schwer- 
sten hielt und die Gefahr des Riickfalls in die alten Vorstellungen 
am gréssten war (die Verstiimmelungen), wurden eben deswegen 
als heidnische Griiuel vom Dt und Priestergesetz verboten. 
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Kap. UL 
Die Gesellschaft und ihre Sitte. 


§ 24. Das gesellige Leben. 
Literatur s. 8. 8. 


Die heutigen Araber, Fellachen wie Beduinen, sind sehr ge- 
sellig angelegte Leute. Bei einer Tasse Kaffe und der Pfeife zu- 
sammenzusitzen, Neuigkeiten zu berichten und zu horen, oder dem 
Singer und Mirchenerzihler zu lauschen, ist ihr grésstes Ver- 
gniigen. Dazu kommt ihre sprichwértliche Gastfreundschaft. 
Nicht nur dem zugereisten Fremden wird gastliche Herberge be- 
reitet, sondern auch allen Dorfgenossen, dem ganzen Zeltlager 
steht das Haus eines Jeden offen, sobald eine Familienfeier oder 
dgl. stattfindet. Denselben Eindruck erhalten wir auch yon den 
alten Israeliten, wenn wir das verhiltnissmissig Wenige, was uns 
iiber diesen Punkt berichtet wird, zusammennehmen. 

1. Vonéffentlichen Festen der Israeliten wird uns nicht 
viel erzihlt. Die Hauptvergniigen der Orientalen, Kaffehiiuser 
und Offentliche Bader waren ganz unbekannt ; letztere kamen erst 
in der rémischen Zeit auf. Statt dessen versammelten sich die 
Einwohner eines Ortes auf dem freien Platz an den Thoren der 
Stidte zu geselligem Plaudern und zum Austausch der Tages- 
neuigkeiten — ganz wie heute noch zu beobachten ist (Ps 6913 
Thren 514). Und nicht bloss N euigkeiten waren es, die den Gegen- 
stand der Unterhaltung bildeten: wie heutzutage die Beduinen 
sich daran vergniigen, die grossen Kriegstaten ihrer Stammes- 
helden immer wieder sich zu erzéhlen, sei es in gewiihlter Prosa, 
sel es in Poesie, wie sie nicht satt werden, die Lieder von Kampf 
und Sieg zu héren, so sind auch im Volk Israel solche (Fesiinge 
von den Heldentaten der Nationalheroen von Mund zu Mund ge- 
gangen, von den Singern und Erzihlern in Dorf und Stadt vor- 
getragen worden. An den Lagerfeuern der Hirten wie in den ge- 
miithchen Gesellschaften unter den Thoren der Stiidte waren sie 
der stehende Erzihlungsstoff (vgl. Ex 13s ff). Diesem Umstand 
verdanken wir die reiche Ausgestaltung so mancher Heldensage 
(2. B. itiber David), aber auch die Ueberlieferung vieler alten Lieder, 
die fiir uns als Quelle der Geschichte von unschitzbarem Werthe 
sind. 
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Hs fehlte auch nicht an Volksbelustigungen: glorreiche Siege 
wurden mit éffentlichen Festen gefeiert (Ex 1520); aus der Feld- 
schlacht heimkehrende Helden empfing man mit Gesang und Rei- 
gentanz (Jde 11s: I1Sam 18s); das Andenken der ungliicklichen 
Tochter Jephtas feierten Israels Téchter durch ein jiihrliches 
Fest (Jde 1140). Solche Feste der Erinnerung an ein historisches 
Hreigniss, die freilich meist lokalen Charakter getragen haben 
mOgen, wird es wohl da und dort noch manche gegeben haben. 
Vor allem war es der Lauf der Natur, der zu regelmissigen Festen 
Veranlassung gab: Anfang und Ende der Getreideernte, die 
Weinlese, die Schafschur, das Erstlingsopfer der Herde waren 
solche allgemeinen Volksfeste. Selbstverstiindlich trugen diese 
Feste zugleich religidsen Charakter: dem Landesgott, der die 
Frucht des Feldes und der Herde verliechen, wurde vor allem in 
reichen Opfern der Dank dargebracht; aber im Grossen und Gan- 
zen diirfen wir sagen, dass sie in vorexilischer Zeit Volksfeste im 
besten Sinne des Wortes waren, bei denen es fréhlich zugieng. 
Knaben und Madchen erfreuten sich am Saitenspiel, Gesang und 
Reigentanz (Thrn 5 1 f.): ,sie giengen hinaus aufs Feld, hielten 
Weinlese und kelterten, dann kamen sie ins Haus ihres Gottes 
und assen und tranken“ wird uns vom Herbstfest der Sichemiten 
erzihlt (Jde 927). Bertihmte Heiligtiimer wie Silo (Jde 21 19 
I Sam 1) oder Jerusalem zogen Wallfahrer von weit her an (Jes 
30 29). Auch sonst gab der Gottesdienst Veranlassung zu froher 
Feier: als David die Lade in seine Burg brachte, als Salomo 
den Tempel einweihte (II Sam 6 I Reg 8); wenn ein beriihmter 
Seher in einen Ort kam, versammelte wohl ein festliches Opfer- 
mahl die Bewohner (I Sam 9); die einzelnen Familien und 
Geschlechter vereinigten sich zu regelmissigen Familienopfern 
(I Sam 20). 

Damit sind wir zu denjenigen Festen gefiihrt, welche dem 
Kreis des Familienlebens angehéren. Auch da wurde jedes fréh- 
liche und wichtige Ereigniss mit Opfer und Festmahl gefeiert: 
Geburt, Beschneidung, Entwéhnung eines Kindes (Gen 218), Ge- 
burtstage (wenigstens in der spiiteren Zeit Hi 14), vor allem Hoch- 
zeiten (Gen 4020u.a.s. 8. 142f.). Auch die Ankunft guter Freunde, 
angesehener Giste, weit gereister Fremden gab willkommene Ge- 
legenheit zu Schmausereien und Gelagen (Il Sam 3 20 Tob 78; 
vel. die Sitten der Beduinen, die in diesem Punkt sich ganz gleich 
geblieben sind). 
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In alter Zeit wurden freilich diese Feste recht einfach ge- 
feiert: ein Tier der Herde wurde geschlachtet; das war schon 
Festfeier genug, auch die iippigsten Gastmihler boten nicht mehr. 
Bezeichnend ist, dass die Reichlichkeit des Festmahls zu allen 
Zeiten vorzugsweise darnach bemessen wurde ob viel, weniger 
darnach, ob vielerlei zu essen da war. Durch doppelte, ja fiinffache 
Portionen ehrte man den Gast, aber auch durch Vorlegung des 
besten Stiickes (Gen 43 34 I Sam 15 9 24). Im Vielessen waren 
wie es scheint die alten Israeliten so gut Meister wie die heutigen 
Araber. Bei der Unterhaltung spielten auch hier die alten 
Heldensagen und -Lieder ihre Rolle. Beliebt waren auch Ratsel 
u. dgl. (Jde 14 12ff.). Der Wein durfte bei derartigen Schmause- 
reien natiirlich nicht fehlen, trugen sie doch ihren Namen vom 
Trinken (mischteh). Dass es nicht immer so solide hergieng, 
zeigen Beispiele wie I Sam 2536 113 IT Sam 1113. Freilich wie 
dann spater der Festbraten fiir die Reichen etwas Tagtigliches 
wurde, mussten andere Geniisse dazu kommen, um das Festmahl 
von einem gewohnlichen zu unterscheiden: da musste Musik, Ge~ 
sang und Tanz das Mahl wiirzen (Am 6 aff. Jes 5 uf. u.a.); die 
Giste lud man durch Sklaven dazu ein (Prv 93 Mtth 22 sff.), wusch 
ihnen die Fiisse (Luc 7 4), salbte ihnen Haupt- und Barthaar, 
Kleider, ja die Fiisse mit wohlriechendem Oel (Am 66 Ps 233 
Lue 7 ss); mit Blumenkriinzen schmiickten die Zecher ihr Haupt 
(Jes 281), Das Auftreten von Tiainzerinnen (Mth 14 6) scheint 
erst durch die griechisch-rémische Sitte eingefiihrt worden zu 
sein. Immerhin muss man auch von der spatesten Konigszeit 
sagen, dass die Gastmihler der Israeliten im Vergleich mit dem 
Luxus, den die Griechen und Rémer entfalteten, sehr einfach waren. 

2. Charakteristisch fiir die israelitische Geselligkeit ist beson- 
ders die Gastfreundschaft, die den schénsten Zug im Cha- 
rakter der alten Israeliten wie der heutigen Orientalen bildet. 
Fiir die Beduinen liegt der Wert des Besitzes darin, dass er ihnen 
gestattet, gastfrei zu sein. In schrankenloser Gastfreundschaft 
Hab und Gut verschleudern bringt hohen Ruhm. Hochheilig ist 
das Gastrecht: im Zelt des Todfeindes kann der Fliichtling sicher 
ruhen. Hine Tat, wie die der Jael (Jdc 4 17ff.), wiirde jeden 
echten Beduinen mit Abscheu erfiillen. In der israelitischen Sage 
wird sie als Heldentat gepriesen; man sieht, unter den Kiimpfen 
mit den Kanaanitern sind die Sitten verroht. Aber als Ausnahme 
bestiitigt auch diese Geschichte die Regel: Gen 19 4ff. und Jde 
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19 2sf. zeigen, wie weit die Pflicht des Gastrechts reichte. — 
Der Gast, wer er auch sein mochte, wurde freundlich aufge- 
nommen und ins Haus geladen. Einem Fremden die Aufnahme 
zu versagen, war das Zeichen schmutzigsten Geizes (Hi 31 se 
Gen 192 Ex 221 u.a.). Dem miiden Wanderer wurden die Fiisse 
gewaschen (Gen 184 192); ein Tier der Herde wurde ihm zu Ehren 
_ geschlachtet (Gen 18 7). Es gehérte zum guten Ton, nach Namen 
und Geschift erst, nachdem der Gast sich erquickt hatte, zu fragen 
(Gen 24 33). Beim Abschied wurde er wohl ein Stiick Wegs be- 
gleitet (Gen 1816 3127), — lauter Sitten, die auch dem klassischen 
Altertum nicht fremd sind und sich bei den Beduinen bis aufs 
Kleinste hinaus erhalten haben. 

3. Von den Umgangsformen gilt dasselbe, dass sie sich 
durch alle Jahrhunderte gleich geblieben sind. Eine ausser- 
ordentliche H6flichkeit ist in ihnen mit Herzlichkeit gepaart. 
Der gewoéhnliche Gruss ist der Friedensgruss ,,Heil sei mit dir“ 
(Jde 1920 u. a.). Daneben aber sind zahlreiche Segenswiinsche 
im Gebrauch: ,,Gott begnadige dich“ (Gen 4329); ,, Jahve sei mit 
dir“ (Ruth 24); worauf etwa entgegnet wurde ,der Herr segne 
dich“. Daher wird fiir Griissen der Ausdruck bérékh ,segnen“ 
gebraucht (II Reg 4 29). Ebenso begleitet man den Scheidenden 
mit einem Segenswunsch. 

Nach Gruss und Gegengruss war es das erste, dass man sich 
in langen wortreichen Formeln nach dem gegenseitigen Befinden 
erkundigte (I Sam 25s). Damit vergleiche man die arabischen 
Griisse, die sich zu einem formlichen Zwiegesprich von lauter 
Gliickwiinschen gestalten. 

Sehen sich Verwandte oder Freunde nach langerer Trennung 
wieder, so ist die Begriissung noch umstiindlicher: sie fallen 
einander um den Hals, umarmen sich, kiissen sich auf Mund, 
Stirne und Wangen; auch Thranen der Riihrung sind dabei nicht 
selten (Gen 29 11 33 4 Ex 4 27 187). 

Den Verkehr mit Héherstehenden beherrscht die strengste 
HOflichkeit; je weniger bedeutend die sozialen Unterschiede zwi- 
schen Hoch und Niedrig sind, um so mehr wird auch heutzutage 
darauf geachtet, dass ein Jeder die ihm zukommende Ehren- 
erweisung erhalte. Die Araber sind in dieser Hinsicht nach unseren 
Beeriffen geradezu kindisch peinlich; darin liegt ihre Khre. Dem 
geehrten Gast geht der Hausherr entgegen, mehr oder weniger 
Schritte, je nach dem Grad der Ehre, die er ihm erweisen will 
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(Gen 182 191). Nach dem Verhialtniss des Rangs beugt sich der 
Niedere vor dem Hoéheren unter Umstinden bis zur Erde (Gen 
182191 333 I Sam 2041); ja vor Fiirsten und hohen Beamten 
wirft man sich geradezu auf den Boden. War der niedriger 
Stehende beritten, so erforderte es die Héflichkeit, dass er sofort 
von seinem Pferd abstieg und die gebiihrende Verbeugung machte 
(Gen 2461 [Sam 2523). Weiter gehérte zu den Ehrenbezeu- 
gungen, mit welchen man vor Héhere zu treten pflegte, die Dar- 
bringung eines Geschenkes (Gen 3310 4311 I Sam 171s wu. a.). 
Vor allem sind es die ,Alten‘, denen von Seiten der Jiingeren mit 
unbegrenzter Ehrfurcht und Héflichkeit begegnet wurde. ,, Vor 
einem grauen Haupte sollst du aufstehen und die Alten ehren“ 
fordert Gesetz und Sitte (Lev 19 sz: Hi 29s) vgl. die iigyptische 
Anstandsregel; ,Setze dich nicht, wahrend ein Alter steht“ (Er- 
MANN I 238). Diese gute alte Sitte, die in letzter Linie in der 
hohen Stellung (der Schechs) in der Stammverfassung der Noma- 
den wurzelt, ist allezeit in Kraft geblieben, Ehrfurcht vor dem 
Alter kennzeichnet die semitische Héflichkeit; es ist bezeichnend, 
dass noch das spiitere Gesetz sie mit der Gottesfurcht zusammen- 
stellt (Lev 192). Auch diese Gebriuche haben sich alle erhalten; 
dagegen finden wir von den sonstigen heute im Orient iiblichen 
Gebirden beim Griissen (Legen der Hand auf Brust, Stirne und 
Mund) keine Spur. 

Dementsprechend driickte sich die Unterwiirfigkeit auch in 
der Horm der Unterhaltung aus. Der Héhere wurde angeredet 
als ,Herr‘ Caddni, Gen 241s I Sam 26 is). Der geringe Mann 
redete von sich nicht in der ersten, sondern in der dritten 
Person, bezeichnete sich als den Sklaven, als einen ,toten Hund‘ 
u. dgl., den Angeredeten als den Herrn (Gen 183 335 vgl. I Sam 
9s 2415 IT Reg 813). Noch heute redet der Niedrigstehende von 
sich in der dritten Person und gebraucht den Ausdruck el-fakir, 
jder Arme‘, Diese Beispiele zeigen zugleich, wie in Acht orienta- 
lischer Weise die tiberschwengliche Phrase eine grosse Herrschaft 
fiihrt. Ich habe dein Antlitz erschaut, wie das eines himmlischen 
Wesens, indem du mich zu Gnaden annahmst“ sagt Jakob zu sei- 
nem Bruder Esau (Gen 3310). Bei Kauf und Verkauf ist es bis 
auf den heutigen Tag eine stehende Phrase des Verkiufers: » Nimm 
es umsonst, ich schenke es dir“, die um so éfter wiederholt wird, 
Je mehr der Verkiiufer fiir seine Waare fordert und im Handel 
herausschlagen will (vgl. Gen 23 11 u, a.). 
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§ 25. Die sozialen Verhidltnisse. 
as Nowack, die sozialen Probleme in Israel. Rektoratsrede. Strassburg 
2, 

Das Nomadenleben kennt keine sozialen Unterschiede; Reich- 
tum bedingt bei den Beduinen weder Hinfluss noch Macht. Héchstens 
verbindet sich damit das Vorrecht, in ausgedehntem Masse Gast- 
freundschaft zu tiben, und hierin sich auszuzeichnen ist der Ehr- 
geiz der Beduinen. Fiir sich selbst lebt der reichste Schech nicht 
anders als der airmste Mann: sie essen dieselben einfachen Speisen, 
sie kleiden sich in das gleiche geringe Gewand; ihre Arbeit ist 
die gleiche: der Raub; ihr Genuss ist derselbe: ein fliichtiges 
Pferd zu reiten, Weib und Kinder zu schmiicken. Reichtum kann 
schon deswegen keine Macht sein, weil es im Beduinenleben wie 
nirgends sonst heisst: wie gewonnen, so zerronnen. Ueber Nacht 
ist der reichste Mann durch feindlichen Ueberfall zum Bettler 
geworden, und es giebt wenige, die solches Schicksal nicht ein- 
oder mehrmal schon in ihrem Leben durchgemacht; ein einziger 
kiihner Handstreich ersetzt aber ebenso rasch wieder das Ver- 
lorene. 

Der Uebergang zum Bauernleben musste bei den Hebriern 
wie iiberall schliesslich zu sozialer Ungleichheit fiihren. Im Bauern- 
stand bekommt das gesicherte Higentum seinen vollen Wert; die 
notwendig sich einstellende Verschiedenheit des Besitzes bedeutet 
eine Verschiedenheit des Ranges und Ansehens. Freilich blieben 
auch jetzt zunichst noch die Verhiltnisse recht einfach. Da es 
keine Priesterkaste und keinen Kriegeradel gab, so diirfen wir an- 
nehmen, dass die gewonnenen Gebiete gleichmissig unter die 
waffenfaihigen Minner verteilt worden waren. Der Angesehene 
und Reiche bebaute sein Feld gerade so gut wie der Arme. Der 
benjaminitische Edle Saul kam gerade mit seinem Ochsengespann 
vom Felde heim, als die Gesandten von Jabes Hilfe suchend in 
seiner Heimat eintrafen (I Sam 115); der beriihmte Feldherr Joab 
war in Friedenszeiten ein Landmann (II Sam 1430). Noch trieb 
Israel keinen nennenswerten Handel, der von auswiirts den Luxus 
anderer Volker ins Land gebracht hatte. So erhielt sich mit der 
Kinfachheit der Sitte die soziale Hinheit. 

Doch die Zeiten inderten sich. Salomos Regierung bildete 
einen Wendepunkt (vgl. 8. 78). Ueberall tritt bei ihm das Be- 
streben hervor, es anderen orientalischen Herrschern gleichzutun. 
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Seine Liebhabereien waren echt orientalisch kénigliche: Weiber, 
Bauten, Luxus. Daneben begann Salomo zuerst damit, in Ge- 
meinschaft und in Konkurrenz mit den Kanaanitern Handel im 
grossen Stil zu treiben (cf. § 34). Dazu kam noch ein weiteres: 
mit dem Kénigtum war das Aufkommen eines kéniglichen Be- 
amtentums gegeben (s. § 42). Damit trat in die alte sociale 
Gliederung eine neue Klasse von Leuten ein, die einen von allen 
anderen scharf geschiedenen Stand bildeten und gegeniiber der 
gewohnlichen ,Plebs‘ etwas besseres und héheres sein wollten. 
Beides trug dazu bei, die bisherige Hinfachheit der Verhilt- 
nisse vollstandig zu zerstéren. Die orientalische Palastwirtschaft 
mit ihrem Despotismus wurde im Kleinen von den kéniglichen 
Beamten nachgemacht, denen Macht vor Recht gieng; der Han- 
delsgeist ergriff das Volk und damit kam das Geld zu bisher un- 
geahnter Macht (Hos 12 sf. Jes 27ff.). Man braucht nur die 
zahlreichen Strafreden der Propheten zu lesen, wie ein Amos 
die reichen Israeliten, namentlich die Beamten, abkanzelt, weil 
sie ihre Hauser aufs Luxuridseste einrichten, Tag fiir Tag in 
den Geniissen des iippigen Mahles schwelgen, ihre Zeit beim 
ausgelassenen Trinkgelage mit leichtfertiger Musik hinbringen 
(Amos 6 «ff. cf. Jes 5uf. u.a.), oder wie ein Jesaia gegen die 
vornehmen Damen eifert, die mit einem wahren Raffinement alle 
Kiinste des Toilettentischs betreiben (3 16—25), um den ganzen 
Unterschied der alten und der neuen Zeit zu verstehen. Und nicht 
bloss, dass im Schlemmen und Prassen der Ueberfluss vergeudet 
wurde, — die ,auri sacra fames‘, das Streben um jeden Preis 
reich zu werden, ergriff immer weitere Kreise und liess sie iiber 
Sitte und Recht sich ungescheut hinwegsetzen. Wucher und 
Betrug im Handel waren an der Tagesordnung, wenn wir den | 
Propheten glauben diirfen; schamlose Gewalttat und Erpressung 
ward vertibt; die Waisen, Wittwen und Armen wurden um Hab 
und Gut gebracht, das Recht war um Geld feil bei bestechlichen 
Richtern, erbarmungslos pfindete und verkaufte der reiche 
Schuldherr seinen armen Schuldner. So wurden die kleinen Leute, 
auf denen seit Salomo die Lasten der Frohnden und Steuern vor 
allem gelegen, immer drmer, der Mittelstand, der kleine Grund- 
besitz konnte sich immer weniger halten, Das deutlichste Zeichen 
davon ist das iiberhandnehmende Latifundienwesen: » Wehe iiber 
die, welche Haus an Haus reihen und Feld zu Feld schlagen“ 
ruft ein Jesaias aus (5s). Es entstanden sozial geschiedene Stinde 
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innerhalb des Volks. War friiher der reiche Grundbesitzer, der an- 
gesehene Hdle so gut wie der arme Bauer mit seinem Ochsengespann 
auf den Acker gezogen, so ist diese Gleichheit Aller jetzt un- 
wiederbringlich verloren. Eine weite Kluft tat sich auf und trennte 
Hoch und Niedrig, Arm und Reich, und vergebens versuchten die 
Propheten, die Frommen alten Schlags, sie zu iiberbriicken. 

Nicht besser gelang es dem Gesetzgeber. Hs ist interessant 
zu sehen, wie schon das Bundesbuch eine ,soziale Frage‘ kennt 
und zu lésen versucht; es verbietet Wucherzinse vom Volksgenossen 
zu nehmen (Ex 22 24), sucht die Hirten des Pfandrechtes zu mil- 
dern (22 i12ff.), fordert fiir den Schuldsklaven im 7. Jahr der 
Knechtschaft Freilassung ohne Lisegeld (21 2ff.) und verlangt 
ein allgemeines Brachliegenlassen der Aecker je nach 7 Jahren 
zu Gunsten der Armen, denen zufallen soll, was Feld und Wein- 
berg in diesem Jahr von selbst geben!. Dass das Gesetz nicht 
erreichte, was es wollte, beweist am besten die Verschirfung, 
die jene Bestimmungen im Dt erfuhren. Dass dieses mitten aus 
schroffen sozialen Gegensiitzen heraus entstanden ist, dass es 
neben der Reformation des Kultus zugleich auch als zweiten 
Hauptzweck eine soziale Reformation beabsichtigt, tritt dem Leser 
auf Schritt und Tritt entgegen. Immer und immer wieder wird 
die Nachsicht gegen Arme, Witwen und Waisen, Fremde und Levi- 
ten als wichtigste soziale Pflicht eingeschirft. Es waltet in dem Buch 
der echte prophetische Geist, der in gutem Sinn reaktionir ist, die 
neue Zeit mit ihren grossen Gefahren durchschaut und verdammt. 
Die einzelnen Bestimmungen des Dt werden spiter darzustellen 
sein. Wie unpraktisch freilich der Gesetzgeber bei allem guten 
Willen war, zeigt die Identifikation von Wucher und Zins: dem 
Volksgenossen gegeniiber ist jedes Zinsnehmen ein verbotener 
Wucher (23 20), und noch mehr die Verordnung, dass jedes Dar- 
lehen nach 7 Jahren erlassen werden solle (152). Mit solchen 
extremen Massregeln konnte eine Sozialreform nicht durchgesetzt 
werden (Jer 34 sff.). 

Noch von anderer Seite regte sich die Reaktion gegen die 
kanaanitische Kultur; auch im Volk merkte man ihre Gefahren, 
spiirte man doch gerade hier vor anderen ihren Fluch, und die 
scharfen Worte der Propheten waren gewiss manchem geringen 


1 Dieses 7. Jahr ist hier ein relativer, fiir die eimzelnen Aecker verschie- 
dener, nicht wie das spatere Sabbatjahr ftir das ganze Land einheitlich fest- 
gelegter Termin. 
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Mann aus dem-Herzen geredet. Die Tage, ehe es einen Kénig 
gegeben, erschienen jetzt, als ,die gute alte Zeit‘; besser stiinde 
es um Israel, wenn es die alten Sitten der Vater, die aus der 
Wiiste stammten, beibehalten hitte. Diese Abneigung der 
unteren Volksklassen gegen die Kultur fiihrte zur Bildung der 
Sekte der Rekhabiten, so genannt nach ihrem Stifter Jonadab 
Ben Rekhab, der unter Jehu lebte (II Reg 10 iff. Jer 35). [hre 
Satzung gieng dahin, keinen Wein zu trinken, kein Feld zu be- 
bauen, keinen Weinberg zu pflanzen, kein Haus zu errichten, 
sondern als Nomaden in Zelten zu leben und von der Viehzucht 
sich zu nihren — die schirfste Form, in der die Femdschaft 
gegen alles was Kultur heisst zum Ausdruck kommen konnte. 
Aber auch sie haben ihre Zeit nicht anders gemacht. Ob iiber- 
haupt noch zu helfen war? Die Kultur war einmal da, und weder 
der Drohrede der Propheten noch der Strenge des Gesetzgebers 
noch dem Fanatismus einer Sekte konnte ihre Beseitigurg ge- 
lingen. 

Das Hxil schuf auch in dieser Beziehung einen ganz 
frischen Boden, auf dem Ezechiel ungehindert seinen Bau er- 
richten konnte. Grundlage fiir die soziale Kinheit und Gleich- 
heit bildet in seinem Programm die véllig gleiche Verteilung des 
Landes unter die einzelnen Stimme und Familien; nach seiner 
Theorie soll ihnen das Land als unveriiusserliches Eigentum zu- 
fallen. Ausdriicklich spricht er das nicht aus, aber es lisst sich 
daraus schliessen, dass gleiches auch vom Higentum des Fiirsten 
gelten soll: wenn er von seinem Erbbesitz einem seiner Beamten 
etwas geben will, so fallt das Gut im Jahr der ,Freilassung‘ wieder 
an die Krone zuriick; nur dem Sohn des Fiirsten soll bleiben, 
was er vom Vater erhalten (45 :ff. 46 16). Recht und Gerechtig- _ 
keit, die tiberall herrschen, verhindern, dass aufs Neue solche 
Ungleichheit einreisse. Namentlich kann der Fiirst nicht mehr 
mit Abgaben und Steuern das Volk driicken oder ihm von seinem 
Besitz nehmen ; sein Erbland ist so gross bemessen, dass er mit 
den Hinkiinften desselben ausreichen kann nnd muss (45 7ff.). 

Die letzte Konsequenz dieser Theorie zieht P. Nach ihm 
ist Jahve der alleinige Eigentiimer des Landes , die Israeliten 
sind seine Beisassen und Piichter. Desshalb hort Kauf und 
Verkauf ganz auf; im Jobeljahr muss ein etwa in der Not 
verkauftes Landstiick wieder an seinen urspriinglichen Besitzer 
zurtickfallen (s. § 47). Auch dieses Gesetz konnte beim besten 
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Willen nicht durchgefiihrt werden , wie die jiidische Tradition aus- 
driicklich zugibt; ebenso verhielt es sich mit den Gesetzen iiber 
das Schuldwesen (s. § 47). 

_ Die soziale Gleichheit war jedoch schon bei der Riickkehr 
aus dem Exil durch die Stellung, welche die Priester einnahmen, 
vollstiindig aufgehoben. Der Priesteradel war im Besitz der gan- 
zen politischen Macht, die dem Volk tiberhaupt noch geblieben 
war, und zugleich im Besitz ungeheurer Einkiinfte. In die geistige 
Leitung des Volkes mussten sie sich zwar bald mit den Schrift- 
gelehrten teilen, deren Stand in demselben Mass an Ansehen 
gewann, als das Gesetz in der Verehrung stieg; sie blieben aber 
dennoch in politischer und sozialer Beziehung unbestritten die 
Ersten. Es macht den Hindruck, als ob die Aussere Lage der 
Schriftgelehrten keine besonders gliinzende gewesen sel; wenig- 
stens mussten sich die meisten neben dem Gesetzesstudium durch 
Betreibung eines Handwerkes den Lebensunterhalt verdienen. 

Der gleiche Gegensatz in sozialer Hinsicht bestand auch zwi- 
schen den Parteien der Sadduciier und Pharisiier, von denen die 
erstere hauptsiichlich die vornehmen Priester zu den ihren zahlte, 
die letztere sich aus den Schriftgelehrten rekrutirte. Die Saddu- 
caer waren die Reichen und Hochgestellten (Josepuus Ant. XIII 
298 XVIII 17). 

Von weittragender Bedeutung war es, dass der soziale Gegen- 
satz zugleich mit dem religidsen sich paarte. Die Sadduciier waren 
Leute, die sich zu den pharisiischen Traditionen prinzipiell ab- 
lehnend stellten und zur griechischen Bildung hinneigten; welt- 
liche Gesinnung und Lauheit des religidsen Interesses charakteri- 
sirte sie; die Pharisiier waren die Frommen und Gesetzesstrengen. 
Nimmt man noch dazu, dass bei den heidnischen Beamten und 
den in heidnischen Diensten stehenden Juden gleichfalls beides 
beisammen war: Reichtum und Ungerechtigkeit (cf. die ,Z6ll- 
ner‘), so kann es nicht wunder nehmen, dass schliesslich im Volks- 
bewusstsein reich und gottlos, arm und fromm als zusammen- 
gehorige Begriffe sich festsetzten. ,,Wehe euch ihr Reichen, ihr 
habt euren Lohn dahin!“ — ,Selig ihr Armen, das Gottesreich 
ist euer!“ (Luc 6 21 24) — auch das war in ihrer Art eine Lisung 
der sozialen Frage. © 
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§ 26. Die Langenmasse. 


Allen metrologischen Systemen liegt das Liingenmass zu 
Grunde. Die einfachsten Mittel zu messen findet der Mensch 
in der Natur selbst, an semem Ko6rper. Zur Bestimmung der 
Linge bietet sich dar der Finger, die Hand, der Arm, die Spanne, 
der Fuss, der Schritt. Diese Masse finden wir als Grundlage bei 
allen Volkern. Allein die Massstiibe, welche der Einzelne an 
seinem Korper trigt, sind verschieden; um allgemein als festes 
Mass anwendbar zu sein, bediirfen sie einer kiinstlichen Normi- 
rung. Die Frage, ob das ganze Mass- und Gewichtsystem in 
Babylonien oder in Aegypten seinen Ursprung habe, ist neuer- 
dings wieder sehr lebbaft umstritten. 

1.Wiahrend bisher allgemein die babylonische Elle als iden- 
tisch mit der Agyptischen betrachtet wurde, erscheint diese An- 
nahme als uphaltbar seit dem vor einigen Jahren erfolgten Fund 
einer Statue des Priesterkénigs Gudea (Anfang des 3. Jahrtausends 
vy. Chr.) in Telloh (Siidbabylonien), Ein auf ihr angebrachter 
Massstab zeigt als kleinste Hinheit die Fingerbreite von 16,5 bis 
16,6 mm. Nach dem Prinzip des babylonischen Sexagesimal- 
systems ist hiezu als hohere Einheit ein Mass von 60 Fingern = 
995—996 mm anzusetzen. Dazu stimmt, dass die babylonischen 
Backsteine, die einen Quadratfuss darstellen, im Mittel 330 mm 
messen. Da allgemein in den klassischen Systemen 1 Fuss = 
*/s Hille ist, darf hieraus auf eine Elle von ca. 495 mm geschlossen 
werden, genau die Hilfte der Elle des Gudea. Es scheint also 
auch bei den Massen (wie beim Gewicht) zwei Systeme gegeben 
zu haben, die im Verhiiltniss von 1:2 standen. Auch die Tafel 
von Senkereh zeigt dies. Neben dieser gewéhnlichen Elle von 
495mm war nun aber auch eine grosse ,kinigliche‘ Elle im Ge- 


§ 26.] Die Langenmasse. 179 


brauch, zu welcher sich der babylonische Fuss verhielt wie 3:5. 
Diese letztere erscheint regelmissig bei den babylonischen und 
assyrischen Bauten verwendet; sie misst mindestens 550 mm. 
Nach Herodot war sie drei Finger breiter als die gewohnliche 
Hille. Die gewohnliche Hinteilung der Elle in 24 Finger voraus- 
gesetzt, berechnet sich die kénigliche Elle des Herodot auf °/s 
der gemeinen Hlle = ca.556mm. Weiter zeigt ein bei Ushak in 
Phrygien gefundener Massstab eine Elle von 555 mm; beides 
sehr geringe Differenzen von der oben gegebenen Bestimmung 
der kéniglichen Hlle. 

Diese grosse Elle kommt dem Betrag der igyptischen Elle 
von 527 mm einigermassen nahe, daher die vielfache Gleichsetzung 
des babylonischen und agyptischen Liingenmasses. Von letzterem 
liegen eine Reihe von hédlzernen Massstiben mit Inschriften und 
genauer Hinteilung vor, aus welchem hervorgeht, dass auch die 
Aegypter zwei Ellen besassen: eine grosse ,kénigliche‘ und eine 
jkleine‘ Elle. Die kleine Elle war in 6 Handbreiten und 24 Finger- 
breiten eingeteilt, die grosse war eine Hand linger, also = 7 Hand- 
breiten bzw. 28 Finger. Diese urspriingliche Einteilung der gros- 
sen Elle in 7 Palmen ist aber schon in alter Zeit verdraingt worden, 
und an ihre Stelle die gewéhnliche, iiberall gang und gibe Hin- 
teilung in 2 Spannen, 6 Palmen und 24 Finger getreten. Die 
Grisse der kéniglichen Elle lisst sich mit aller wiinschenswerten 
Genauigkeit und Sicherheit auf 525—528mm festsetzen, demnach 
die der kleinen Elle auf 450 mm, die der Handbreite auf 75 mm. 

2. Ueber die mit den hebriischen jedenfalls identischen syri- 
schen Lingenmasse haben wir leider gar keine direkten Angaben’. 
Die hebriische Elle (amméh) zertiel in 2 Spannen (zereth), 
zu je 3 Handbreiten (tiphach), 2u 4 Fingern (‘esha’). Diese 
Einteilung scheint auf igyptischen Ursprung hinzuweisen; doch 
finden sich auch in Babylonien Spuren einer dhnlichen Teilung. 
Gegeniiber der Sexagesimalrechnung scheint das Duodezimal- 
system das urspriinglichere zu sein. 

Es begegnen uns nun im A.’ zweierlei Ellen. Ezechiel 


1 Véllig wertlos sind die rabbinischen Bestimmungen der Elle nach 
nebeneinander gelegten Gerstenkérnern: die Fingerbreite der gesetzlichen 
Elle soll nach der Tradition zu 7 Gerstenkérnern gerechnet werden. Ebenso 
willkiirlich ist die Berechnung aus dem Hohlmass, aus dem ehernen Meer, 
das 2000 Bath fasste u. dgl. Die verschiedenen Berechnungsmethoden s. bei 
Hotrtscw 434 ff. 

12* 
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(40 5 43 13) sagt ausdriicklich, dass den Massen seines visioniren 
Tempels eine Elle zu Grunde liegt, welche ,eine Elle und eine 
Handbreite lang‘ ist, d. h. eine grosse Elle, welche zur kleineren 
Elle (wenn wir diese nach dem Vorgang der ganzen alten Welt 
zu 6 Handbreiten annehmen) im Verhiiltniss von 7:6 stand. Die 
kleine Elle war zur Zeit des Ezechiel die gewohnliche. Ihre Linge 
ist als bekannt vorausgesetzt, die der grossen wird als weniger 
bekannt (oder ganz aus dem Gebrauch verschwunden ?) nach der 
kleinen Elle bestimmt. Schon dass Ezechiel seinen Tempel mit 
der grossen Elle misst, beweist, dass er sie als das Mass des salo- 
monischen T’empels ansieht. Ebenso betrachtet der Chronist die 
Sache, wenn er den salomonischen Tempel nach ,Ellen nach altem 
Mass‘ erbaut werden lisst (II Chr 33). Auch dieses Verhiltniss 
der beiden Ellen stimmt auffallend mit dem der Agyptischen tiber- 
ein, was fiir die Annahme einer Entlehnung aus Aegypten spricht. 
Dann wire die grosse hebrilische Elle 527 mm, die kleine ca. 
450 mm lang. Bei dem ausgedehnten Handelsverkehr, der schon 
in frithester Zeit zwischen Aegypten und Syrien stattfand, er- 
scheint dies als durchaus méglich. Die kleme Elle miisste dann 
jedenfalls schon yor dem Exil die grosse verdriingt haben. 

Auf der anderen Seite spricht fiir babylonischen Ursprung 
die Tatsache, dass schon im 15, vorchristlichen Jahrhundert ba- 
bylonische Kultur in ganz Syrien herrschte, und die Wahrnehmung, 
dass alle sonstigen Masse in ganz Syrien aus Babylonien stammen 
und nur schwache Modifikationen unter dem aigyptischen Hinfluss 
aufweisen. In diesem Fall ware die alte grosse Elle der Elle des 
Gudea von 495 mm gleichzusetzen. Nach einer solchen Elle 
scheinen die phénicischen Rheder den Laderaum ihrer Schifte 
berechnet zu haben: ihr Kubus fasste 10 Sata (s.u.), 3 Kubik- 
ellen waren = 1 Koros (s. u.). Die kleine Elle (*/7 der grossen) 
wiirde sich auf 424425 mm berechnen. Eine solche Elle ist 
nirgends nachzuweisen. Dagegen hat das altitalische, von dem 
babylonischen abhingige Mass eine Elle von 41 2,5mm = Is der 
Elle des Gudea. Man kénnte sich versucht fiihlen, mit dieser 
Elle die kleine hebriische gleichzusetzen?. Vom heutigen Stand- 


1 Dann miisste Ez 405 als ein ungenauer Ausdruck dafiir betrachtet. 
werden, dass die jiingere Elle um eine (alte) Handbreite kleiner war, als die 
alte Hille, d. h. 5/6 derselben betrug. Vgl. hiezu auch die rabbinischen An- 
gaben tiber eine ,Gerateelle‘ von 5 Handbreiten, nach welchen die Tempel- 
gerite verfertigt, und eine ,Gebaudeelle‘ von 6 Handbreiten, nach welcher 
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punkt der Forschung aus kann die Frage nicht entschieden 
werden. 

Aufwiirts von der Elle wird nur die Ruthe von 6 Ellen (kaneh) 
genannt und zwar erst bei Ez (40378 41s). Die Ruthe findet 
sich nur bei den Babyloniern und zwar unter demselben Namen 
(Kanu), wihrend die Aegypter ein Klafter von 4 Ellen bildeten. 
Im hebriiischen System ist fiir dieses Klafter kein Platz; auch 
die Dimension von 4 Ellen und deren Vielfachen kommt verhiilt- 
nissmiissig selten vor, wiihrend die Ruthe und deren Vielfache, 
30 und 60 Ellen, eine grosse Rolle spielen. 

Wenn endlich die ,Feldstrecke‘ (kibhrath h@dres Gen 3516 
487 II Reg 5 1») in der syrischen und arabischen Uebersetzung 
mit Parasange wiedergegeben und als ein bestimmtes Mass ge- 
fasst ist, so kann damit entweder die persische Parasange von 
5,67 km oder der egypt. Schoinos von 6,3 km gemeint sein, welch’ 
letzterer der Parasange gleichgesetzt wurde. Doch ist es das 
Wahrscheinlichste, dass der hebriiische Text kein bestimmtes 
Mass im Auge hat. 

Als Feldmass wird das Joch (semed) genannt (Jes 5 10), 
d.h. so viel Land, als ein Paar Rinder an einem Tage pfliigen 
kénnen. Alle niheren Zustammenstellungen desselben mit ent- 
sprechenden babylonischen Massen sind blosse Vermutungen. 


§ 27. Die Hohlmasse. 


1. Fiir die hebriiischen Hohlmasse lasst sich mit Sicherheit 
Babylonien als Heimat erschliessen, Das Agyptische System 
ist aufgebaut in der Stufenfolge von 1, 10, 20, 40, (80), 160. Hin, 
also in einer regelmissigen geometrischen Reihe. Das babylo- 
nische dagegen beruht durchaus auf der Sexagesimalrechnung, 
wie alle babylonischen Masse. Wir haben iiber letzteres zwar 
keine direkten Angaben, aber die zuverlissigen Nachrichten, 
welche uns tiber das persische, hebriische, phénicische und syri- 
sche Hohlmass vorliegen, treffen derart zusammen, dass es ge- 
lungen ist, das babylonische System in allen Hauptpunkten, ab- 
gesehen von den Namen der Masse, wieder herzustellen. 

Als Masseinheit, yon der das System ausging, erscheint der 


der Tempel gebaut sein soll, — Ausserdem kennt die Tradition noch zwei 
weitere Hllen, die */2 bezw. 1 Finger linger waren als die Gebiudeelle. Die 
Normalmassstiibe sollen im 2, Tempel aufbewahrt worden sein; vgl. Huntscu 
AAlf, 
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persische Maris (Fliissigkeitsmass). Er stellte das Wassergewicht 
eines leichten kéniglichen Talents dar; schon die alten Babylonier 
haben den Inhalt der Hohlmasse nach dem Gewicht der betreffen- 
den Wasser- oder Weinmenge bestimmt. Hienach lasst sich der 
Inhalt des Maris im Mittel auf 30,301 festsetzen. 

Dieses Hauptmass wurde dem ganzen System entsprechend 
in 60 Teile eingeteilt, welche wahrscheinlich wie die 60stel des 
Talents Mine hiessen (= 0,5051). Alle iibrigen Masse sind in 
Vielfachen dieser 60stel normirt: 7 Mapithe = 4 Minen; 7 Hin 
= 12 Minen; / Saton=24 Minen; / Maris =60 Minen; 7 Bath 
= 1 Maris+ 1 Hin=72 Minen; 7 Metretes = 120 Minen; 7 Kor 
= 12 Maris = 720 Minen. 

2. Ganz ebenso baut sich auch das hebraéische System auf. 
Dem babylonischen 60stel des Maris entspricht das hebriische log 
(Lev 14 10 LXX xot5y). Es wird gewéhnlich von den hellenisti- 
schen Schriftstellern dem griechisch-rémischen Sextar gleich- 
gesetzt (mit welchem Recht s. u.); darnach sind die Angaben 
dieser Schriftsteller iiber das Verhiiltniss anderer Masse zum 
Sextar einfach auf das Verhiiltniss zum Log zu beziehen. 

Vom Log aufsteigend sind die im A.T. erwihnten Masse 
folgende: 

Das fabh ist nach spiiteren Angaben sowohl fiir Fliissigkeiten 
als fiir Trockenes im Gebrauch'. Es wird im A. T. nur einmal 
genannt (II Reg 625) und zwar ist dort von einem Viertel-Kab 
die Rede. Josepuus gibt dies mit &ory¢ wieder (Ant. [X 62), 
er rechnet also das Kab = 4 Log, wozu die rabbinische Angabe 
stimmt, dass das Kab der 6. Teil des Sea gewesen sei (s.u.). Die 
Gleichsetzung mit dem ptolemiiischen yod¢ yon 6 Sextaren bei 
hellenistischen Metrologen beruht auf einem Irrtum. Der Talmud 
nennt als Teile des Kab die Hilfte, das Vicrtel und das Achtel. 

Das “Omer wird als Mass fiir Getreide genannt (Ex 16 16 u, 6.) 
und in der redaktionellen Glosse Ex 16 36 als 10. Teil des Epha 
erklart. Es deckt sich also mit dem ‘issdron, das schon durch 
den Namen als ,Zehntel‘ bezeichnet ist (Lev 1410 23 13 17 u. a.), 
und zwar nach Num 285 154 LXX und Josrepuus genauer als 
Zehntel des Epha. Dazu stimmt die Berechnung des y6u.0p bei 
Eprpuantus auf 71/5 Sextarius, wihrend Josepuus eine Ver- 
wechslung begeht, wenn er ihm 7 attische Kotylen gibt (Ant. III 


1 HEesYcHIUs nennt es pérpov crteady “od olvendy, Huutscx S, 451. 
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142). — Dem Omer und Jssaron entspricht an Inhalt das Zehntel- 
Bath fiir Fliissigkeiten, das zwar keinen eigenen Namen hat, aber 
Ez 45 14 vorkommt. . 
Das hin erscheint Lev 19 36 als das gewéhnlichste Haupt- 
mass fiir Fliissigkeiten (wie das Epha fiir Trockenes). Dem ent- 
spricht, dass sehr hiiufig (Ex 2940 Lev 231s Num 154 Ez 411 | 
u. a.) kleinere Masse in Bruchteilen des Hin (*/2, 4/3, 4/4, 3/6 Hin) 
angegeben werden. Es wird von Hirronymus und JospPHus 
(Ant. IIT 197) auf zwei attische Choen, d. h. = '/6 Metretes oder 
1s Bath bestimmt. Es scheint ihm kein Trockenmass entsprochen 
zu haben, da Ezechiel (45 13 46 14) die entsprechende Menge als 
1/s Epha bezeichnet. 

Das se dh erscheint in den altesten Schriften als ein Mass 
fiir Mehl und drgl., also fiir Trockenes (Gen 186 I Sam 25 1s 
TI Reg 7116). Die LXX geben es mit wétpov wieder (I Sam 25 18 
opt); Jes 5 10 iibersetzen sie “éphah mit tpta yérpx, setzen also das 
Sea = 1/3 Hpha. Ebenso gibt es die Ueberlieferung des Talmud 
an (der es auch als Fliissigkeitsmass bezeichnet). Die hellenisti- 
schen Schriftsteller nennen es o&toy. 

Als das gewohnlichste Mass fiir Trockenes erscheint das 
"éphih (Dt 2514 Lev 19 ssf.), bei den LXX oaiyi. Auch dieses 
wird schon in alter Zeit genannt (Jde 619 Am 85 Jes 510), ist 
aber ebenso noch in spiter Zeit im Gebrauch (Zach 5 eff. Ruth 
217 Prv 20 i0 Lev 19 s0f.). Von Teilen desselben wird "/6 Epha 
erwihnt (Ez 45 1s). — An Grosse entspricht ihm als Fliissigkeits- 
mass das bath, wie Jes 510 nahelegt und Ez 45 1 ausdriicklich 
bestimmt. Die dort verlangte Uebereinstimmung diirfte urspriing- 
lich gewesen sein. Auch das Bath ist in alter Zeit vielfach er- 
wihnt als Einheitsmass fiir Fliissigkeiten (I Reg 7 26 3s Jes 5 10). 
Als Teil desselben, entsprechend dem Zehntel-Epha (“issdrén), 
wird ein Zebntel-Bath angefiihrt (Hz 45 14). Josepnus (Ant. VU 
57) gibt den Inhalt beider Masse auf 72 Sextar an, womit das 
Verhiiltniss zum 764.09 bei Epreuantus iibereinstimmt (s. 0.). 

Nur einmal (Hos 3 2) kommt das /ethekh vor, ein Trocken- 
mass, das iibereinstimmend auf !/2 Chomer angegeben wird. Es 
ist aber tiberhaupt fraglich, ob damit ein bestimmtes Mass ge- 
meint ist (UX X haben dafiir véZ2A otvon). 

Das groésste Mass ist das chémer, abgesehen von Hos 3 2 
nur in spiiten Schriften erwahnt, von Hzechiel (45 11 vgl. mit V. 14) 
als identisch mit dem sor angegeben und als Hauptmass be- 
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zeichnet, dem Inhalt nach = 10 Epha oder Bath. Eprruanius 
bestimmt dementsprechend seinen Gehalt auf 30 modii, worunter 
er 30 odca oder Sea versteht. Die Angabe des JosEpnus (Ant. 
XV 314), dass der xépo¢ 10 Medimnen enthalte, beruht auf 
emer Verwechslung von Medimnen und Metreten. 

Diese verschiedenen Masse, ohne Riicksicht auf ihre Be- 
stimmung fiir Festes oder Fliissiges zusammengestellt, ergeben 
folgende Tabelle: 


Chomer (Kor) Tie, ON Sha SS SER A 
Lethekh 2 LIS, SL TR eae. PREG OED I 
Epha (Bath) 10 OAL rie CE pS os eee SG aaa 
Sea 308008 Bil os eee ee 
Hin 60 BONIS mae sittaodgedy NeNe ight 
Omer (Issaron) 100 50 10 Ssh 13/0 Loni eh ee 
Kab TSOCSIO SLB GB Tf 41 220) 23084 ea 
Log 720 360 72 24 19 5 4= 0,5062 1 


Bei dieser Berechnung ist ein Talent von 30,3 ke (s. u.) und eine 
Wassertemperatur von 23° Cels. zu Grunde gelegt; ebenso ist 1 Log = 1 ba- 
bylonische Mine gesetzt worden, also etwas kleiner als ein Sextarius (0,547 1.). 
Wenn man nach dem Vorgang der hellenistischen Metrologen 1 Log = 1 Sex- 
tarius annimmt, erhilt man fiir das Chomer 39,395 L. Indessen ist nicht nur 
die engste Verwandschaft des hebriischen Masses mit dem babylonischen 
sicher, sondern es finden sich auch in der griechischen metrologischen Lite- 
ratur versteckt mehrere Bestimmungen, welche dem obigen Ansatz sehr nahe 
kommen. Das Nihere s. bei Hunrscu 4544f, 


Auf den ersten Blick macht die oben gegebene Uebersicht 
den Eindruck, als ob sich in ihr zwei Systeme kreuzen wiirden, 
das Dezimal- und das Sexagesimalsystem. Dem Dezimalsystem 
wiirden angehoren: 

Chomer (Kor) 1 
Epha (Bath) 10 1 
Omer (Issaron) LOG eso) 

Allein es ist doch nur der Schein, als ob ein von Anfang an 
so angelegtes Dezimalsystem vorliegen wiirde. Hine genauere 
Betrachtung zeigt, dass nicht bloss das Epha-Bath mit seinem 
Wert von 72 Sechzigsteln dem babylonischen Sexagesimalsystem 
angehdrt (vgl. das babylonische Bath S. 182), sondern vor allem 
auch, dass das Issaron-Omer nicht dem urspriinglichen hebrii- 
schen Masssystem angehérte, sondern erst spaiter hinzukam, Hs 
wird nur in P erwihnt; die alte Kinteilung des Epha-Bath ist die 
in 3 Teile (seah, schdlisch, vgl. fiir letzteren Ausdruck Jes 40 12); 
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auch Ezechiel spricht noch von Sechstel-Epha (45 13). Letzterer 
hat zum ersten mal die Kinteilung des Bath in Zehntel (45 14 u.a.). 
In der Folgezeit scheint diese Einteilung beim Bath nicht durch- 
gedrungen zu sein, das Hin und seine Teile (s.0.), die keineswegs 
in ein Dezimalsystem passen, bleiben bei P fiir Fliissigkeiten in 
Geltung'. Dagegen verschwindet bei den Trockenmassen mit 
dem Aufkommen der Zehnteilung des Epha die alte Einteilung 
in Drittel (Sea) und deren Sechstel (Kab); bei P wird nur noch 
nach Zehnteln gerechnet (Lev 23 13 u. a.). Diese neue Ein- 
teilung in Zehntel (s. u.) mag mit dem auch sonst namentlich 
beim Gewicht und Geld nachweisbaren Eindringen des Dezimal- 
systems in der spiteren Zeit zusammenhingen. 

Scheiden wir so Issaron und Lethekh (s. S. 183) aus dem 
System aus und trennen die Masse fiir Fliissigkeit von denen fiir 
‘T'rockenes, so erhalten wir zwei bedeutend vereinfachte Systeme: 

1. Fiir Trockenes: 
[1 Log = 00,5061]? 
iKeb == 44: los, = 2.0241 
1 Sea 266 Kabat.24 Log; 12148] 
i Epha = 3:Sea == 18 Kab ==..72, Log = 36,44. 1 
1 Chomer (Kor) = 10 Epha = 30 Sea = 180 Kab = 720 Log = 864,4 1 
2. Fiir Fliissigkeiten: 


illo == 9 0:5064 
[1 Kab-== - 4: Log == 20241]? 
delim Kabel or ogee 0074 
le Bate —— emit LS hea De en e iome—— 36.44] 
[1 Kor = 10 Bat = 60 Hin = 180 Kab = 720 Log = 364,4 1]? 


§ 28. Das Gewicht. 


1. Auch das Gewichtsystem haben die Hebrier von den Baby- 
loniern durch Vermittlung der Kanaaniter tiberkommen*, Wie 
sie vor der Ansiedlung als Nomaden gerechnet und gemessen 
haben, entzieht sich vollstiindig unserer Kenntniss. Dass aber 


1 Oder liegt hier am Ende einer der bei P beliebten Archaismen vor? 
Dagegen spricht aber, dass Sea und Kab in P verschwinden und der Dezi- 
malteilung Platz machen. 

* Log findet sich im A. T. nur fiir Fliissigkeiten, Kab nur fiir Festes an- 
gewendet, Kor darf vielleicht nach Ez 45 13 14 auch als Fltssigkeitsmass 
betrachtet werden. 

8 Auch hier ist die Frage, ob in Babylonien oder Aegypten die urspriing- 
liche Heimat des Gewichts zu suchen sei, noch viel umstritten, aber fiir 
unsere Zwecke irrelevant. 


186 Zweiter Teil. TV. Mass- und Miinzwesen, Zeitrechnung. [$ 28. 


in Syrien und Palistina schon im 16. Jahrhundert v. Chr. das 
babylonische Gewichtsystem Geltung hatte, geht daraus mit Sicher- 
heit hervor, dass die Tribute, welche die igyptischen Grosskénige 
von ihren Vasallen in Syrien erheben, nach babylonischem Mass 
berechnet sind . 

Auch beim babylonischen Gewicht ist das Sexagesimalsystem 
durchgefiihrt: 1 Talent = 60 Minen = 3600 Sekel. Die von 
Layarp aus den Triimmern von Ninive aufgegrabenen altbaby- 
lonischen ,kdniglichen‘ Normalgewichte in der Form eines liegen- 
den Léwen oder einer Ente zeigen, dass das babylonisch-assyrische 
Gewichtstalent in ein schweres und ein leichtes Talent zerfiel, 
von denen jenes gerade doppelt so schwer war wie dieses, nimlich 
1 schweres Talent = 60600 gr?, 1 leichtes Talent = 30300 er; 


Fig. 44. Babylonisches 
Entengewicht. 

1 schwere Mine (Lowengewicht) = 1010 gr, 1 leichte Mine (Ente) 
= 505 gr; '/eo schwere Mine (Sekel) = 16,83 gr, ‘/eo leichte Mine 
(Sekel) = 8,41 gr. 

Neben diesem ,k 6 niglichen‘ Gewicht existirte, wie neuer- 
dings bekannt gewordene Gewichtstiicke zeigen, eine abweichende 
Gewichtsnorm, die ,gemeine N orm, die wahrscheinlich die ur- 


* Auf der Inschrift von Karnak sind die Betrige allerdings in digyp- 
tischem Gewicht aufgefiihrt, allein die ungeraden Zahlen zeigen deutlich 
dass die urspriingliche Berechnung nach einem anderen und zwar dem baby. 
lonischen System stattgefunden hat. 

* Neuerdings wird (von Leumann) das Gewicht der koniglichen Mine 
aus dem Gewicht des Golddareikos etwas hoher (1032 resp. 516 gy im Maxi- 
mum) berechnet. 
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spriingliche war. Nach den vorhandenen Normalgewichten (aus 
dem Anfang des 2. vorchristlichen Jahrtausends) berechnet sich 
der Betrag einer schweren Mine dieser Norm auf 982,4 ger, einer 
leichten Mine auf 491,2 gr (genau der Betrag von 1'/2 rémischem 
Pfund). Diese ,gemeine‘ Gewichtsnorm ist es, die wie zu anderen 
Vélkern so auch zu den Phoniciern und Israeliten iibergieng. 
Durch die Angabe des Josepnus, dass eine (Gold) Mine zu 
50 Sekeln (s. u.) = 21/2 rémische Pfund sei, wird diese Tatsache 
noch ausdriicklich bestiitigt!. Die Einteilung der hebraischen 
Gewichte ist dabei ganz die gleiche wie beim ,kéniglichen‘ baby- 
lonischen Gewicht: : 


1 Talent (kikkdr) = 60 Minen (mdneh) = 3600 Sekel (schekel) 
1 Mine = 60 Sekel. 

Demnach betrigt das Gewicht eines Sekels 16,37 gr, ees 
Talents 58,944 ke. Der Sekel war die Hinheit, nach der gewohn- 
lich gerechnet wurde. Der halbe Sekel trigt auch den Namen beka’. 

2. Wir haben nun aber zahlreiche sichere Spuren, dass dieses 
ygemeine‘ babylonische Gewichtssystem bei seiner Wanderung 
durch Asienim Lauf der Zeit Verinderungeninder Hinteilung 
erfahren hat. Die Sechzigteilung des Talents ist iiberall durch- 
gedrungen, in Hellas wie in Kleinasien, im persischen Reich wie 
in Syrien. Allein die weitere Hinteilung der Mine in 60 Teile 
erhielt sich nicht, vielmehr rechneten die Griechen wie die Perser 
statt 60 nur 50 dieser Sechzigstel — deren Gewicht iiberall so 
ziemlich identisch ist — auf eine Mine. Ebenso wurde der Sekel 
nicht wie in Babylonien in 30, sondern bei den Griechen in 12 
(1 Doppeldrachme = 12 Obolen), auf Kypern in 10 Teile zerlegt. 
Man sieht hier ganz deutlich den alten Kampf des Dezimalsystems 
mit dem Duodezimalsystem, der bis auf den heutigen Tag fort- 
dauert. Wahrscheinlich ist diese dezimale Modification des baby- 
lonischen Sexagesimalsystems auf Agyptischen, wohl durch Pho- 
nicien vermittelten Hinfluss zuriickzufiihren. 

Die Einteilung der Mine in 50 statt in 60 Sekel hat nicht, 
wie man zuniichst erwarten kénnte, eine Vergrésserung des Sekel, 
sondern eine Verkleinerung der Mine zur Folge gehabt. Es hat 


1 Josernus Ant. XIV 106 4 63 pve nap? hpty ioyber Mepag 660 pts, 
also 1 Mine = 21/2 rémische Pfund = 818,62 gr. Da hier die Mine zu 50 
Sekel (s. u.) gemeint ist, ergibt sich 1 Sekel = 16,37 gr, eine schwere Ge- 
wichtsmine zu 60 Sekeln = 982,2 er, 
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naémlich alle Wahrscheinlichkeit, dass diese auffallende Aenderung 
zunichst nicht am Gewicht, sondern an der Miinze vorgenommen 
wurde. Der gewdhnliche Warenhandel drehte sich, wie heute 
um T'onnen, Centner und Pfund, so damals um Talent, Mine und 
Sekel, der Verkehr mit edlen Metallen dagegen vorzugsweise um 
den Sekel. Die Mine trat zuriick, man gewoéhnte sich, die Werte 
nur nach Sekeln zu berechnen, wie wir nur von Mark reden und 
nicht nach Kronen und Doppelkronen rechnen. Dies empfahl 
sich um so mehr, als es friiher im asiatischen Verkehr Minen 
von verschiedenem Werte gab, wihrend die Gewichtseinheit des 
Sekels (abgesehen von geringen Schwankungen) dieselbe war. 
Wann und wo man es zuerst bequemer gefunden hat, auf das 
Talent 3000 statt 3600 Sekel zu rechnen, wissen wir nicht; jeden- 
falls war es bei dem engen Zusammenhang von Miinz- und Ge- 
wichtsystem in der alten Zeit sehr natiirlich, dass das Talent zu 
3000 Sekeln, anfangs vielleicht nur Rechnungsgrésse, bald auch 
zu einem neuen Gewichtstalent wurde, mit anderen Worten, dass 
sich diese gemischt dezimale und Sexagesimale Hinteilung vom 
Miinzsystem auch auf das Gewicht tibertrug. 

Wie friihe diese fiinfzigteilige Mine sich in Vorderasien ver- 
breitete, lisst sich nicht genau nachweisen; bei den Juden begeg- 
nen wir ihr zum ersten mal in der persischen Zeit: die Chronik 
(II 916) bestimmt das Gewicht der goldenen Tartschen Salomos 
auf je 300 Sekel Goldes, wihrend I Reg 10 17 dafiir 3 Minen an- 
gegeben sind, sie rechnet also 1 Mine — 100 Sekel; Exod 38 25 
(P) wird die freiwillige Steuer fiirs Heiligtum von 603 550 Mannern 
4 "/2 Sekel ausgerechnet auf 100 Talente 1775 Sekel, also 1 Ta- 
lent = 3000 Sekel, 1 Mine = 50 Sekel. Beiden Stellen gemein- 
sam ist die Teilung in 50 (resp. 100, was eine hier nebensiichliche 
Differenz ist *) statt in 60. Ez 45 12 scheint darauf hinzudeuten, 
dass zu Hzechiels Zeit die neue Rechnung aufkam®. Gleich- 
zeitig hiemit diirfte die weitere Einteilung des Sekels in 20 gerth 
sein (Hz 4512); wihrend wir in vorexilischer Zeit nur Viertels- 
und halbe Sekel finden, berechnet der Priestercodex die Ab- 
gaben ans Heiligtum ausdriicklich in Sekeln nach heiligem 


4 ae Ez 45 12 (s. u.) entscheidet gegen die Chronikstelle zu Gunsten von 
x 25. 

: * Die Stelle ist im hebraischen Text ganz verdorben, die LXX bieten 
dafiir: Der Sekel soll 20 Gera betragen, fiinf Sekel sollen fiinf und zehn 
Sekel sollen zehn sein und zu fiinfzig Sekel sollt ihr die Mine rechnen‘. 
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Gewicht, den Sekel zu 20 Gera gerechnet“ (Ex 3013 Lev 27 25 
Num 3 47). 

Aus diesem Zusatz ,nach heiligem Gewicht“, der vielleicht, 
wie man vermutete, darauf zuriickgeht, dass nach dem Exil das 
Normalgewicht im Tempel aufbewahrt wurde, darf jedoch nicht 
auf emen Gewichtsunterschied des neuen vom alten Sekel ge- 
schlossen werden, so dass etwa gleichzeitig neben dem pheiligen‘ 
Sekel noch ein ,gemeiner‘ Gewichtssekel, kleiner (nach den Rab- 
binen nur halb so gross) als jener, im Gebrauch gewesen wiire, 
vielmehr bildet den Gegensatz hiezu der Silbersekel, der kleiner 
war als der Gewichtssekel (s. u.). 


§ 29. Geld und Miinzwesen. 


1. Mit dem Gewichtssystem auf engste verkniipft ist das 
Geldwesen. Geld in unserem Sinn des Wortes (d. h. gepriigte 
Geldstiicke) ist in Israel sehr jungen Datums. Der ilteste Han- 
del war hier wie iiberall Tauschhandel. Man kann zwei Arten 
desselben unterscheiden: auf der Altesten Stufe bedient sich der 
Mensch der urspriinglichsten Tauschmittel, aller Gegenstiinde, 
die fiir ihn tiberhaupt Wert haben, besonders des Herdenviches, 
auf hoherer Stufe der Civilisation der Nutzmetalle (vel. z. B. 
Odyssee I 430, Ilias VII 472). Dies der Tauschhandel im streng- 
_sten Sinn des Wortes. Dem gegeniiber bedeutet es einen ziem- 
lichen Fortschritt, wenn die edeln Metalle, Gold und Silber, zu 
allgemeinen Wertmessern gemacht werden. Auch hier ist es 
zunachst noch Tauschhandel: das Tauschmittel, das edle Metall, 
wird dem Empfanger dargewogen. Allein wir haben hier doch 
schon den Uebergang zum Geldverkehr vor uns, namentlich wenn 
— was iiberall sehr bald geschehen ist — die Anfertigung von 
Gold- und Silberstiicken in einer stehenden Form hinzukommt, 
die einem bestimmten Gewicht entspricht, so dass diese Metall- 
stticke einen bestimmten Wert haben und eben damit ein bestimm- 
tes Wertverhiltniss zwischen den beiden Wertmessern, Gold und 
Silber, festgesetzt ist. : 

Auf dieser letzteren Stufe des entwickelten Tauschhandels 
treffen wir friihzeitig schon die Volker des westlichen Asiens. Als 
Wertmesser und Kaufmittel wird im A. T’. unbedenklich auch fiir 
die Patriarchenzeit das Edelmetall genannt (Gen 20 16 23 15 33 19 
37 28 u.a.), es war also schon so bei den Kanaanitern zur Zeit 
des Eindringens der Israeliten, was tibrigens auch aus den agyp- 
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tischen Tributlisten hervorgeht. Bei der Bezahlung wurde das 
Gold oder Silber vom Kiufer dem Verkiiufer dargewogen ((ren 
23 16 ,,400 Sekel Silber, wie es im Handel gang und gabe war* te 
II Sam 1812; so noch in der Kénigszeit I Reg 209 II Reg 12 12, 
in der Verordnung des Bundesbuchs Ex 22 16 und bis in die Zeit 
des Exils Jer 32 of. Jes 552). Die diesem Zweck dienende Wage 
mit den Gewichtsteinen pflegte man mit dem Geld in einem Beutel 
im Giirtel zu tragen (Dt 25 13 ff. Jes 466 Prv 16 11), 

Das schliesst keineswegs aus, dass schon sehr friihe auch 
bei den Hebriiern zur Erleichterung des Handelsverkehrs die 
edeln Metalle in bestimmte Formen gebracht waren, deren un- 
gefihren Wert jeder kannte, die daher nicht immer nachgewogen 
werden mussten und so im Handel eine Art Courantmiinze bilden 
konnten. Bestimmte Angaben hieriiber erhalten wir aus dem 
A. T. nicht 2. Dagegen erscheint auf den Agyptischen Inschriften 
und Wandmalereien das erbeutete oder als Tribut gezahlte Gold, 
soweit es nicht zu Gefiissen verarbeitet ist, in der Gestalt von 
Barren ®, namentlich von Ringen. Was in Vorderasien und Aegyp- 
ten in diesem Stiicke Brauch war, werden wir aber ohne weiteres 
auch fiir die Kanaaniter und Hebrier annehmen diirfen. Der 
hebriische Name fiir Talent, Aikhkdr (,Kreis‘), scheint auf die 
Ringform als die fiir das Gold iibliche hinzudeuten; und wenn 
I Sam 9s von einem Viertelssekel Silber die Rede ist, den der 
Sklave Sauls bei sich hat, diirfte dabei wohl an ein Silberstiick 
von bestimmter Form gedacht sein. 

Wiahrend ausser Silber und Gold bei anderen Vélkern auch 
Barren von anderem Metall als Kaufmittel im Gebrauch waren, 


1 Aus diesem Ausdruck ist schwerlich zu schliessen, dass der Verfasser 
an gangbare Miinzstiicke dachte, sondern der Gewichtssekel, nach dem ge- 
wogen wurde, war der alleemein gangbare. 

2 Was kesitah (Gen 3319 Jos 2432 Hiob 421; LXX und Hieronymus 
geben es aus unbekannten Griinden mit ay.vo¢ wieder) bedeutet, weiss man 
nicht, wahrscheinlich ist es eine sonst unbekannte Gewichtsbezeichnung, 
nicht Name eines Geldstiickes. — Die ,goldene Zunge‘ in Jos 7 21 diirfte ein 
nicht naher zu bestimmender Schmuck- oder Gebrauchsgegenstand in Ge- 
stalt emer Zunge sein, ob man dabei an eine bestimmte Art von Goldbarren 
zu denken hat, erscheint sehr fraglich. 

° Val. rhivdor ypvoat xat apyopat (PoLyBrus X 27 12) und lateres argentei 
atque aurei (Puintus n. h. XX XIIT 317). Bei den Assyrern finden sich keine 
Barren in Rineform. 
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_z. B. bei den alten Griechen und in Britannien Hisenstangen, in 
Italien Kupferbarren, finden wir hievon in Palistina auch fiir die 
alteste Zeit keine Spur. Am gewdhnlichsten im Verkehr war 
wohl das Silber, was man daraus schliessen darf, dass die hebriii- 
sche Bezeichnung fiir Silber (keseph) das gewohnliche Wort fiir 
,Geld‘ tiberhaupt wurde (vgl. das lateinische argentum). — Ueber 
den Feingehalt des zu solchen ,Geldstiicken‘ verwendeten Goldes 
und Silbers erfahren wir gar nichts, weder aus dem A. 'T. noch 
aus assyrischen und igyptischen Quellen; es ist immerhin auf- 
fallend, dass im A.T. immer nur vor falschem Gewicht des Geldes, 
nie aber vor Falschung des Metalls gewarnt wird (Dt 25 18ff. 
Lev 19 36). 

Was diesen ,Geldverkehr‘ vom Geldverkehr im strengsten 
Sinne des Wortes wesentlich unterscheidet, ist weniger die Ver- 
schiedenheit der Form: hier Ringe, dort Miinzen, als vielmehr 
das Fehlen einer staatlichen Controle. Eben damit, dass der 
Miinze das Bild des Fiirsten aufgepriigt wurde, stand sie, was 
ibre Grésse, ihr Gewicht, auch ihren Feingehalt und damit ihren 
Wert betraf, unter staatlicher Garantie und war damit in dem 
betreffenden Land ohne weiteres gangbar und anerkannt. Da- 
gegen bei den Grold- und Silberringen, auch wenn sie gewohnheits- 
miissig in bestimmter Form und in bestimmtem Gewicht her- 
gestellt wurden, fehlte jede staatliche Garantie; wollte der Em- 
pfanger sicher gehen, so musste er eben immer noch bis in die 
spateste Zeit, wo der Geldverkehr doch schon ziemlich entwickelt 
war, das empfangene Metall nachwigen. 

Entsprechend der Gewichtseinheit war auch die Werteinheit, 
nach der man in Israel rechnete, der schekel (vgl. die Bezeichnung 
Lira, Pfund fiir Miinzen) und zwar zuniichst im Sinn von: Gold 
oder Silber im Gewicht eines Normalsekels. Nach Teilen oder 
Vielfachen dieses Gewichtssekels wurden auch die kursirenden 
Metallstiicke angefertigt. Die in Aegypten gefundenen Goldringe 
jassen sich vollstindig in das babylonische Gewichtsystem ein- 
reihen, sie wigen 7/co, °/co, */co, °/6o der Gewichtsmine, d. h. 2, 3, 
4, 5 Gewichtssekel. Wahrscheinlich unter dgyptischem Hinfluss 
wurde beim Gold allgemein iiblich, auf die Mine nur 50 Hinheiten 
(Sekel) zu rechnen (s. 0.). 

Beim Silber musste dies sogleich sehr unpraktisch werden. 
Auf die Bestimmung der Grésse und Schwere der Silberstiicke 
musste notwendig die Wiirderung beider Metalle, d. h. das Ver- 
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hiltniss des Wertes von Gold und Silber zu einander von mass- 
gebendem Hinfluss sein. Dieses Verhiltniss war durchweg im A lter- 
tum festgelegt, wir haben also iiberall Doppelwihrung, und zwar 
war es in Vorderasien das von 1: 131/3. War nun der Gold- und 
Silbersekel (als Werteinheit betrachtet) gleich schwer, so war die 
Umrechnung eine sehr komplizirte: 1 Gewichtssekel Gold = 131/s 
Gewichtssekel Silber, ein Verhiltniss, das fiir nebeneinander 
kursirende Goldstiicke unbrauchbar war. Die Bequemlichkeit des 
Geldverkehrs verlangte also gebieterisch eine andere Festsetzung 
der Silbereinheit, nach deren Teilen und Vielfachen die umlaufen- 
den Silberstiicke gefertigt wurden. Fiir die Bestimmung dieser 
Silbereinheit waren 3 Forderungen massgebend: 1) sie musste in 
einem bequemen Teilungsverhiltniss zur Goldeinheit, dem Ge- 
wichtssekel Gold stehen, 2) sie musste sich dem Gewichtssystem 
gut einfiigen, also ein bequemer Teil der Gewichtsmine sein, 3) sie 
durfte an Gewicht und Grosse nicht zusehr verschieden sein vom 
Goldsekel. Kin Goldsekel von 8,185 gr (!/s0 der Aleinen gemeinen 
Mine) war an Wert gleich einem Silberstiick von 109,13 gr; in Ver- 
haltnisszahlen zur Mine ausgedriickt: 1/60 Mine Gold war an Wert 
L 
eee = . Minen Silber. Alle drei genannten Bedingungen 
wurden erfiillt, wenn man als Silbereinheit entweder den 10. oder 
15. Teil dieses Silberstiickes von 109,13 gr nahm. Im ersteren 
Fall erhielt man ein Silberstiick von 10,91 gr(= 1/10 Goldsekel = 145 
Gewichtsmine), im letzteren Fall ein Silberstiick von 7,275 gr 
(= */15 Goldsekel = 7/135 Gewichtsmine). So hat sich eine zwei- 
fache Silbereinheit herausgebildet, die ebenfalls den Namen Seke] 
tragt, obwohl sie mit dem Gewichtssekel gar nichts mehr zu 
schaffen hat *. Auf diese zweierlei Silbersekel wurde dann wiederum 


*Im Folgenden wird, um jede Verwirrung zu vermeiden, stets von 
Gewichtssekel, Goldsekel und Silbersekel die Rede sein, bei letzterem wo 
notig unter Hinzufiigung der Angabe, ob nach dem Zehn- oder Fiinfzehn- 
sekelfuss, d. h. ob 1 Silbersekel = 4/10 oder — */15 Goldsekel gemeint ist. 

* Auf diesen Unterschied des schweren Gewichtsekels und des leich- 
teren Silbersekels diirfte sich die Bezeichnung ,heiliger Sekel, der Sekel 
zu 20 Gera“ (Ex 301s Lev 27 23 Num 847) beziehen. Ohne diesen Zusatz 
mussten die Angaben von P iiber die Steuer fiir das Heiligtum von den Zeit- 
genossen nattirlicherweise auf den Silbersekel bezogen werden. Der Zusatz 
der verlangt, dass das Silber nach dem Gewichtssekel gezahlt werden soll ist 
eine Reminiscenz an die Zeit, wo man das Geld noch darwog nach dem ge- 
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das ganze System von Talent und Mine tibertragen, indem man 
50 Silbersekel zur Mine und 3000 Silbersekel zum Talent. zu- 
sammenfasste. 

Wihrend der Zehnsekelfuss (1 Silbersekel = 1/19 Goldsekel) 
in alter Zeit in Babylonien, dann in der lydischen und persischen 
Reichsprigung herrschend war, finden wir den Fiinfzehnsckelfuss 
(1 Silbersekel = */15 Goldsekel) bei den Silbermtinzen der meisten 
- phonicischen Stiidte, bei einer Reihe von persischen Miinzen, die 
wahrscheinlich in Syrien geschlagen wurden, und dementsprechend 
auch bei den Juden. Die erhaltenen jiidischen Sekel der Makkabiier- 
zeit schwanken im Gewicht zwischen 14,50—14,65 gr, was genau 
dem Betrag von */125 der grossen ,gemeinen‘ babylonischen Mine 
(14,55 gr) entspricht. Dass in der vorpersischen Zeit der Silber- 
sekel im Wert von */:5 Goldsekel im Gebrauch war, dafiir liegt ein 
ziemlich sicherer Beweis darin, dass wir den Sekel bei den Israe- 
liten halbirt und gevierteilt finden: 1/2 Sekel auf den Kopf betrigt 
bei P die Steuer fiir das Heiligtum, ein Viertelsekel wird gelegent- 
lich (I Sam 98) erwihnt. Diese Zwei- und Vierteilung der Silber- 
einheit sehen wir iiberall beim Fiinfzehnsekelfuss, wiihrend da, wo 
der Sekel nach dem Zehnsekelfuss bestimmt war, sich die Ein- 
teilung desselben in Drittel findet. Diese Drittelsekel haben dann 
in Palastina Eingang gefunden mit dem persischen Miinzsystem, 
das nach dem Zehnstaterfuss normirt war: von Nehemia wird 
(10 ss) die jahrliche Tempelsteuer auf 1/3 Sekel festgesetzt. Dabei 
ist tibrigens noch zu bemerken, dass das persische Miinzsystem 
von dem kleinen Talent ausgieng und als Hinheit nicht den alten 
babylonischen Sekel (1/45 der Mine), sondern die Hilfte davon 
(5,61 gr) zu Grunde legte und als sigdos bezeichnete. Dieser per- 
sische Siglos verhalt sich also zum jiidischen wie 3:8; er wurde 
nicht als Fiinfzigstel, sondern als Hundertstel der Mine betrachtet. 
Die Miinzpriigung der Makkabiier schloss sich dann wieder, wie 
oben bemerkt, an den Fiinfzehnsekelfuss unter Zugrundlegung 
der grossen Mine an, und so treffen wir zur Zeit Christi die Tempel- 
steuer wieder auf 1/2 Sekel festgesetzt (Matth 17 2427). Denn nach 
Josepuus (Ant. ITI 194) hatte der jiidische Sekel jener Zeit den 
Wert von vier Drachmen. Hine gleichwertige Miinze war auch 
in Tyrus im Gebrauch (Josepuus Bell. Jud. IT 21 2). 


wohnlichen Gewicht, verrait aber durch die Hinteilung des Gewichtssekels in 
20 Gera seinen jungen Ursprung. 
Benzinger, Hebraische Archaologie. 13 
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Hiernach erhalten wir folgende Uebersicht: 


I. Altes Gewicht 
(grosses Talent nach der ,gemeinen‘ babylonischen Gewichtsnorm): 
1 Sekel = 16,37 gr 
1 Mine = _ 60 Sekel = 982,4 gr 
1 Talent = 60 Minen = 3600 Sekel = 58,944 kg 


Il. Gold und spiteres Gewicht: 
1 Sekel = 16,37 gr 
1 Mine = 50 Sekel = 818,6 gr 
1 Talent = 60 Minen = 3000 Sekel = 49,11 ke 


III. Jiidisches Silber : 
1 Sekel = 14,55 grt 
1Mine “= “50'Sekel’=°72745 — er 
1 Talent = 60 Minen = 3000 Sekel = 43,659 ke 


IV. Persisches Silber 
(leichte babylonische Silbermine nach der ,kéniglichen‘ Norm): 
l(halb)Sekel= 5,61 — 5,78 gr? 
1Mine = 100 (halb)Sekel= 561 —573 er 
1 Talent = 60 Minen = 6000 (halb)Sekel= 33,660— 34,380ke 


2. Kigentliche Miinzen wurden bei den Juden erst sehr 
spit gepragt; die altesten Miinzen, deren man sich in Palistina 
bediente, waren die persischen Dariken (hebr. darkemonim, Esr 
269 Neh 7 7o—72 u. a.)®. Wenn Ezr 2 69 schon im ersten Jahr 
der Regierung des Cyrus von Dariken die Rede ist, so diirfte 
hierunter, da eigentliche ,Dariken‘ erst unter Darius gepragt wur- 
den, der Goldstater des Krésus verstanden sein , der dem Hr- 
zibler mit der Darike zusammenfloss. Die eigentliche Darike, 
das Hauptgoldstiick, das bei der Miinzreform des Darius Hys- 
taspes zur persischen Landesmiinze erhoben wurde, hatte ein Ge- 
wicht von 8,40 gr (ziemlich genau = !/eo der leichten babylonischen 
Mine). Die Miinze triigt auf der Vorderseite das Bild des K Onigs, 
der entweder knieend oder stehend in der linken Hand einen 


* 2/85 der schweren Gewichtsmine. 

* 7/90 der leichten kénigl. Gewichtsmine (vgl. S. 193). 

* Die Chronik lisst in ziemlich naiver Weise den David schon nach 
Dariken (@darkénim) rechnen (I Chr 29 7). 
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Bogen, in der rechten Speer oder Scepter hilt. Die Riickseite 
zeigt nur eine rohe Vertiefung. Die entsprechende Silbermiinze 
(styAog Myjé:xdc) war dem Wert nach = '/20 Darike. Unter dem 
alten Namen schekel diirfte dieselbe 
vielleicht Neh 515 1033 gemeint 
sem. Sonst haben wir keine Spur 
vom Umlauf persischen Silbers in 
Palistina, es ist ein solcher aber 
von vornherein wahrscheinlich !. 

Mit dem Herrn wechselte die 
Miinze. — Dass auch Alexanders Goldstater (AksEdvopetoc) und 
seine Silbermiinzen (Tetradrachmen und Drachmen) in Palistina 
kursirten, beweisen die Funde von solchen Tetradrachmen in 
Palastina. 

Es folgten die Miinzen der Ptolemier und Seleuciden. Die 
Vorderseite derselben zeigt den Kopf des Herrschers oft von 
seltener Schénheit und hédchst charakteristisch gearbeitet. Die 
Riickseite trigt bei den ptoleméischen Goldmiinzen meist ein 
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Fig. 45. Darike. 
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Fig. 46, Ptolemaische 
Silbermiinze. 
Fiillhorn, bei den Silber- und Kupferstiicken einen Adler. Auf 
der Riickseite der Seleucidenmiinzen findet sich ein Apollo, ein 
thronender Jupiter, eine Minerva oder eine iihnliche Darstellung. 
Daneben hatten unter der Seleucidenherrschaft verschiedene 
erdssere Staidte das Pragerecht; auf ihren Miinzen ist, wenn diese 
Stidte sich ganze oder teilweise Unabhingigkeit erworben hatten, 
das Bild der Seleuciden durch den Kopf der Stadtgéttin ersetzt; 
ebenso sind die Darstellungen der Riickseite abweichend, bei 
Tyrus und Sydon z. B. meist ein Adler, der auf einem Schiff- 


1 Auch die 50 ,Drachmen‘ Abgabe von jedem geopferten Lamm, die 
von Bagoses den Juden auferlegt wurden (Josepuus Ant. XT 297), diirften 
als Silbersiglen zu verstehen sein, 


13* 
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schnabelsteht, dabei ein Palmzweig, das Wappen der phonicischen 
Kiiste. 

Auch die Juden erhielten das Recht eigener Miinze. Nach 
I Makk 156 verlieh Antiochus VII Sidetes im Jahr 174 aer. 
Seleuc. = 139/138 v. Chr. dem Makkabiier Simon das Miinz- 
recht. Derselbe scheint iibrigens dieses Recht schon friiher usur- 
pirt zu haben, wenigstens sind die dem Simon gewoéhnlich zu- 
geschriebenen Miinzen aus den Jahren 1—5 der Aera yon 
Jerusalem datirt. Diese neue 
Zeitrechnung begann man mit 
der Anerkennung der politi- 
schen Selbstindigkeit Judias 
durch Demetrius im Jahr 170 
aer. Seleuc. = 143/142 y.Chr., 
das als erstes Jahr Simons des 
Hohepriesters und Fiirsten 
der Juden galt. Die Zuwei- 
sung dieser Miinzen an Simon wird jedoch von namhaften Auto- 
ritiiten auf dem Gebiet der Numismatik bestritten und ihre Her- 
stellung in die Jahre 66—70 n. Chr. verlegt. 

Die fraglichen Miinzen sind silberne Ganz- und Halbsekel. 
Auf der einen Seite zeigen sie eine Lilie mit der Aufschrift 
mwisps obvi das heilige Jerusalem‘, auf der anderen einen Kelch 

= mit der Umschrift 55y 
bysun ,Sekel Israels‘ bezw. 
sown oxm ,halber Sekel‘. 
Ausserdem findet sich eine 
Zahl mit dem Zusatz w 
als Abkiirzung von =x}, 
= also sw = ,im Jahre vier‘. 
Soke) Man kennt solche. Sekel 
vom 1.—5. Jahr; die der 
drei ersten Jahre sind die hiufigsten. 

Noch strittiger ist die Datirung von Kupfermiinzen in der 
Grosse von 1, 1/2 und 1/s Sekel, welche verschiedene jiidische Em- 
bleme tragen. Aufschrift der einen Seite: wx nbsib_,der Befrei- 
ung Zions‘; Aufschrift der andern Seite: yssy now ,Jahr IV‘ oder 
XO YSN Fw ,Jahr TV. ein halber‘, a5 poss mow Jahr IV, ein 
Viertel‘, Auch diese Kupfermiinzen werden vielfach dem Simon 
zugeschrieben, nach MappeEn (8. 73) scheint wenigstens ihre Zu- 


Fig. 48. Silbersekel des Simon 
Maccabaeus., 
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Fig. 49, Kupfermiinze (1/2 
Simons. 
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weisung an die seleucidische Periode bis zu einem gewissen Grad 
gesichert. 

Von den Nachfolgern Simons sind uns nur Kupfermiinzen be- 
kannt. Johannes Hyrkan ist der erste jiidische Fiirst, der seinen 
Namen auf die Miinzen setzen liess. Seine Miinzen tragen zwei 
Fiillhorner, zwischen denen ein Mohn- 
kopf steht, auf der Riickseite die Auf- 
schrift pein samt Sain asa pn, 
Jochanan der Hohepriester und die \V / . j 
Gemeinde der Juden‘ oder jnsn jini ST a atl 
ote on ess boar, J ochanan der Fig.50. Miinze des Johannes 
Hohepriester, Haupt der Gemeinde der ee 
Juden*. Aehnlich sind die Miinzen der spiteren jiidischen Fiirsten. 
Alexander Janniius hat als eine Neuerung Miinzen mit zwei- 
sprachiger Aufschrift (qsa5 jnnm BAXIAEQY AAEZANAPOY). 

Auch Herodes der Grosse und seine Nachfolger schlugen, 
soviel wir wissen, nur Kupfermiinzen. Die Ausprigung von Gold 
war in den rémischen Pro- 
vinzen ganz untersagt und 
auch die von Silber nur 
einzelnen Stiidten gestattet. 
wihrend die Herstellung 
von Kupfermiinzen allge- 
mein freigegeben war. Die 
Kupfermiinzen von Hero- 
des I. habennurgriechische, 
keine hebriische A ufschrif- 
ten: BAXIAEQX HPQAOY. 
Sie fiihren einen Helm, An- 
ker, Dreifuss. Die Embleme Fig. 52. Miinze des Hleazar. 
wechseln bei den anderen 
Fiirsten; die Miinzen des 
Agrippa haben z. B. einen 
Sonnenschirm und drei 
Aehren, oder den Kopf des 
KxGnigs u. a. 

Erst wihrend der bei- 
den Aufstiinde unter Vespasian und Hadrian wurden wieder 
Silbermiinzen geschlagen. Die Miinzen des Hohepriesters Ele- 
azar aus dem ersten Aufstand zeigen einen Krug mit der Um- 


Sw 


Fig. 
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schrift jrsm arybx jEleazar der Priester‘, auf der Riickseite eine 
Traube mit der Umschrift 5y9w> nbsab5 mms nw Jahr 1 der Be- 
freiung Israels‘. Die Miinzen mit der Aufschrift 5s4u> ansans sv 
Jahr 2 der Freiheit Israels‘ und dem Namen fv5v (Simon) ge- 
héren Simon Bar Kochba an. Bei mehreren derselben ist noch 


Bar Kochba.| , 


erkennbar, dass sie auf rémische Denare des Vespasian und Tra- 
jan aufgepragt sind. 

Auch in der Folgezeit haben die rémischen” Kaiser den 
grosseren Orten Palistinas das Recht, eigene Scheidemiinzen zu 
priigen, gelassen. 


Fig. 56. Hadriansmiinze der Colonia Aelia Capitolina. 


§ 30. Die Zeitrechnung. 


Dittmann, Ueber das Kalenderwesen der Israeliten vor dem babylo- 
nischen Hxil: Monatsberichte der Berl. Akad. der Wissenschaften 1882 
914—935. 

1. Das altestehebriische Jahr war nach der Anschauung 
von P ein reines Mondjahr, d.h. ein Jahr yon 12 Mondmonaten 
und 354 Tagen. In seinem Sintflutbericht (Gen 7 1: vel. mit 8 14) 
lasst némlich P die Flut vom 17. Tag des 2. Monats im einen 
Jahr bis zum 27. Tag des 2. Monats im anderen Jahr, also 1 Jahr 
11 Tage dauern. Diese Zahl ist ganz deutlich entstanden durch 
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Umrechnung eines Sonnenjahres in ein Mondjahr. Die faktische 
Dauer der Flut war in der gemeinsamen semitischen Tradition 
auf ein Jahr angegeben. Damit war, wie P richtig sieht, das 
allgemein im Gebrauch befindliche Sonnenjahr von 365 Tagen 
gemeint. In der Voraussetzung, dass die iilteste Zeit ein reines 
Mondjahr gehabt habe, legt P bei der Datirung der Flut ein 
solches zu Grunde und zeigt seine archiologischen Kenntnisse 
und seine angebliche historische Genauigkeit darin, dass er nicht 
einfach den runden Betrag von einem Jahr beibehilt, sondern ihn 
ganz genau umrechnet. 

Es diirfte sehr zweifelhaft sein, ob diese Anschauung von P 
der Wahrheit entspricht. In historischer Zeit war das Jahr der 
Hebraer immer ein Sonnenjahr oder sollte es wenigstens sein, 
d. h, es sollte sich mit dem Kreislauf des Lebens in der Natur 
decken, wie dies ja fiir ein Hirten- und Bauernvolk selbstverstind- 
lich ist. Auch das Jahr der alten Araber vor Muhammed war 
ein Sonnenjahr von 365 Tagen. Fiir den altisraelitischen Ka- 
lender ergibt sich dies schon aus den Monatsnamen (s. u.). Hin 
weiterer Beweis liegt darin, dass der hebriische Festkalender 
einerseits ganz durch den Naturlauf bedingt war (Ernteanfang 
und -ende, Weinlese), andererseits ohne Schwierigkeit auf be- 
stimmte Monate festgelegt werden konnte, was schon im Dt ge- 
schah. Bei einem reinen Mondjahr, das gegeniiber dem Sonnen- 
jahr jahrlich um ea. 11 Tage vorriickt, wire dies unméglich ge- 
wesen. 

Der Jahreswechsel fiel in alter Zeit auf den Herbst. 
Das Fest der Weinlese wurde um die Wende des Jahres als Ab- 
schluss des ganzen Festkreises gefeiert (Ex 23 16 3422). Wenn das 
Dt im 18. Jahr des Konigs Josia aufgefunden und noch in dem- 
selben Jahr Ostern gefeiert wurde, so muss der Datirung der 
Regierungsjahre die Herbstiira zu Grunde liegen. Zu demselben 
Resultat fiihren die Synchronismen judaischer Kriegsjahre mit 
den Regierungsjahren des Nebukadnezar bei Jeremia (251 vgl. 
mit 462). Auch das altarabische Jahr begann im Herbst. Im Exil 
sinderte sich das unter dem Einfluss der babylonischen Sitte, das 
Jahr von der Friihjahrsnachtgleiche an zu rechnen; der Priester- 
kodex zihlt die Monate durchweg vom Friihjahr ab. Offenbar als 
eine Neuerung wird diese Rechnung ausdriicklich angeordnet: 
dieser Monat (der Ostermonat) soll fiir euch an der Spitze der 
Monate stehen, als erster unter den Monaten soll er euch gelten“ 
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(Ex 122). Eine gewisse Konzession musste aber doch an die 
alte Sitte gemacht werden: biirgerliches und kirchliches J. ahr 
fielen auseinander; das alte biirgerliche Neujahr blieb wenig- 
stens als kirchliches Neujahrsfest in Geltung. Nur so erklart 
sich die auffallende Hrscheinung, dass das Neujahrsfest, der 
jom tert’ah, auf den ersten des siebenten Monates festgelegt 
wird (Lev 23 24 Num 291 vgl. mit Lev 259); die Mischna be- 
zeichnet den 1. Nisan (April) als das Neujahr fiir die Kénige, d. h. 
als biirgerliches Neujahr, den 1. Tischri (Oktober) als mass- 
gebend fiir die Zihlung der Jahre. Ebenso gilt nach JosEPHus 
(Ant. I 80f.) fiir Verkiiufe, Kaufe und andere Geschiifte das Jahr 
der iilteren ,vormosaischen‘ Ordnung, das mit dem Tischri beginnt. 
Der Verfasser der Makkabierbticher zihlt die Monate vom Friih- 
jahr an, obwohl die Seleucidenara, nach welcher er rechnet, vom 
Herbst an datirt wird. Wahrend des Exils scheint iibrigens der 
Jahresanfang nicht am ersten, sondern am 10. des 7. Monats 
gefeiert worden zu sein (Lev 259 Ez 401). Erst spiiter wurde 
auf diesen Tag das grosse Versdhnungsfest verlegt. 

2. Das althebriische Jahr war aber insofern kein reines 
Sonnenjahr, als seine Monate nicht »Sonnenmonate‘, d. h. der 
12. Teil des Sonnenjahres von 30—31 Tagen waren, sondern 
Mondmonate, die von einem Neumond (d. h. genauer vom ersten 
_ Wiedersichtbarwerden der Mondsichel) bis zum andern reichten, 
also 29—30 lage zihlten. Das beweisen die Einteilung der 
Monate in siebentiigige Wochen (s. u.), der Sprachgebrauch 
chodesch (,Neumond‘) fiir Monat und namentlich die wichtige 
Rolle, welche der Neumond in alter Zeit als religidses Fest 
spielte (s. § 69). Aus diesem Grund pflegt man vielfach das 
hebraische Jahr als ein Mondjahr, genauer zum Unterschied vom 
jtreien‘ Mondjahr von 354 Tagen als ein »gebundenes‘ Mondjahr 
zu bezeichnen. Um trotzdem ein volles Sonnenjahr zu erhalten, 
musste zu den 12 Mondmonaten des gewéhnlichen Jahres yon 
Zeit zu Zeit ein 13, eingeschaltet werden. Da die Einschaltung 
eines solchen 13. Monats in Babylonien schon fiir die friiheste 
Zeit bezeugt ist, diirfen wir diese Sitte ruhig auch bei den Israe- 
liten voraussetzen. Im A. T. findet sich freilich nirgends eine Spur 
davon. Hs mag auch das Verfahren ein ziemlich wenig geregeltes 
gewesen sein: die alten Araber z. B. kamen mit ihrem Kalender 
nie recht zu Stande, sondern fuhren mit den Monaten wild durch 
die Jahreszeiten herum (WeLLuAvseN, Skizzen III 90 f.). Erst 
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spit nach dem Exil im Talmud (Traktat Résch haschschandh) 
erscheint die Einschaltung genau geregelt. 

Die alten Schriftsteller gebrauchen zur Bezeichnung der 
Monate die althebraischen Namen derselben. Nur vier von diesen 
sind uns erhalten: *dbhibh war nach der spiteren Rechnung der 
1. Monat (Ex 134 u.a.), sé der 2. (I Reg 61), éthdnim der 7. 
(I Reg 82), dui der 8. (I Reg 63s). Diese Monatsnamen, von 
denen 6%/ und *éthdnim auf phénizisch-cyprischen Inschriften 
wiedergefunden worden sind, haben kanaanitischen Ursprung und 
sind mit der kanaanitischen Jahresrechnung von den Israeliten 
tibernommen worden. Als ziemlich wahrscheinlich darf nur die 
Deutung von dbhibh als Monat der reifenden Achren und von sip 
als Blumenmonat betrachtet werden, die Erklirung von *éthanim 
als Monat der perennirenden Wasserbiche und von 67i/ als Regen- 
monat ist moglich. Jedenfalls ist soviel sicher, dass diese Namen 
nicht fiir Monate emes Mondjahres geschépft sind, sondern ein 
Sonnenjahr voraussetzen; es sind Bezeichnungen der Jahreszeiten 
und ihrer Unterabteilungen. 

Erst in exilischer Zeit mit der Annahme des neuen Kalenders 
trat an Stelle der Monatsnamen die Bezeichnung durch Zahlen: 
so bei Jeremias, aber nur in solchen Teilen seines Buches, die 
nicht von ihm selbst geschrieben oder doch spiiter redigirt sind 
(KUENEN, Onderzoek IL? 1889, 255 ff.), bei Ez und in den Konigs- 
biichern (in den letzteren werden die alten Namen durch hinzu- 
gefiigte Zahlen erklirt I Reg 63738 82); endlich bei Haggai (11 
21 u.a.) und Zacharia (117 71 u.a.). Bei letzterem, ebenso 
beim Chronisten (Ezr-Neh) beginnen schon die neuen babylonisch- 
syrischen Monatsnamen einzudringen (Zach 17 71 Neh 11 21 
Ezr 615 u. 0.). Hs sind dies folgende Namen: 


1. nisdn entspricht ungefihr 2. “jar, Mai, 
dem April, 


3. sivdn, Juni, 4, tammiuz, Juli, 
5. “abh, August, 6. “elal, September, 
7. lischri, Oktober, 8. marcheschvin, November, 
9. kislév, Dezember, 10. fébét, Januar, 
11. schebhat, Februar, 12, ‘addr, Marz. 


3. Der Mondmonat zerfiel in 4 Wochen zu 7 Tagen (scha- 
blita‘). Diese Einteilung des Monats hangt mit den Mondphasen 
zusammen, nicht aber ist die Woche durch die 7 Planeten bedingt. 
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Die alten Assyrer hatten schon sehr friihe diese Teilung, erst 
sekundiir ist bei ihnen die Benennung der Wochentage nach den 
Planeten. ,,Die Siebenzahl ist das einzige Band zwischen beiden. 
Ohne Zweifel ist die Woche dlter, als die Namen ihrer Tage“ 
(WELLHAUSEN). Ob die Hebrier schon als Nomaden den Mond- 
monat in diese vier Abschnitte zerlegten, wissen wir nicht. Viel- 
leicht haben sie die Sitte auch erst von den Kanaanitern tiber- 
kommen. Die einzelnen Tage der Woche wurden bei ihnen immer 
gezihlt und hatten keine Namen mit Ausnahme des Sabbats. Was 
letzterer Name urspriinglich bedeutete, wissen wir nicht, vielleicht 
hieng er in seiner altesten Form mit schdbhiia’ zusammen. Erst 
spiter wurde er so gedeutet, als sei er vom Ruhen hergenommen. 
(Vel. auch § 69 ff.) Urspriinglich war also der Sabbat wahr- 
scheinlich der 8., 15., 22. (29.) Tag des Monats, den Neumond 
als ersten gerechnet. Mehr und mehr aber bekam der Sabbat 
das Uebergewicht iiber den Neumond, so dass er schliesslich (wie 
bald wissen wir nicht) ,seine eigenen Wege gieng und in regel- 
miissigen siebentiigigen Intervallen weitergerechnet wurde, un- 
bekiimmert um den Neumond, mit dem er nun kollidirte, statt 
wie friiher durch ihn gestiitzt zu werden“ (WELLHAUSEN). 

4. Schon sehr friihe haben die Babylonier verstanden, den 
Tag mittelst Sonnenuhren in gleiche Abschnitte zu zerlegen. 
Indem sie die Dauer eines Sonnenaufganges am Tag der 
Frithjahrsnachtgleiche vom ersten Sonnenstrahl bis zum volligen 
Erscheinen der Sonne iiber dem Horizont massen und mit der 
Zeit, die von einem Sonnenaufgang bis zum andern verfloss, ver- 
glichen, fanden sie, dass der scheinbare Sonnendurchmesser 
360 Mal im Himmelsgewolbe enthalten ist, und dass die Zeit eines 
Sonnenaufganges den 720. Teil eines vollen Tages, 2 Minuten 
betrigt. Wie ihnen von hieraus ihr ganzes Sexagesimalsystem und 
das noch heute giltige Verfahren, die Zeit nach Stunden, Minuten 
und Sekunden zu messen, sich ergab, kann hier im Einzelnen nicht 
dargelegt werden. Dass die Kunst des Zeitmessens mit dem 
iibrigen babylonischen Masssystem sich friihe schon den Volker- 

-schaften Syriens mitteilte, ist in hohem Grad wahrscheinlich. 

Bei den Israeliten finden sich allerdings in vorexilischer Zeit 
wenig Spuren davon. Im Unterschied von den Babyloniern, welche 
den Tag am Morgen begannen, rechneten sie ihren Tag von 
Sonnenuntergang bis Sonnenuntergang. Dies hangt damit zu- 
sammen, dass sie ihre Zeit nach dem Mond regulirten, dessen 
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Sichel erst Abends sichtbar wird. Uebrigens finden sich im A. T. 
auch Anzeichen der babylonischen Rechnung, so namentlich in 
dem auf babylonischer Grundlage beruhenden Schipfungsbericht 
von Gen 1 (vgl. Ex 126 s. DILLMANN z.d.St.; u.a.); jedoch wurde 
dies nie offizielle Rechnung. 

Eine genaue Hinteilung des Tages nach einem bestimmten 
Zeitmass wird in vorexilischer Zeit nirgends erwiihnt. Es be- 
gegnen uns nur allgemeine Zeitbestimmungen wie morgens, abends, 
mittags, oder Bezeichnungen nach Geschiften, die zu bestimmten 
Tageszeiten vorgenommen wurden (Gen 24 11) u.dgl. Auch bei 
der Sonnenuhr des Ahas, iiber deren Hinrichtung wir gar nichts 
Niheres wissen, deren assyrischer Ursprung aber sicher ist, diirfte 
es sich nicht um das Messen genau gleich grosser Stunden gehan- 
delt haben, sondern um einfache Einteilung des biirgerlichen 
Tages in 12 Teile. Dabei wurde auf den Liangenunterschied der 
Tage (lingster Tag 14 Stunden 12 Minuten; kiirzester Tag 
9 Stunden 48 Minuten) keine Riicksicht genommen, so dass die 
»Stunden‘ zu den verschiedenen Jahreszeiten sehr verschieden 
gross waren: sie schwankten zwischen 49 und 71 Minuten. Diese 
Tageseinteilung, wobei die Stunden yon Tagesanbruch bis Sonnen- 
untergang gezihlt wurden, scheint iibrigens erst nach dem HExil 
auch im gewéhnlichen Leben allgemein tiblich geworden zu sein; 
fiir ,Stunde‘ gibt es kein hebritisches Wort, sondern nur das ara- 
miische schd dh. Sie hat sich nicht bloss in der griechisch-rémi- 
schen Zeit erhalten, wie das N. T. zeigt, sondern ist bis auf den 
heutigen Tag in Syrien die gebriuchliche. 

Friiher noch als die Hinteilung des Tages in Stunden be- 
gegnet uns die Teilung der Nacht in eine Anzahl gleicher Ab- 
schnitte, die ihren deutlich erkennbaren Ursprung darin hatte, 
dass man die Last der Bewachung des Lagers, der Stadt etc. 
gleichmiissig verteilen wollte. Wahrscheinlich nach dem Stand 
der Gestirne wurden drei Nachtwachen zu etwa je vier Stunden 
unterschieden (I Sam 111 Jde 719 Ex 1424). Durch das ré- 
mische Militir wurde die Zihlung von vier Nachtwachen ein- 
gefiihrt, fand jedoch keine Aufnahme in dem Tempeldienst. 
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Kap. VY. 
Die Berufsarten. 


§ 31. Jagd und Fischfang. 


Man pflegt nach den Kulturarbeitsstufen zu unterscheiden 
Jager und Fischer, nomadisirende Hirten, ansissige A ckerbauer, 
Soweit wir die Hebriier zuriickverfolgen konnen, sind sie stets 
schon auf der 2.Stufe, der der nomadisirenden Hirten, gestanden. 
Ks versteht sich jedoch von selbst, dass beim Uebergang zu einer 
hoheren Stufe die Beschiftigung der niedrigen nicht ganz auf- 
gegeben wird. 

1. Die Jagd (sajid). In der alten Sage erscheinen Nimrod 
und Hsau als Jiger (Gen 109 25 27), Im Gegensatz dazu betreibt 
der Stammvater Jakob nur Viehzucht und will von der Jagd 
nichts wissen. Schon dies verrit uns, was durch anderweitige 
Beobachtungen bestiitigt wird, dass die Israeliten die Jagd nicht 
sonderlich liebten und sie nie als eigentlichen Lebensberuf trieben, 
Weder in der Sage noch in der Geschichte begegnen uns Ge- 
stalten gewaltiger Jiiger, wie bei anderen Vélkern, und wihrend 
am agyptischen, assyrischen und persischen Hof die Jagd unter 
den Liebhabereien der Kénige obenan steht und mit Leidenschaft 
und Sorgfalt gepflegt wird, wird von keinem israelitischen Kénig 
berichtet, dass er auf die J agd gegangen sei. Erst Herodes wird 
uns von JOSEPHUS als eifriger Jager geschildert (Bell. Jud. I 2113). 
Léwe, Bir, Leopard und andere wilden Tiere wurden nicht zum 
Vergniigen gejagt. Wohl aber hatten Hirten und Bauern sich 
ihrer in schwerem Kampf zu erwehren (I Sam 17 sf. u. a.). Da- 
gegen war das Wildpret, an welchem kein Mangel war (S. 39) 
sehr geschiitzt; auf der kéniglichen Tafel durfte es nicht feblen - 
(I Reg 53 Gen 27 sff. Prv 1207 u. 0.). 

Ueber die Hinzelheiten der J agd sind wir trotz der mannig- 
fachen Bilder, welche die Sprache vom Jagdleben hergenommen 
hat, nur mangelhaft unterrichtet. Das Jagdgerit bestand aus 
Bogen (Gen 27s), Lanze, Wurfspiess und Schwert (Hi 4118), beim 
Hirten vor allem in der Hirtenschleuder und der Keule; daneben 
stellte man nicht bloss den Végeln und dem kleinen Wild, sondern 
auch den grossen Tieren Netze (rescheth, mikhmar) und Schlin gen 
(pach), vgl. Jes 5120 Ez 198 u. a., oder suchte sie in oben ver- 
deckte Fallgruben (pachath) zu locken. Noch heute fangen die 
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Beduinen und Fellachen die Gazellen in einer Art Fanggruben. 
Hinter hohen Gehegen sind tiefe Graben angebracht, die gehetzten 
Tiere springen tiber die Mauern und brechen sich die Beine. 
Jagdhunde scheint man nicht gekannt zu haben; doch erwihnt 
Josephus (Ant 4 2s) ihre Verwendung als alte Sitte. Ebenso- 
wenig hatte man wie sonst im Altertum fiir die Vogeljagd ab- 
gerichtete Falken. 
2. Ueber den Fischfang haben wir keine alten Nachrichten ; 
erst geraume Zeit nach der Ansiedlung lernte man die Fische als 
Nahrungsmittel schiitzen (Num 11s vel. 8. 92); die zahlreichen 
Bilder, welche die Propheten in ihren Reden vom Fischfang her- 
nehmen (Am 42 Jer 1616 Hz 294u.a.), zeigen, dass er zu ihrer Zeit 
den Israeliten wohl bekannt war. Im N.T. erscheinen dann unter 
den Anwohnern des Tiberiassees Fischer von Beruf (Luc 5 1ff.). 
An Fischereigeraten werden eine Reihe von verschiedenen 
Netzen genannt (mesddah, chérem, mikhmereth "), daneben Angeln 
(chakkah), Fischhacken und Harpunen (sinndh Am 42 Hi 40 31), 
letztere zum Fang der grossen Fische. Die Fischerei wurde 
vorzugsweise bei Nacht betrieben (Luc 55 Joh 213). Sehr frag- 
lich ist, ob man aus Hi 40 26 schliessen darf, dass die Juden das 
anderweitig getibte Verfahren kannten, gefangenen Fischen einen 
Ring durch die Kinnbacken zu ziehen und sie angebunden im 
_ Wasser zuriickzulassen, um sie lebendig zu verkaufen. 


§ 32. Viehzucht und Ackerbau. 


ANDERLIND, Ackerbau und Thierzucht in Syrien: ZDPV 1886 IX 1—73. 
— Die Fruchtbaume in Syrien: ZDPV 1888 XI 69—104. — Die Rebe in 
Syrien: ZDPV 1888 XI 160—167. Vel. die Literatur auf S. 32. 


1. Die Nomaden der syrisch-arabischen Steppe sind stets 
Viehztichter gewesen. Die vereinzelten Stimme, welche heute 
vorzugsweise von der Jagd leben (z. B. die Slébi), bilden eine 
Ausnahme; iiberdies treiben auch sie nebenher die Viehzucht so 
gut wie die Andern, haben wenigstens ihre Pferde und Kamels- 
herden. Auch die Israeliten sind von Haus aus Hirten. Das hat 
sich noch in spaterer Zeit nie verleugnet. Wohl hat die iiber- 
wiegende Mehrzahl des Volkes in Kanaan das Leben des Nomaden 


1 ‘Wie sich diese unterschieden, wissen wir nicht; wir diirfen wohl 
annchmen, dass sowohl das grosse Schleppnetz (sx;-hvq Matth 13 47) als 
das Wurfnetz (Gtxtvov Matth 420) in alter Zeit im Gebrauch waren. 


206 Zweiter Teil. V. Die Berufsarten. "fess 


mit dem des Ackerbauers vertauscht, allein einzelne Teile des 
Volkes sind noch lange Nomaden geblieben, was damit zusammen- 
hingt, dass sie immer die Viehzucht als Haupterwerbszweig bei- 
behalten haben. Dies gilt namentlich von den Stiimmen des Ost- 
jordanlandes. Dort brachte es die Natur des Landes mit sich, 
die in ganz besonderem Masse fiir Viehzucht, weniger fiir Acker- 
bau geeignet war (Num 32 Dt 319 u. a. vgl. Am 41). Auch bei 
der sesshaft gewordenen Bevélkerung des Westjordanlandes be- 
merken wir stets eine gewisse Vorliebe fiir Viehzucht. In der 
Vitersage wie in der Dichtung wird bestindig das Hirtenleben 
als eine Art idealen Lebens verherrlicht. Zahllose Bilder und 
Wendungen der Sprache sind vom Hirtenleben hergenommen 
und bestiitigen, dass zu allen Zeiten neben dem Landbau die 
Viehzucht eifrig betrieben wurde. Der reiche Kalebite Nabal 
nannte 1000 Ziegen und 3000 Schafe sein eigen; den David macht 
die Heldensage zum Hirten; Amos bekennt sich selbst als einen 
solchen; von Azarja wird ausdriicklich berichtet, dass er in der 
Steppe Judas viele Herden gehalten habe (II Chr 26 10). 

Das Leben des Hirten war rauh und arbeitsvoll. ,,Zwanzig 
Jahre bin ich jetzt in deinem Dienst, sagt Jakob zu Laban, keinen 
Widder aus deiner Herde habe ich gegessen; was zerrissen war, 
habe ich dir nicht gebracht, ich selbst musste es ersetzen; von 
mir fordertest du es, mochte es bei Tag oder bei Nacht geraubt 
sein. Des Tags vergieng ich vor Hitze und des Nachts vor 
Frost; kein Schlaf kam in meine Augen“ (Gen 31 2s ff. vel. 
I Sam 17 sff.). Ganz abgesehen von den Streifscharen riiube- 
rischer Nomaden, denen gegentiber die Hirten machtlos waren, 
galt es vor allem gegen die wilden Tiere auf der Hut zu 
sein. Lowen, Biren und Wélfe waren gefihrliche Feinde 
der Herde, und Keule und Schleuder ihnen gegeniiber recht ein- 
fache Waffen. Vollends die Hirten, welche die Herden reicher 
Herren um Lohn weideten, waren iibel daran; sie mussten was 
von Tieren geraubt oder von Dieben gestohlen war, ersetzen. 
Freilich mochte es altes Herkommen sein, dass der Herr auf Er- 
satz verzichtete, wenn der Hirte durch Vorzeigen der Reste des 
zerrissenen Tiers, durch einen Eid oder durch Zeugen den Beweis 
beibringen konnte, dass ein wildes Tier ihm das verlorene Stiick 
der Herde geraubt. So bestimmt es auch das Gesetz (Ex 22 off.). 
Aber geizige Herren wie Laban setzten sich iiber Sitte und Recht 
hinweg und forderten Ersatz. Die grésste Wachsamkeit und Sorg- 
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falt fiir die Herde wurde deswegen vom Hirten verlangt. Hunde 
halfen ihm wohl die Tiere hiiten (Hi 301); bei Nacht brachte 
man die Herden in Hiirden (Pferche) ein, d. h. yon Mauern um- 
schlossene Plitze, die gerne bei einer Quelle oder einem Brunnen 
angelegt und vielfach durch einen ,Herdenturmé geschiitzt wur- 
den (Num 3216 T Sam 244 u.a.; s. 8. 125), Sorgfaltig wurden die 
Herden immer wieder abgezahlt (Jer 3313). Der Lohn der Hirten- 
knechte war kiirglich, wie die Jakobgeschichte zeigt; er bestand 
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Fig. 57. Pfliigender Fellache. 


wohl gewohnlich in Produkten der Herde (Gen 30 2sff.). Uebrigens 
schimten sich auch wohlhabende Leute nicht, die Herden selbst 
zu hiiten; die Téchter Labans ziehen mit den Hirten ihres 
Vaters aus. 

2. Im Westjordanland haben die Israeliten der grossen Mehr- 
zahl nach die Verachtung des Ackerbaues abgelegt und diesen 
selbst von den Kanaanitern gelernt. Wir treffen ihn bald als die 
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Hauptbeschiftigung von hoch und niedrig. Dass die Kanaaniter 
die Lehrmeister gewesen waren, wurde begreiflicher Weise schnell 
vergessen, und das herkémmliche Verfahren bei den landwirt- 
schaftlichen Arbeiten, wie fast von allen alten Volkern, auf un- 
mittelbare Belehrung von Seiten der Gottheit zuriickgefiihrt 
(Jes 28 26 ff.). 

Die Bestellung der Wintersaat (Weizen, Gerste, Linsen etc.) 
beginnt, sobald der Friihregen in gehdriger Menge gefallen ist 
und den ausgebrannten und zerrissenen Erdboden aufgeweicht 
hat, also Ende Oktober, im November, oft erst Anfang Dezember. 
Das Erdreich wurde mit einem sehr primitiven Pflug, der noch 
heute ganz die gleiche Gestalt hat wie in alten Zeiten, gelockert. 
undumgebrochen, oder eigentlich nur aufgekratzt, denn die Furche 
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Fig. 58. Moderner syrischer Pflug und Ochsenstachel. 


geht nur etwa 10—12 cm tief. Die Saat wird ausgestreut und 
dann umgepfliigt. Den Pflug zieht gewéhnlich ein Joch Ochsen : 


das Stiick Feld, welches ein paar Ochsen an einem Tag pfliigen — 


konnten, war die Kinheit des Flachenmasses, nach welcher das 
Ackerland gemessen wurde (semed, I Sam 1414 u. a.)'. Zum 
Antreiben der Tiere bediente sich der Pfliiger des Ochsensteckens 
(malmad, Jud 331 [Sam 1321), eines langen Steckens mit eiserner 
Spitze, den er gelegentlich auch zum Zerstossen einer Erdscholle 
brauchte. Das gepfliigte Land wurde mittelst der Egge geebnet, 
die vielleicht nur aus einem starken Brett oder aus einer Walze 


* Noch heute gilt als Flachenmass in Syrien ein Stiick Land, welches 
ein Paar Ochsen wiihrend der Pflugzeit eines Jahres zu bearbeiten im Stande 
sind, ca. 9 ha (fedddn). 
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_bestand (Jes 28 2 Hos 1011). Die Sommerfrucht wird nach Be- 
endigung der Wintersaat Ende Januar oder im Februar gesit. 
Wie alt die Sitte ist, ein Feld nicht mit zweierlei Samen zu be- 
sien (Dt 22 9 Lev 19 19), wissen wir nicht. 

Die Ernte beginnt mit der Gerste im April, im Jordantal 
schon Ende Miirz; zwischen Ende der Gersten- 
und Anfang der Weizenernte liegt ein Zeit- 
raum von 2—3 Wochen. In der Regel dauerte 
so das Erntegeschift etwa 7 Wochen, eine 
Zeit fortgesetzten Festjubels und sprichwort- 
licher Fréhlichkeit (Jes92 Ps4su. a.). Das 
Getreide wurde mit der Sichel geschnitten 
und zwar nicht sehr tief am Boden, da man 
auf das Stroh keinen grossen Wert legte. Die 
Garben wurden sogleich zur Dreschtenne 
gebracht. Diese war wombglich auf einem 
luftigen Hiigel angelegt, am liebsten wiihlte 
man grosse Felsplatten. Auf der Tenne wurde das aufgeschiittete 
Getreide entweder durch die Hufe von Rindern und Eseln, 
die man darauf herumtrieb, zertreten; oder man beniitzte dazu 
den Dreschschlitten (chdris, morag), eime grosse Holztafel, 


Fig. 59. Moderne 
syrische Sichel. 


Fig. 60. Moderner Dreschschlitten. 


auf deren Unterseite harte spitzige Steine eingesetzt sind. . Diese 
wurde mit Steinen oder durch den darauf sitzenden Lenker 
beschwert von Ochsen iiber das Getreide gezogen. Beide Arten 
des Dreschens sind heute noch im Gebrauch. Neben dem Dresch- 
Benzinger, Hebraische Archiologie, 14 
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schlitten wurde auch der Dreschwagen (mérag) wie im alten 
Aegypten verwendet: ein kleines Wagengestell mit Walzen, an 
denen runde scharfe Hisenscheiben angebracht sind, die das Ge- 
treide verschneiden. Beide Dreschmaschinen wurden gelegentlich 
auch dazu verwendet, Kriegsgefangene damit kurz und klein zu 
schneiden (Am 1s II Reg 137 u.a.). Geringe Quantitaéten Getreide 
wurden und werden wohl auch mit dem Stock ausgeklopft. Beim 
Dreschen auf der Tenne werden die Halme in ganz kleine Stiickchen 
zerrissen. Durch Worfeln bei einem ruhigen Liiftchen werden die 
Kérner vom Hiicksel geschieden. Letzterer (tedhen) dient dem 
Vieh als Futter neben der Gerste; langes Stroh findet keine Ver- 
wendung, da man fiir das Vieh keine Streu kennt. Solange das 
Dreschen dauert, schlift jeder bei seiner Ernte (Ruth 37). Das 


Fig. 61. Alter Dreschwagen. 


ausgedroschene Korn bewahrte man wie noch heute auf dem 
Felde in sorgfaltig verdeckten cisternenihnlichen Gruben (mat- 
monim Jer 4138) auf. 

Die Feldertrage sind in den nicht bewiisserten Gegenden 
Syriens heute nur mittelmiissige. In den Gebirgsgegenden Judas 
rechnet man auf vier Jahre eine volle und drei geringe Ernten. 
Auf der fruchbaren Ebene Saron triigt Weizen heute im Durch- 
schnitt das achtfache, Gerste das fiinfzehnfache; iihnlich in der 
Jezreelebene. Im Hauran sollen ausnahmsweise die Weizenfelder 
sechzig- bis achzigfaltige Frucht tragen. 

3. Das beste Zeugniss dafiir, dass die Israeliten vollstiindig 
zum ansissigen Leben tibergegangen sind, liegt darin, dass sie 
schon frithe von den Kanaanitern Weinstock, Oelbaum und 
Feige anpflanzen gelernt haben. Dies ist tiberall das sichere 
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Zeichen einer héheren Kulturstufe, Denn in ganz anderem Masse 
als der Bau der Feldfriichte setzt die Pflege dieser Gewiichse ein 
sesshaftes Leben voraus. Hier handelt es sich nicht bloss um 
Unternehmungen auf die Dauer eines halben Jahres, wie sie dann 
und wann auch der Beduine an der Grenze des bewohnten Landes 
versuchen kann. Wer Oelbaum, Feige und Weinstock pflanzt, 
der muss sicher sein, dass er oder doch seine Familie Jahre und 
Jahrzehnte lang im Besitz seines Eigentums bleibt, denn dann 
erst bringt ihm sein Garten den vollen Ertrag. Ausserdem ist 
der Anbau dieser Friichte viel miihsamer. Der Bauer hat zu 
pfliigen, zu sien, zu ernten; weiter kann er nicht thun. Dagegen 
beim Gartenbau und namentlich bei den genannten Pflanzungen 
ist noch vieles andere nétig: da miissen Wasserreservoire an- 
gelegt und Kanile gegraben werden, um bei dem trockenen Klima 
das Land zu wissern; miihsam muss der Boden dem Bergabhang, 
an dem jene Friichte am besten gedeihen, abgewonnen und durch 
Terassenbau davor geschiitzt werden, dass die Winterregen das 
fruchtbare Erdreich nicht wegschwemmen; es gilt, das Land fleis- 
sig zu bearbeiten, von Steinen zu reinigen, durch Mauern und 
Hecken vor wilden Tieren zu schiitzen, Keltern fiir Wein und 
Oel im Felsen auszuhauen (vgl. z. B. Jes 51—s). So ist der Wein- 
und Olivengarten wegen des grossen Aufwands an Arbeitskraft 
und Zeit em kostbares Kigentum; der Wert des Landes und 
damit tiberhaupt des Besitzes steigt dadurch, der Wohlstand 
mehrt sich und ebenso die Behaglichkeit des Lebens. Neue Ge- 
niisse bieten nicht nur die neuen Friichte, sondern mehr noch die 
wechselvolle Arbeit selber. Sie macht des Menschen Geist er- 
finderisch, indem sie ihn in ganz anderem Masse anstrengt und 
die Natur sorgfaltig beobachten lehrt. Es liegt ein guter Sinn 
darin, wenn die Griechen die hdhere materielle und geistige Kul- 
tur ihres Landes von der Hinfiihrung des Wein- und Olivenbaues 
herleiten. Umgekehrt hat die Feindschaft gegen die Kultur bei 
den Rekhabiten ihren Ausdruck darin gefunden, dass sie sich 
grundsitzlich des Weingenusses enthielten. 

Olive, Feige und Weinstock erscheinen schon in der alten 
Parabel des Jotham als die charakteristischen Pflanzen yon Pa- 
listina; und in der Tat ist das Land wie kaum ein anderes giin- 
stig fiir ihren Anbau. So ist es denn auch ein stehendes Bild des 
behibigen Friedens, dass ein jeder in fréhlicher Ruhe unter dem 
Schatten seines Weinstockes und Feigenbaumes sitzt (I Reg 55) 

14* 
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und in der messianischen Zeit sollen die Berge von Most triefen 
und die Kelterer bis zur Saatzeit Trauben treten (Am 9 13 Joel 
418 U. a.). 

Die Fortpflanzung des Oelbaums geschieht durch Wild- 
linge, welche veredelt werden. Um den Stamm her werden hiufig 
in etwa 1m Entfernung Wasserfangeriiben angelegt. Alljahrlich 
wird der Boden unter den Baumen ein- oder zweimal umgepfliigt. 
Aeltere Stimme werden mit Erdhiigeln oder Mauern umgeben. 
Die Ernte findet im Oktober und November statt. Durchschnitt- 
lich liefert ein Baum nur alle zwei Jahre vollen Ertrag. Das Oel 
bildet noch heute wie vor Alters einen Hauptexportgegenstand. 
Zur Gewinnung des Oels wurden die Oliven, noch ehe sie vollig 
reif waren (die ausgereiften geben ein weniger gutes Oel), behut- 
sam abgeschlagen (Jes 17 6 2413 Dt 2420). Das feinste Oel er- 
hielt man, wenn man sie in einem Gefiss zerstiess, ohne sie stark 
zu pressen (zajit kdthith Ex 27 20 29 40 I Reg 525 u.a., schemen 
raandn Ps 9211). Der Hauptteil der Olivenernte wurde im Oel- 
garten selbst in Felsenkeltern (s. u.) gekeltert, d.h. wie der Wein 
zertreten (Mi 615 Jo 224; daher der Name Gethsemane, ,Oel- 
kelter‘, fiir den Garten im Kidrontal). Solche Oelkeltern, den 
Weinkeltern ganz ahnlich, sind noch viele erhalten. Hrst im 
Talmud werden Oelpressen und Oelmiihlen erwihnt. 

Auch der Weinberg wird 2—3 mal jihrlich umgepfiiigt, 
bzw. wo an steilen Abhingen dies nicht méglich ist, mit der Hacke 
bearbeitet. Dass das sorgfiiltige Beschneiden der Reben und das 
Ausbrechen der iiberfliissigen Schdsslinge zu einem guten Ertrag 
notig ist, wussten schon die alten Israeliten (Jes 24185 Mi 43 
u.a.). Wie noch heute less man die Reben entweder am Boden 
hinranken (Jes 16s Ez 176) oder zog sie an Pfahlen und Biumen 
empor (Jes 723 Ps 8011). Die Bezeichnung des Weins als Trau- 
benblut und seine Verwendung als Bild fiir Blut tiberhaupt deuten 
darauf hin, dass vorzugsweise Rebsorten mit schwarzen Trauben, 
die einen dunkelroten Wein lieferten, gezogen wurden. Die Trau- 
ben fangen an einzelnen Orten, z. B. im Ror und am Tiberiassee, 
schon im Juni an zu reifen, die Zeit der eigentlichen Weinlese 
ist aber der September. Ueber das Fest der Lese s, § 69. Die 
zur Bereitung des Weines dienenden Felsenkeltern (yath), deren 
noch viele aus der altesten Zeit erhalten sind, bestanden aus zwei 
in den Boden des Felsens eingehauenen runden oder eckigen 
Becken; das eine war zum Austreten der Trauben (gath im en- 
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geren Sinn, auch pirdh), das andere zum Sammeln des Saftes be- 
stimmt (jekebh). Das Pressbecken hatte bis zu 4m Durchmesser ; 
durch eine tiefe, offene Rinne floss der Saft von da in das Sammel- 
becken, die Kufe, die bis zu 1m tief war. Die Trauben wurden 
meist getreten (ddrakh z. B. Jes 632 u.a.), ein Verfahren, das 
auch die alten Aegypter neben dem Auswringen der Trauben in 

-einem Schlauch und dem Pressen der Trauben in einer Art Sack 
haufig anwandten. 

Die Gihrung des Traubensaftes beginnt in den heissen Liin- 
dern, wo zur Zeit der Weinlese (September) noch eine bedeutende 
Wiarme herrscht, sehr bald nach beendigter Kelterung. Der ge- 

_ kelterte Wein wurde in Kriige (Jer 13 12 ff. u.a.) oder in Schliuche 
(Jos 9413 Hi 3219 Matth 917 u.a.) gefiillt. Dort liess man ihn 
gihren und eine Zeit auf Hefen liegen, dann wurde er umgefiillt 
(Jer 48 11 Jes 256 ,Hefenweine‘ u. a.); dadurch wurde er milder 
(Luc 5 39). 


§ 33. Die Handwerke. 


1. Die Nomaden der syrischen Steppe kennen die berufs- 
missige Ausiibung eines Handwerkes kaum.. Was der Beduine 
bedarf, Kleider, Zeltdecken, einfache Gerate, das verfertigt jedes 
Zelt fiir sich. Die einzigen Handwerker bei ihnen sind etwa 
Hufschmiede fiir den Beschlag der Pferde und Sattler zur Her- 
stellung des Lederwerks. Ihre Beschiftigung wird von vielen 
Stimmen als unter der Wiirde eines freien Mannes stehend be- 
trachtet. 

Auch im alten Israel héren wir nicht viel von eigentlichen 
Handwerkern. Flachs und Wolle auf der noch jetzt in Palastina 
gebrauchten Handspindel zu verspinnen, das Garn zu Seilen zu 
drehen und zu Zeug zu verweben, aus letzterem die schmucklosen 
Kleider herzustellen war Sache der Hausfrauen (I Sam 2 19 u.a.). 
Der Mann verstand es, das Fell der geschlachteten Tiere nicht 
nur zu Schliiuchen zu verarbeiten, sondern auch zu Leder zu 
gerben und Sandalen, Giirtel und Riemen daraus anzufertigen. 
Auch fiir die einfachen Holzgeriite, die er brauchte, reichte 
seine Geschicklichkeit aus und den Bau eines primitiven Stein- 
hauses brachte er mit Hilfe der Nachbarn notdiirftig fertig. Als 
berufsmassige Handwerker erscheinen nur derSchmied (chdrdsch) 
und der Topfer (josér). Ihre Arbeit setzte nicht nur eine gewisse 
Uebung, sondern namentlich besondere Werkzeuge voraus. 
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Der Nomade auf seinen fortwihrenden Wanderungen kann 
die zerbrechlichen Erzeugnisse der Tépferkunst nicht brauchen. 
Fiir ihn sind taugliche Gefisse vor allem der lederne Schlauch 
oder ausgehéhlte Friichte und drgl. oder hédlzerne Schalen; 
metallene Gefiisse da, wo er deren durch Tauschhandel habhaft 
werden kann. Diese Abneigung gegen Thonwaren scheint auch 
der sesshaft gewordene Israelite noch einige Zeit beibehalten zu - 
haben. Es ist vielleicht nicht zufallig, dass nur Eine alte Stelle 
(II Sam 17 28) solche erwihnt. Sicher hatten iibrigens die Ka- 
naaniter die einfachsten Handgriffe der Tépferkunst von den 
Phéniciern gelernt. Die Hebriier eigneten sich dieselbe wenig- 
stens soweit an, dass sie die elementarsten Bediirfnisse selbst zu 
befriedigen im Stande waren. Daneben mégen allerdings die 
Phonicier, die ferne Linder damit versorgten, auch im Innern 
des Landes mit ihren Topferwaren hausiren gegangen sein. Erst 
unter den spaiteren Kénigen scheint dieses Handwerk einen Auf- 
schwung genommen zu haben. Gerne entlehnen die Propheten 
Bilder von der Tépferei: ,, Wie der Thon in der Hand des Tépfers, 
so seid ihr in meiner Hand, ihr vom Hause Israel“ (Jer 18 6 vel. 
Jes 2916 45 9 647). Ihnen und dem Volk sind die Vorgiinge bei 
Herstellung eines Topfes ganz geliufig: sie kennen das Kneten des 
Thons (chémer) als erstes Geschift, er wird mit Fiissen getreten 
(Jes 4125). Zum Formen bedient man sich der Tépferscheibe 
Cobhnajim Jer 18 s), die, wie der Name sagt, aus zwei Scheiben 
bestand, welche sich iiber einander bewegten. Sie wurden mit den 
Fiissen in Gang gesetzt (Sir 3832). Brennen und Glasiren der 
Topfe ist jedenfalls schon frithe von den Phéniciern gelernt wor- 
den, wenn es auch erst spit ausdriicklich erwihnt wird (Sir 38 sa). 

Die Kunst, Metalle zu bearbeiten, mégen in bescheidenen 
Grenzen schon die nomadisirenden Israeliten besessen haben. In 
der Sage wird sie jedenfalls sehr hoch hinaufgeriickt und ihre 
Erfindung dem Tubalkain, dem Sohne Lamechs zugeschrieben 
(ten 422). Dass die Kanaaniter es darin weit gebracht hatten, 
ist schon erwihnt (S. 68); sie waren, wie es scheint, namentlich 
auch darin den Israeliten tiberlegen, dass sie mehr Hisen anwen- 
deten; so hatten sie z. B. eisenbeschlagene Kriegswagen (Jde 
119 u.a.). Die Israeliten dagegen gebrauchten noch lange nach 
ihrer Ansiedelung vorwiegend das Erz (Bronce). Aus Bronce 
(nechoscheth) waren z. B. die Kiichengeriite, ebenso die Bewaft- 
nung: Helm, Schild, Panzer, Beinschienen, Bogen und vielleicht 
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auch das Schwert (I Sam 17 sff. IT Sam 225). Unter der von 
den Nachbarvolkern eroberten Kriegsbeute wird das Erz gleich 
hinter Gold und Silber genannt (II Sam 8 8 10). Ebenso waren 
die Geriite des salomonischen Tempels aus Erz verfertigt (I Reg 
718ff.). Dagegen hatte der Spiess des Riesen Goliath von Gath eine 
eiserne Spitze; auch Messer, Schwerter, Aexte und drgl. mégen 
friihe schon aus Hisen hergestellt worden sein, wenngleich dies 
erst im Dt ausdriicklich bezeugt ist (195 275; vel. iibrigens mit 
letzterer Stelle Ex 20 25). 

2. Immerhin dauerte es ziemlich lange, bis die Isracliten 
einige Geschicklichkeit in der Bearbeitung von Erz und Eisen 
gewonnen hatten. Hs ist iibertrieben, wenn es heisst, dass sich 
zur Zeit Sauls im ganzen Land kein Schmied befand, und desshalb 
jeder, der seine Pflugschar, seinen Karst, seine Axt oder seinen 
Ochsenstachel schiirfen lassen wollte, zu den Philistern gehen 
musste (I Sam 13 19 ff.). Allein die Tatsache, dass Israel noch 
lange hinter seinen Nachbarn in diesen Kiinsten zuriickstand, 
wird dadurch bestitigt, dass Salomo die Tempelgeriite von einem 
tyrischen Kiinstler herstellen lassen musste. Die eigentliche Ent- 
wicklung der gewerblichen Tatigkeit scheint erst von seiner Zeit 
an begonnen zu haben. Noch ein anderer Punkt war hiebei mass- 
gebend: auf dem Lande ist es natiirlich lange, zum Teil bis heute 
so geblieben, dass der Bauer seine Kleider, seine Zimmereinrich- 
tung, seine einfachen Werkzeuge selbst anfertigte. Sobald jedoch 
die Israeliten in grésseren Ortschaften zusammenwohnten und 
namentlich die kanaanitischen Stiidte sich ihnen 6ffneten, wurde 
die Sache anders. In den Stidten herrscht die Arbeitsteilung, 
das ist in jedem Volk und zu allen Zeiten so gewesen. Dort 
allein fanden, namentlich solange der Handel nur wenig aus- 
gebildet war, die einzelnen Handwerker ihren Lebensunterhalt 
durch Anfertigung und Verkauf bestimmter Artikel. Hs liegt der 
Sage ein ganz richtiger Gedanke zu Grunde, wenn sie den Anfang 
des Handwerkes mit dem Stadtebau in Verbindung bringt und 
ihn erst nach diesem ansetzt (Gen 4 17 ff.). 

In den Stiidten gieng also die Trennung der einzelnen Hand- 
werke zuerst vor sich. chdrdsch scheint urspriinglich im Unter- 
schied von jésér den, der hartes Material durch Behauen, Schnei- 
den etc. bearbeitete, bezeichnet zu haben. Hs ist von chdrasch 
“és (Holzarbeiter II Sam 5 11) und chdrasch ebhen (Steinarbeiter, 
der Hauser baut, ibid.) die Rede, und von ihnen wird der Schmied 
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durch den Zusatz barzel oder nechéscheth unterschieden. Hs ist 
ja an sich wahrscheinlich, dass in alter Zeit die professionsmis- 
sigen Handwerker nicht bloss ein bestimmtes Handwerk, sondern 
mehrere trieben, die spiter, als gréssere Kunstfertigkeit und 
Uebung verlangt wurde, auseinanderfielen. 

Was die einzelnen Handwerke in der spiateren K6nigszeit 
betrifft, so hat vor allem die Metallbearbeitung, die Arbeit 
des chardsch im engeren Sinn, Fortschritte gemacht. Zum Hisen- 
guss brachten es die Israeliten nicht, aber sonst scheinen sie das 
harte Metall ganz gewandt verarbeitet zu haben. Es werden 
eherne Thiiren mit eisernen Riegeln an den Hiiusern (Jes 45 2), 
eiserne Panzer (Hi 20 24), eiserne Ketten (Ps 149s), eiserne Aexte 
und andere Werkzeuge (Dt 195 275) erwihnt, lauter Gegen-” 
stiinde, die in friiherer Zeit aus Erz gemacht wurden (vgl. auch 
S. 249 ff.). 

Von der Hisenarbeit hat sich als selbstiindiges Handwerk 
losgelist die Goldschmiedekunst (séréph). Die vielen da- 
her entlehnten Bilder der Prophetenreden zeigen, dass das Volk 
mit derselben vertraut war. Gold und Silber wurden geschmolzen, 
um sie zu lautern, dabei bediente man sich des Laugensalzes (667 
Jes 125). Zahlreiche Instrumente der Goldarbeiter werden ge- 
nannt: neben Hammer und Ambos erscheinen Zange, Meissel, 
Grabstichel, Blasebalg, Schmelztiegel und Schmelzofen. Die 
Kunst des Lothens war ihnen nicht fremd (Jes 41 7), ebenso ver- 
standen sie die Metallarbeiten zu glitten und_zu poliren. Ueber 
die Goldblecharbeit s. 8S. 255. Diinne Faden, die aus dem Gold- 
blech geschnitten waren, wurden in kostbare Gewiinder ein- 
gewoben (Ex 28 6). 

Was das Bauhandwerk betrifft, so haben sich bei den 
grossen kéniglichen Bauten allmihlich gewandte Maurer (godeér), 
Steinmetzen (chdsébh ’ebhen) und Zimmerleute (charasch “és) 
herausgebildet. Schwerlich werden sich diese beiden Handwerke 
je getrennt haben. Der NTI. téxcwv ist nicht bloss Zimmermann, 
sondern Bauhandwerker. Ebenso ist der heutige arabische Bau- 
handwerker Zimmermann, Steinhauer und Maurer in einer Per- 
son; er baut das ganze Haus vollstiindig fertig. 

Auch die Weberei (érég) wurde handwerksmissig be- 
trieben, obwohl sie natiirlich allezeit beim niedrigen Volk Haus- 
industrie blieb und andererseits die feinen Gewebe vielfach aus 
der Fremde bezogen wurden (Prv 7 1s): feine Leinwand aus 
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Aegypten, Damast aus Damaskus, anderes aus Babylonien, wo 
die Weberei hoch entwickelt war. Wenn die Webstiihle der 
Aegypter trotz den so hoch gepriesenen Leistungen ihrer We- 
berei auf den Abbildungen sehr roh erscheinen, so miissen wir 
sie uns vollends bei den Israeliten recht einfach denken. Im klas- 
sischen Altertum und in Aegypten waren hauptsiichlich senkrecht 
stehende Stiihle, an denen stehend gearbeitet wurde, im Gebrauch. 
Heute sieht man im Orient meist wagrechte. Bei den Beduinen 
hat sich noch die alteste Form der Weberei erhalten: durch die 
ausgespannten Lingsfiden wird der Querfaden mit den Fingern 
geschoben, dann das Gewebe mit Holzstiickchen zusammen- 
gedrangt. Der Fortschritt von da bis zur Verwendung des 
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Fig. 62. Aegyptische Weberei. 


Weberschifichens (erey) war ein grosser. Seit wann die Israe- 
liten dieses kannten, wissen wir nicht, es mag zufallig sein, dass 
es nur Hi 76 erwahnt wird. Auch so noch war das Weben eine 
recht anstrengende Arbeit. Zu bemerken ist noch, dass nicht 
wie bei uns lange Stiicke Tuch gewoben und aus diesen dann die 
Kleider herausgeschnitten wurden. Die primitive Mode der alten 
Zeit gestattete, dass man das ganze Kleid an einem Stiick wob. 
Die Webstiihle waren in ihrer Groésse wie noch heute hiernach ein- 
gerichtet. Auf die einzelnen das Weben und den Webstuhl be- 
treffenden Kunstausdriicke kann hier nicht naher emgegangen wer- 
den; die meisten derselben sind in ihrer Bedeutung ganz dunkel. 
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Ausser den besprochenen Handwerkern werden im A. T. 
fiir die spiitere Zeit und in grdsseren Stidten noch erwihnt 
Walker (Adbhés II Reg 1817), Backer (épheh Hos 74 u.a.), 
Salbenbereiter (76kéach EXx 3035) und Barbiere (gallabh Ez 5 1). 

3. Im nachexilischen Judentum stand das Handwerk in hohen 
Ehren. Wihrend Romer und Griechen seinen Betrieb als Schande 
fiir een freien Mann ansahen, besagt ein jiidisches Sprichwort : 
»wenn jemand seinen Sohn kein Handwerk lernen lasst, ist es 
gerade so, wie wenn er ihn den Strassenraub lernen liesse“. Unter 
den Gelehrten des Talmud finden sich alle méglichen Handwerker 
vertreten: Schuster, Schneider, Bicker, Tépfer, Walker, Teppich- 
macher, Baumeister etc. Hinzelne Handwerke wurden allerdings 
gering geachtet: Gerber, Walker, Bartscherer u. a.; wer ein sol- 
ches betrieb, wurde fiir unfiihig zur Bekleidung der hohenpriester- 
lichen Wiirde erklirt. 

4, Ueber Organisation der Handwerker in Ziinften erfahren 
wir auch aus dieser spiten Zeit nichts. Dagegen ist schon er- 
wihnt, dass sie sich in den Stiidten in besonderen Strassen und 
Basaren zusammentaten (S, 132). Ein anderer Brauch, der sich 
heute noch findet, darf wohl ebenfalls in die alte Zeit zuriick- 
verlegt werden, das Ausiiben des Handwerks im Umherziehen. 
Nicht etwa bloss der Bauhandwerker, bei dem sich das von selbst 
versteht, arbeitet auswiirts bei seinen Kunden, auch der Gold- 
schmied kommt mit seinen Werkzeugen ins Haus des Bestellers 
und verarbeitet vor dessen Augen das ihm iibergebene Metall. 
Der Kiinstler in der Verfertigung der landwirtschaftlichen Geriite 
zieht vor der Saatzeit von Dorf zu Dorf, reparirt, was beschiidigt 
ist, macht neu, was bestellt wird. Und wenn heutzutage die Be- 
wohner einer Ortschaft als besonders geschickt in einem Hand- 
werk gelten und desshalb in der Sommerzeit das ganze Land durch- 
ziehen, ihre Dienste anbietend, so mag eine solche Lokalindustrie 
manchmal in eine ziemlich friihe Zeit zuriickreichen. 


§ 34. Der Handel. 


Herzretp, Handelsgeschichte der Juden des Altertums. Braun- 
schweig 1879. 

1, Als die Israeliten sich ins Westjordanland vorschoben, 
war daselbst bereits Handel und Verkehr recht lebhaft entwickelt 
(s. S. 66ff.). In der vorkdniglichen Zeit scheinen diese Handels- 
beziehungen, wenigstens was das Binnenland Palistina betrifft, 
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etwas unterbrochen worden zu sein. Die Zustiinde waren auch 
nicht dazu angetan, grosse Handelsunternehmungen ins Leben zu 
rufen. Die Israeliten mussten sich erst an das ansiissige Leben 
gewohnen und in die vorhandene Kultur einleben. Die Beteili- 
gung am Seehandel verbot sich in iltester Zeit durch das Fehlen 
emes Seehafens von selbst; die Karawanenstrassen des Land- 
handels giengen durch die St&édte der Kanaaniter, die. nur sehr 
langsam sich den Israeliten ffneten. Dazu war es alte Sitte, dass 
jedes Haus seinen Bedarf an Kleidern und Geriiten selbst her- 
stellte (s. 8. 213). So beschriinkte sich der Handel auf den not- 
wendigsten Austausch mit den nichsten Nachbarn, vor allem 
mit den Phéniciern. Diese brachten Geritschaften, Schmuck und 
drgl. und empfiengen dafiir den geringen Ueberschuss an Landes- 
produkten, namentlich Getreide und Oel. Innerhalb des Landes 
war besonders Salz ein Gegenstand, der nur durch den Handel 
vom Toten Meer her bezogen werden konnte. Auch dieser Klein- 
handel lag vollstiindig in den Hiinden der kanaanitischen Stidte 
bzw. der kanaanitischen und phénicischen Krimer, die mit ihren 
Waren das Land durchzogen. Daher die Bezeichnung der Hiind- 
ler als séchér, d.h. ,Reisende‘. 

2. Das anderte sich mit der KGnigszeit, als der Prozess der 
Assimilirung der Kanaaniter im grossen und ganzen vollendet 
und auch Israels Stellung nach Aussen durch siegreiche Kimpfe 
gefestigt war. Mit der reicheren Kultur der Stadte iibernahm 
Israel auch den Handel derselben, es wurde selbst zum Kanaan 
(Hos 128). Salomo war der erste, der sich am Welthandel betei- 
ligte. Es wird von ihm erzihit, dass er in Esjon-Geber am Roten 
Meer sich Tarschisch-Schiffe ! bauen liess; Hiram von T'yrus stellte 
ihm seine erfahrenen Seeleute zur Bemannung. Gemeinsam be- 
trieben sie so die Schiffahrt nach dem Goldland Ophir, das am wahr- 
scheinlichsten in Stidarabien zu suchen ist. Alle drei Jahre kamen 
die Schiffe und brachten Gold, Silber, Elfenbein, Affen und Pfauen. 
So grossartig wie der Erzihler, der den Salomo dabei Gold in 
Fiille gewinnen lisst, diirfen wir uns allerdings die Sache nicht 
vorstellen. Salomo hatte jedenfalls nicht besonders viele fiir Siid- 
arabien wertvolle Produkte seines Landes zu exportiren, reichte 
der Ueberschuss an Getreide und Oel doch nicht einmal hin, um 
die Schulden bei Hiram zu zahlen (I Reg 9 26 10 11 22). 


1 Hs ist dies ein Ausdruck fiir die grdésste Art von Seeschiffen, ganz 
analog der modernen Bezeichnung ,Ostindienfahrer‘. 
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Esjon-Geber und der Weg dorthin, die “Araba und das Ge- 
birge Seir, fielen bald wieder in die Hande der Edomiter und 
damit hérteu die Ophirfahrten auf. Ein Versuch Josaphats, nach 
Unterwerfung der Edomiter die Schiffahrt auf dem Roten Meer 
wieder aufzunehmen, missgliickte griindlich; die in Esjon-Geber 
gebauten Schiffe scheiterten, nachdem sie kaum vom Stapel ge- 
lassen waren (I Reg 22 asff.). Der Chronist, in vollstindiger Un- 
kenntniss iiber den Ausdruck ,Tarschisch-Schiffe‘, weiss zu er- 
zihlen, dass Josaphat eine Expedition von Esjon-Geber nach 
Tartessus in Spanien gesandt habe, und dass die Schiffe zur Strafe 
datiir gescheitert seien, dass er den bisen Konig Ahasja von Israel 
daran Teil nehmen liess (II Chr 20 ssff.)._,,Sein religidser Prag- 
matismus steht hier auf der Héhe seiner geographischen Kennt- 
nisse.“ Josaphat lehnte im Gegenteil eine Aufforderung des Ahas 
zu gemeinsamen Handelsfahrten térichter Weise ab (I Reg 22 50). 
Damit hatte der Seehandel iiberhaupt ein Ende. Amasja gelang 
allerdings die Wiederunterwerfung von Edom (II Reg 147), und 
sein Nachfolger Azarja baute Elat am Roten Meer neu auf ;.von 
neuen Handelsunternehmungen wird jedoch nichts berichtet, und 
kurz nachher verloren die Judier das edomitische Gebiet end- 
giltig an die Syrer. 

Um so lebhafter hatte sich allmahlich der Landhandel, der 
Verkehr mit Phénicien, Aegypten und Damaskus entwickelt. 
Schon zu Salomos Zeit war die Verbindung der phénicischen 
Stidte mit dem israelitischen Reich eine sehr enge: T'yrus 
lieferte nicht nur das Cedernholz vom Libanon, sondern auch 
Zimmerleute, Steinhauer und Erzgiesser fiir die Bauten Salomos 
(II Sam 5 uf. I Reg 51 ff.). Aus dem Segen Moses geht hervor, 
dass besonders die Stimme Issakhar und Sebulon aus diesem 
Handel als Vermittler der phénicischen Erzeugnisse an ihre Lands- 
leute reichen Gewinn zogen. Sie pilegten, wie es scheint, zu regel- 
missigen Opferfesten die Nachbarn zu versammeln und unter 
dem Schutze des. Gottesfriedens dabei Markt abzuhalten (Dt 
33 i8ff.). Ganz ebenso verbanden sich bei den alten Arabern mit 
dem Hagg grosse Messen. Die Erzeugnisse phinicischer Indu- 
strie: Purpur, Webereien, Kunstarbeiten etc., fanden von friiher 
Zeit an willige Kaufer an den Israeliten; dafiir waren die Phé- 
nicier Abnehmer fiir die Landesprodukte Palistinas: Oel, Weizen, 
Honig, Balsam und del. (Ez 27 16ff. I Reg 5 25); auch mit Sklaven 
wurde viel gehandelt (Am 19). Auf der anderen Seite war der 
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israelitische Staat als Hinterland den phénicischen Kaufherren 
recht unbequem. Soweit die Isracliten nicht selbst den Zwischen- 
handel betrieben, erhoben sie von den nach Phinicien durchziehen- 
den Karawanen Zélle und Steuern (I Reg 1015) und hemmten so 
den Strom der Vélker nach Tyrus (Ez 26 »). 

Ueber die Handelsbeziehungen zu Damaskus ist uns I Reg 
20 s4 eine interessante Notiz. erhalten, woraus hervorgeht, dass 
die israelitischen Kaufleute in Damaskus ihre eigenen Strassen 
(Basare) und Quartiere hatten, in denen sie ungestért nach hei- 
mischem Brauch leben konnten, ebenso umgekehrt die Syrer in 
Samarien. Dieselbe Sitte treffen wir tiberall bei den Phéniciern; 
vgl. auch die Faktoreien der Hansa. Auf alle Fille setzt dies einen 
lebhaften Handelsverkehr mit Damaskus voraus. Mit welchen 
Gegenstanden gehandelt wurde, ist leider nicht angegeben, nur das 
eine erfahren wir, dass die feinen Stoffe (Damast), mit denen die 
Divane der Reichen gepolstert waren, aus Damaskus kamen. Da- 
maskus wird tibrigens nicht die einzige Stadt gewesen sein, wo israe- 
htisehe Handler ihre Basare hatten, vielleicht diirfen wir die Notiz 
II Reg 166 auf eine solche jiidische Ansiedlung in Elat beziehen. 

Der Handel mit Aegypten war schon durch die engen 
verwandtschaftlichen Beziehungen Salomos zum fgyptischen Hof 
gegeben. Der Konig selbst betrieb den Handel mit Pferden als 
Regal. Kéonigliche Kaufleute holten in Aegypten grosse Ziige 
von Wagen und Pferden; sie bezahlen den Wagen mit 600, das 
Pferd mit 150 Silbersekeln. Mit Gewinn wurde dann beides yom 
Konig an die Hetiter und Aramiéer weiter verkauft. Auch die 
Vitersage gibt uns interessante Belege. Sie erwihnt reisende 
midianitische Kramer und ismaelitische Handelskarawanen, welche 
vom Ostjordanland mit Tragant, Balsam und Laudanum beladen 
nach Aegypten ziehen (Gen 37 25 28); sie lasst die Jakobséhne von 
den Erzeugnissen des Landes (Balsam, Honig, Spezereien, Pi- 
stazien und Mandeln) ein Huldigungsgeschenk fiir Joseph nach 
Aegypten mitnehmen (Gen 42 43 11); das sind hinreichende Zeug- 
nisse fiir den zur Zeit des Verfassers nach Aegypten stattfinden- 
den Export. 

Trotz -dieser ausgedehnten Handelsbeziehungen ist Israel 
doch in der vorexilischen Zeit durchaus kein Handelsvolk. Im 
srossen und ganzen erhalten wir den Hindruck, dass der Handel 
nicht als Hrwerbszweig einer grossen Klasse des Volks betrieben 
wurde, wie von den Phéniciern, sondern dass er sich innerhalb 
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der Grenzen hielt, die durch das Bediirfniss des Landes, das nicht 
selbst die Anforderungen eines gegen friiher gesteigerten Luxus 
befriedigen konnte, ihm gesteckt waren. Hr diente dazu, den 
Israeliten, die im eigenen Land keine nennenswerte Industrie 
hatten, die industriellen Erzeugnisse der Nachbarvélker und ein- 
zelne im eigenen Land nicht vorhandenen Produkte (Gewiirze, 
Spezereien und dgl.) zu verschaffen. Auch noch fiir diese Zeit ist 
es wahrscheinlich, dass der Handelsverkehr grésstenteils in den 
Hianden anderer Volker, besonders der Phénicier, lag, und das 
israelitische Gebiet nur den Handelsmarkt fiir sie bildete (I Reg 
20 34 Gen 37 25 ff.). Noch nach dem Exil treffen wir tyrische Kauf- 
leute in Jerusalem angesiedelt, welche dort die Waren ihrer 
Heimat feil hielten, zum grossen Aerger der gesetzestreuen Juden 
sogar am Sabbat (Neh 10 aif. 13 1s—22), Der Name Kanaaniter 
konnte in der KGnigszeit geradezu als Bezeichnung des Kaufmanns 
dienen (Hos 12s Seph 111 Jes 23 8 u. a.). 

3. Erst das Exil machte aus dem Ackerbauvolk ein Handels- 
volk. Den Exulanten blieb zum Teil nichts anderes iibrig, als 
sich auf den Handel zu legen. In noch sp&terer Zeit begannen 
dann jene grossen Wanderungen der Juden nach Syrien, Klein- 
asien, Griechenland, Italien und vor allem Aegypten (Alexandrien), 
die vielfach des Handels wegen unternommen wurden. Im Lande 
selbst suchte Simon der Makkabier den Handel zu heben, indem 
er Joppe zum jiidischen Seehafen machte (I Makk 145); Herodes 
der Grosse baute grosse Hafenanlagen in Casarea (JosEruus Bell. 
Jud. I 215ff.). Doch kam dies wesentlich den fremden Kaufleuten 
zu gut. Hine gewisse Abneigung gegen das Meer scheinen die 
palastinensischen Juden nie losgeworden zu sein; ebenso war fiir 
sie das Gesetz vielfach ein Hinderniss fiir den Handelsverkehr mit 
den Heiden. Dass aber jiidischer Spekulationsgeist sich regte, wo 
giinstige Gelegenheit vorhanden war, zeigt das Beispiel des Jo- 
hannes von Giscala, der den Zwischenhandel zwischen den Oel- 
producenten in Galiliia und den Hindlern in Cisarea zu mono- 
polisiren wusste (JosEpHus Vita 13 Bell. Jud. II 21 3). 

4. Ueber die Formen, in denen sich das Geschift bewegte, 
erfahren wir leider so gut wie gar nichts (vgl. § 47). Feilschen 
und markten gehérte zu allen Zeiten so notwendig wie im heuti- 
gen Orient zum Abschluss eines Handels. Die noch heute be- 
liebte Redensart ,Nimm es umsonst‘ war auch in alter Zeit ging 
und gabe als Antwort auf ein unannehmbares Angebot des Kiu- 
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fers. Die vielen Gesetze gegen falsches Mass und Gewicht, Be- 
trug und Wucher und nicht minder die bestindigen Strafreden 
der Propheten gegen die Ungerechtigkeit und Hiirte in Handel 
und Wandel machen ganz den Eindruck, als ob es nicht beson- 
ders ehrlich zugegangen wire. Die Kaufleute verstanden es recht 
- gut, giinstige Gelegenheiten, die Not der Konsumenten und Pro- 
duzenten riicksichtslos auszubeuten; namentlich der Getreide- 
handel scheint dazu Anlass gegeben zu haben (Am 8 5). 
Transportmittel und Verkehr im Lande selbst miissen 
wir uns recht bescheiden vorstellen. Wagen wurden wohl fiir die 
Schlacht, nicht aber zum Transport von Menschen und Waren 
verwendet. Auf rossebespanntem Wagen zu fahren, war in alter 
Zeit das Vorrecht des Kénigs, es war eine Anmassung, wenn 
k6nigliche Prinzen sich solche hielten (II Sam 151 I Reg 15). 
Zur Zeit Jeremias scheinen auch die obersten Beamten sich die 
Freiheit genommen zu haben, auf Wagen durch die Stadt zu 
fahren (Jer 1725). Fiir den Wagenverkehr von Ort zu Ort fehlte 
es an Strassen. Abgesehen von der grossen Heerstrasse an der 
Kiiste (s. S.16) werden die ,kéniglichen Strassen‘, wie die Land- 
strassen, auf denen die Heerziige und Handelskarawanen sich be- 
wegten, einst und jetzt genannt sind (Num 2017), sich von den heu- 
tigen ,Strassen‘ wenig unterschieden haben; es waren nicht Kunst- 
strassen, sondern breite, fiir die Karawanen bei dem gebirgigen 
Charakter des Landes oft schwer zu begehende Saumpfade. Als 
Transporttiere fiir Waren wie als Reittiere fiir Menschen begeg- 
nen uns Hsel, Maultier und Kamel, nicht aber das Pferd, das fiir 
gewohnlich nur im Krieg gebraucht wurde. Erst die R6mer haben 
wie iiberall in ihren unterworfenen Provinzen, so auch in Pali- 
stina, den planmiissigen Bau bequemer grosser Strassen begonnen, 
wovon noch manche Ueberreste beredtes Zeugniss ablegen. 


Fig. 63. Alter Kamelsattel. 
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Kap. VI. 
Die Kunst. 


Perrot ET Currrez, Histoire de l’art dans l’antiquité. Tome IV, Sar- 
daigne-Syrie-Cappadoce, Paris 1887; Le temple de Jérusalem et la maison 
du bois-Liban, Paris 1889. : 


§ 35. Die Baukunst. 


1. Graber. Als Wohnstitten der Lebenden wurden die 
Héohlen frithe aufgegeben; als Wohnstiitten fiir die Toten blie- 
ben sie durch alle Jahrhunderte im Gebrauch (vel. 8.60). Der 
weiche Fels erleichterte die Bearbeitung. Hier wire ein reiches 
Feld fiir Ausbildung der Plastik, Ornamentik und Malerei ge- 
wesen. Die dgyptischen Graber zeigen, wie diese Sitte, den Toten 
solche Wohnungen zu bereiten, dem kiinstlerischen Sinn eines 
Volkes die dankbarsten Aufgaben stellte und die Entwicklung 
der Kunstregungen forderte. Den Israeliten gieng die kiinst- 
lerische Begabung von vorn herein ab. Deshalb begniigten sie 
sich mit den allereinfachsten Grabanlagen. Wo wir. eine etwas 
reichere und kunstvollere Ornamentik treffen, lisst sich tiberall 
fremder, meist griechischer EHinfluss nachweisen!. Auch ein reli- 
gidses Moment mag ins Gewicht gefallen sein: der schrofte Gegen- 
satz, in den sich der Jahvismus zu jeder Art von Totenverehrung 
stellte, liess wohl eine luxuriédse Ausschmiickung der Grabanlagen 
als ungehdrig erscheinen. Gegeniiber dem oft monumentalen 
phonicischen Graberbau steht seine Nachbildung, das hebriische 
Grab, an Grésse und Schénheit weit zuriick, 

Man sollte erwarten, dass gerade von den Felsgribern in 
Palastina wegen ihrer Unverwiistlichkeit am meisten direkter Auf- 
schluss tiber den alten hebraischen bzw. phénicischen (denn auch 
hier sind die Israeliten nur Schiiler gewesen) Stil und seine HKigen- 
art zu erhalten wire. Allein in ihrer Kinfachheit zeigen sie wenig 
charakteristische Architekturformen. Eben dieser Mangel und 
das fast durchgangige Fehlen von Inschriften macht es auch sehr 
schwer, zu bestimmen, in welche Zeit die heute noch in grosser 
Anzahl vorhandenen Felsgriber zuriickreichen. Uebrigens: tritt 
ein Hauptmerkmal der phonicisch-hebriiischen Architektur deut- 


* So z. B. beim Portal der sog. ,Richter-* und »K6nigsgriber“, auch 
bei den vielfach als sehr alt betrachteten Grabern des Hinnomtals, so weit 
deren Eingang tiberhaupt eine charakteristische Verzierung aufweist. 
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lich zu Tage: die hervorragende Rolle, welche die behauene Fels- 
wand spielt (s. S. 232). Man liebte es, die Grabhéhlen an einer 
natiirlichen Felswand anzubringen, bisweilen in einer fast unzu- 
ganglich scheinenden Héhe +. Wo man keine natiirliche Felswand 
hatte, schuf man kiinstlich eine solche, indem man von oben in 
den Fels drang und einen rechtwinkligen Ausschnitt herstellte 
oder kleine oder gréssere unterirdische Kammern mit senkrechten 
Wanden ausgrub. An diesen Wanden brachte man die eigent- 
lichen Graber an. 

Das hebriische Grab zeigt in seiner Anla ge nichts Ori- 
ginales, sondern ist bis auf Einzelheiten eine verschlechterte 
Nachbildung des phénicischen. Bei den erhaltenen Griibern 
unterscheidet man vier Arten: 1. Schieb eraber (kékhim), vier- 
eckige Stollen von ca. 1,8m Linge, 0,45 m Breite, 0,45m Hohe, 
der Lange nach in den Felsen hineingehauen, in welche die Leiche 
wagrecht hineingeschoben wurde. 2. Senkgrib er, wie unsere 
Graber in den Boden des Felsens bzw. der Felskammer geteuft 
und mit einem Steindeckel verschlossen. 3. Bankgriber, 
Steinbinke an der Felswand etwa 0,60 m hoch, auf welche man 
die Leichen legte, vielfach der Breite nach in den Felsen ein- 
gehauen und dann mit einer Wélbung oben versehen. 4. Tro g- 
griber, in die senkrechte Felswand gehauene Trige von der 
Linge eines Kérpers, etwa 0,45m breit und 0,75m tiber dem 
Boden, genau genommen eine Verbindung von Nr. 2 und 3, in- 
dem in der im Felsen eingehauenen Bank ein Senkgrab aus- 
gehohlt wurde. 

Die Sitte, die Toten eines Geschlechts im Grab zu vereini- 
gen, fiihrte zur Anlage yon Grabkammern und grésseren 
Grabkomplexen. Auch das Einzelgrab legte man, wo man keine 
nattirliche Felswand hatte, nicht gerne als einfaches Senkgrab an 
der Oberfliiche des Felsens an wie unsere Graber, sondern grub 
zuerst eine unterirdische Kammer aus, in deren Boden man es 
dann einsenkte. So zerfallen die Grabkammern in drei Arten: 
1. Einfache Einzelkammer ohne Verschluss, mit einem Senk- 
grab im Boden. 2. Einzelkammer mit mehreren Gribern der 
verschiedenen genannten Arten (namentlich Bank- und Schieb- 
griber). 3. Gréssere Grabanlagen, mehrere Kammern um- 


? Wie lange sich diese Sitte erhalten hat, sieht man am besten an der 
Graberstadt von Petra, wo die grossartigsten Grabanlagen mit prachtigen 
Portalen hoch oben in die Felswande eingehauen worden sind. 

Benzinger, Hebraische Archaologie. iz 
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fassend; die heute erhaltenen sind vielfach mit einer Vorhalle 
und schénem Portal mit Fries oder Giebel verziert. Zu diesen 
Grabkammern stieg man auf kleinen Felsentreppen hinab, wo sie 
nicht in der natiirlichen Felswand auf gleicher Hohe mit dem 
ebenen Boden eingebrochen waren. Schachtgriiber, wie dieselben 
fiir die igyptischen Grabbauten charakteristisch sind, zu denen 
man nur durch einen senkrechten schmalen Schacht Zutritt er- 
hielt, sind bis jetzt in Palastina keine gefunden worden. Doch ist 
die Méglichkeit ihrer Anwendung in alter Zeit desshalb nicht 
ausgeschlossen. 

Die letztgenannten Grabkomplexe mit architektonischer Ver- 
zierung des Portals gehéren alle der spiteren Zeit an. Solche aus 
alter Zeit sind bis jetzt noch nicht gefunden worden. Sicher kannte 
jedoch schon die vorexilische Zeit Grabanlagen in grdésserem 
Stil, es werden z. B. Familienbegribnisse der Konige von Juda 
auf dem Tempelberg erwihnt (s. 8.164); nur werden wir uns 
diese als ziemlich einfach und ohne viel ornamentalen Schmuck 
vorstellen miissen. Den dltesten und alle Zeit gewohnlichsten 
Typus reprisentiren die oben unter Nr. 2 genannten einfachen 
Grabkammern mit Schiebgribern, wie denn diese letzteren nach 
den Resultaten der heutigen Funde die eigentlichen hebraischen 
Griiber genannt werden diirfen. Senkrecht zur Wand stehend 
nehmen sie am wenigsten Platz ein und erlauben die Unterbrin- 
gung einer grossen Zahl von Leichen in einer Kammer. Auch 
waren sie leicht zu verschliessen, sei es mit einer Steinplatte oder 
durch eine Cementwand. Wie weit die anderen Griberarten 
(Bank-, Senk- und Troggriber) in alte Zeit zuriickreichen und 
in welchem Umfang sie im Gebrauch waren, entzieht sich unserer 
Kenntniss. 

Die Phonicier pflegten den Platz eines unterirdischen Grabes 
durch ein Steindenkmal zu kennzeichnen. Sehr schéne solche 
Grabmale sind erhalten. Bei den Israeliten findet sich, abgesehen 
von den Steinhaufen, die man iiber einem Grab aufschiittete 
(Sam 1817 s. Fig. 6 8.59), keine Spur von dieser Sitte !. Ebenso 
sind sie erst in der hellenistischen Zeit zu oberirdischen Grab- 
bauten fortgeschritten*, und auch da scheinen diese selten ge- 


* Der Malstein Absaloms im Kénigstal (II Sam 18 isf.) ist kein eigent- 
liches Grabdenkmal, sondern eine kultischen Zwecken dienende Massebe 
(vgl. § 52). nf 

* Die erhaltenen Grabmonumente, besonders die im Kidrontal (das 
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wesen zu sein. Ueberdies sind die erhaltenen Monumente diescr 
Art aus dem lebenden Fels gehauen und ihre innere Anlage ist 
ganz dem unterirdischen Grab analog. Eine Ausnahme scheint 
nur der sog. Monolith von Siloa zu machen, der einstimmig von 
den Archiologen in vorexilische Zeit versetzt wird. Es ist ein 
grosser Felsblock von 6,10m Linge, 5,60m Breite und etwa 4m 
Hohe, aus dem lebenden Felsen herausgehauen, mit dem er auf 
der Riickseite noch 
zusammenhingt. Das 
‘Gesims mit der Hohl- 
kehle verrit igypti- 
schen Einfluss, da- 
gegen ist von griechi- 
schem Stil keine Spur 
zu sehen. Gerade bei 
diesem Denkmal wird 
jedoch von Prrror 
und Curprez (LV 353) 
der urspriingliche 
Charakter als Grab 
bestritten; die Grab- 
kammern innen. sol- 
len erst spiter aus- 


gebrochen sein, und Fig. 64. Monolith von Siloa. 

das Ganze urspriing- 

lich zu anderen Zwecken, etwa als Platz fiir einen Altar (?) ge- 
dient haben, 

2, Hinmal im Besitz einer gewissen Fertigkeit im Aushauen 
des lebendigen Felsen hatten die Israeliten Gelegenheit genug, 
dieselbe im Dienst der Lebenden zu verwerten und weiterzubilden. 
Das regenarme Klima machte, wie schon erwahnt (s. 8. 30f. 51ff.), 
eine Reihe von Anlagen fiir die Wasserversorgung 
notig: Brunnen, Cisternen, Teiche, Wasserleitungen '. 


sog. Absalomsgrab und die Pyramide des Zacharias) zeigen deutlich den 
Einfluss griechischer und spataigyptischer Kunst. Auch bei den Phéniciern 
waren oberirdische Graber eine Ausnahme. 

* Bei allen diesen Wasserbauten ist es ausserordentlich schwer, ja un- 
moelich, das Alter zu bestimmen, da sie der Natur der Sache nach vielfachen 
Veranderungen, Vergrésserungen, Erneuerungen der Mauerbekleidung etc. 
unterworfen waren. 

15* 
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a) Die Brunnen (6@ér) sind kiinstlich hergestellte Gruben, 
in denen sich das Wasser einer unterirdischen Quelle oder das 
Grundwasser sammelt, daher die Bezeichnung als ,Brunnen mit 
lebendigem Wasser‘ im Gegensatz zu den Cisternen mit ihrem. 
Regenwasser (Gen 2619). Noch heute sind sehr alte Brunnen 
gut erhalten, z.B. der Brunnen am Fusse des Garizim, der schon 
zu Jesu Zeit von der jiidischen Tradition als Jakobsbrunnen be- 
zeichnet wurde (Joh 4 12), jetzt 23 m tief mit einem Durchmesser 
von 2'/2m, eine ganz respektable Leistung fiir jene Zeit. Der 
Schacht des Brunnens war meist gut ausgemauert, die Oeftnung 


Fig. 65. Brunnen von Beerseba. 


mit Steinplatten zugedeckt, das in der Mitte ausgehauene Schopf- 
loch mit einem grossen Stein fest verschlossen (Gen 29 3 ff., vel. 
Ex 213). Um eine unbefugte Beniitzung des Brunnens zu ver- 
hindern, wurde wohl wie noch heute das Brunnenloch gut mit 
Erde tiberdeckt, so dass es fiir den Fremden schwer zu finden 
war. Auch abseits von Ortschaften, namentlich an den begange- 
nen Strassen, wurden Brunnen gegraben und bildeten dann dic 
naturgemiissen Stationen fiir Karawanen und Sammelpunkte fiir 
die Herden (Gen 24 62 292 Num 21 16ff. Dt 106 IT Chr 26 10). 
Bei den Brunnen (und Cisternen) befand sich meist ein steinerner 
Trog zum Triinken des Viehs (Gen 2420 30 38 u. a.). Das Wasser 
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wurde vermittelst eines ledernen Eimers herauf gezogen (Ex 2 16 19 
Jes 4015 Prv 205). Welche Bedeutung guten Brunnen zukam, 
zeigt so manche Stadtanlage, die nach dem Brunnen ihren Namen 
trug (s.8. 129), vgl. auch das Brunnenlied (Num 21 17) und die 
Erzihlungen der Patriarchensage (Gen 21 25 ff. 26 iff. u. a.). 

b) Die Cisternen (667) dienten zum Sammeln des Regen- 
wassers. Die altesten Cisternen sind alle in den Felsen eingehauen, 
die der spiteren Zeit mitunter auch gemauert. Ihre Form ist 
sehr verschieden. Runde Cisternen von der Form einer Flasche, 
unten weit, nach oben sich verengend und in einen schmalen Hals 
auslaufend, scheinen die iiltesten zu sein. Andere gleichen grossen 
Gemiichern mit plafondartiger Decke, zu deren Stiitze vielfach 
Felssiulen stehen gelassen wurden; auch Tonnengewélbe finden 
sich. Wieder andere waren als offene Wasserbehilter am Ab- 
hang der Felsen eingehauen. Mit Vorliebe wurden natiirliche 
Héhlungen beniitzt. W4hrend die dltesten Cisternen von massiger 
Grosse sind, haben die Juden schon in der Kénigszeit Gewilbe 
von betrachtlichem Umfang angelegt. Beriihmt sind die Cisternen 
des Tempelplatzes, von denen manche in die Zeit des salomo- 
nischen Burgbaues hinaufreichen diirften. Die grésste und 
schénste derselben, ,das Meer‘ oder ,die Kénigscisterne‘ genannt, 
ist 13m tief und hat einen Umfang von 224m. Wahrscheinlich 
ist bei ihrem Bau eine natiirliche Héhle beniitzt worden. Die 
Tempelcisternen wurden neben dem Regenwasser auch noch 
durch die grossen Wasserleitungen gespeist. Bei den grossen 
Cisternen war meist eine Felsentreppe an einer der Seiten an- 
gebracht, doch wurde das Wasser durch das Schipfloch herauf- 
gezogen. — Hine Cisterne gehérte im Altertum, wie noch heute, 
zu jedem Gehoft (vgl. II Sam 171s Prv 515) und in einzelnen 
Stidten, jedenfalls in Jerusalem, zu jedem besseren Haus. Auf 
der Mesainschrift (Z. 23) riihmt sich Mesa, dass nach seinem 
Befehl in der Stadt Avchh jedes Haus seine eigene Cisterne haben 
musste (vgl. S. 117). 

c) Die Teiche (6¢rékhaih) sind kiinstliche grosse offene 
Wasserreservoire. Ihre Wiinde sind zuweilen in den Felsen ge- 
hauen, meist aber gemauert; der Boden ist teils natiirlicher Fels, 
teils cementirt. Mit Vorliebe wurden die Teiche in Talgriinden 
und sonstigen Bodensenkungen angelegt, nicht nur weil hier das 
Wasser leichter zu sammeln, sondern namentlich weil der Bau 
einfacher war. Man brauchte nur zwei starke Quermauern durch 
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das Tal zu ziehen und den Zwischenraum etwas abzugraben, so 
z. B. bei den ,Salomonischen Teichen‘ (S. 54). Die Teiche 
wurden: durch Quellen, durch: Regenwasser oder aus Wasser- 
leitungen gespeist. Sie sind in grosser Anzahl iiber ganz Pala- 
stina und Syrien verbreitet. Thre Anlage reicht in ein sehr hohes 
Altertum, vielfach in die vorisraelitische Zeit zuriick. Die Iden- 
tifikation der vielen im A. und N. T. genannten Teiche ist nur - 
bei wenigen gelungen (vgl. S. 51 ff.). 

d) Vielfach stehen im Zusammenhang mit diesen Teichen 
kleinere oder grdéssere Wasserleitungen. Sicher der vor- 
exilischen K6nigszeit gehért an der Siloakanal (8.53), vielleicht 
auch das gewaltige System der iibrigen Jerusalemer Wasser- 
leitungen (vgl. S. 54f.). Die meisten der anderen Anlagen stam- 
men aus romischer Zeit. Die Romer haben iiberall auf eine ratio- 
nelle Wasserversorgung ganz besondere Miihe verwendet, und 
die jiidischen Fiirsten jener Zeit, allen voran Herodes, haben 
ihnen darin nachgeeifert. So wurde Caesarea durch zwei grosse 
Leitungen mit Wasser versehen. Die eine kam aus dem 11/2 Stunden 
nérdlich fliessenden Vahr ez-Zerka; dort zwang eine grosse Mauer 
die Gewiisser des Sumpflandes sich in den Fluss zu ergiessen, 
ein Tunnel fiihrte das Wasser zur Stadt. Der andere Aquidukt 
brachte auf kolossalen, zum Teil noch erhaltenen Bogen das 
Wasser einer Quelle etwa 4 Stunden weit herbei. Grossartig sind 
die Anlagen, die der herodianischen Residenz Jericho das Quell- 
wasser aus dem Gebirge gaben; hier waren grosse Terrainschwie- 
rigkeiten zu tiberwinden. — Die Leitungen waren gewéhnlich ober- 
irdisch. Sie bestanden aus offenen Rinnen, die an der Oberfliiche 
des Bodens hinliefen, entweder gemauert, oder wo es gieng, in 
den Felsen eingehauen. Taler und sonstige Vertiefungen wurden 
dadurch umgangen, dass man auf Umwegen die Rinnen ihrem 
Rande entlang legte, so bei den sog. ,salomonischen‘ Leitungen 
(S. 55). Die rémische Baukunst fiihrte dagegen die Leitungen 
auf grossen briickenartigen Aquidukten quer tiber das tiefste 
Thal hintiber, so die Anlagen bei Caesarea, Jericho u.a. Nur 
bei einer der Jerusalemer Leitungen ist das Prinzip der Siphon- 
rohren bei der Ueberschreitung eines Talchens angewendet; die 
geschlossene steinerne Roéhre ist dadurch hergestellt, dass grosse 
in der Mitte durchbohrte Quader wasserdicht neben einander ge- 
legt wurden. Das Alter dieser Leitung ist jedoch ganz unbestimmt 
(S. 55). Wir haben daher gar keine Anhaltspunkte, wie friihe 
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oder spat die Israeliten die Kenntniss des hydraulischen Gesetzes 
des Siphon hatten. Seltener sind unterirdische Kaniile (S. 53). 
‘Interessant ist zu beobachten, wie beim Siloakanal im grossen 
und ganzen die horizontale Lage recht gut festgehalten wurde. 
Zwischen Anfang und Ende ist nur ein Héhenunterschied von 
30cm. Ob die alten Israeliten ein primitives Instrument besassen, 
womit sie die horizontale Lage bestimmen konnten ? 

Zusammen mit den besprochenen Grabbauten verraten diese 
Anjagen einen anerkennenswerten Unternehmungsgeist der alten 
Hebrier, der vor grossen Anstrengungen nicht zuriickschreckte. 
Nicht minder zeigen sie uns einen praktischen, aufs Niitzliche ge- 
richteten Sinn, wihrend allerdings auf Schénheit der Formen 
dabei keine grosse Riicksicht genommen ist, zum Teil freilich 
auch nicht genommen werden konnte. 


Fip. 66. Alte Mauerreste. 


3. Im Hochbau waren es recht bescheidene Aufgaben, 
welche die althebriische Kunst sich stellte: kleme Wohnhiuser 
und einfache Schutzmauern fiir die Stidte. Man kann sagen, dass 
eine eigentliche Baukunst vor David und Salomo von den He- 
briiern nicht ausgeiibt worden ist. Denn die alten Wohnungen 
waren meist Teltenions jedenfalls nur selten freistehende Ge- 
biiude (S. 118). Die Stadtmauern wurden aus grossen rohen 
Steinblécken aufgeschichtet. Noch heute finden sich Reste von 
sogenannten Co ibsonmenern: grosse Felsstiicke, wie ohne jede 
Ordnung aufeinander gelegt, die Zwischenriume mit kleinen 
Steinen ausgefiillt (s. Fig. 66). Und wenn David und Salomo zu 
ihren Bauten phénicische Bauhandwerker kommen lassen miissen, 
so ist das nur unter der Voraussetzung verstindlich, dass die Israe- 
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liten sich auf die Kunst freistehende Hiuser zu errichten, noch 
nicht oder nur wenig verstanden. So begreift es sich, dass die 
grossen, aus behauenen Steinen gebauten Paliste Davids und 
Salomos, obwohl sie mit den phénicischen, figyptischen und as- 
syrischen Bauten keinen Vergleich aushalten, bei den Hebriiern 
die grosste Bewunderung erregten. 

Ebenso ist schon oben (S.115) davon die Rede gewesen, 
dass die Naturbeschaffenheit des Landes, der Mangel an Wald, 
die Anwendung von Holzkonstruktionen in grésserem Mass aus- 
schloss. Hieraus, wie aus dem iiber die iiltesten Wohnungen Ge- 
sagten, folgt, dass der Periode des Steinbaues eine solche des 
Holzbaues nicht vorausgegangen sein kann. Damit hingt ein 
wesentliches Merkmal der hebriischen Baukunst zusammen. 
Die Charakteristik, die Renan von der phonicischen Archi- 
tektur gibt, trifft vollstiindig auf die hebriische zu: »Das 
Prinzip der Architektur ist der behauene Fels, nicht wie in 
Griechenland die Saule. Die Mauer vertritt die Stelle des be- 
hauenen Felsen, ohne diesen Charakter ganz zu verlieren,“ Die 
Saiule ist in letzter Linie N achahmung der Holzstiitze in Stein. 
Ebenso erkliirt sich hieraus die Vorliebe fiir den Quaderbau ; 
beim Holzfachwerk konnte dieser keine Verwendung finden, um- 
somehr aber kommt die Quadermauer der Felswand nahe: je 
massiger die Quader, desto grésser die Aehnlichkeit. Man darf 
den Syrern und Phoniciern die Ehre hichster Vervollkommnung 
der Quaderkonstruktion beimessen. Hiebei ist fiir die hebriiische 
Baukunst vielleicht noch mehr als fiir die phénicische bezeichnend 
die Vorliebe fiir Rustica, d. h. die Verwendung von Quadern, die 
gegliittete Stoss- und Lagerfugen haben, wiihrend die Innenseite 
und die Angesichtsfliche rauh gelassen sind und grobe Buckeln 
zeigen. Endlich ist als allgemeines, ebenfalls mit dem Holzmangel 
zusammenhangendes Merkmal anzufiihren , dass die hebriische 
Baukunst schon friihe den Gewélbebau kennt. Die Aegypter 
bauten in sehr alter Zeit nicht bloss uniichte Gewoélbe aus vor- 
kragenden Steinen, sondern wirkliche Gewolbe aus Keilsteinen, 
und ebenso finden sich bei sehr alten Bauten der Babylonier Spitz- 
bogen aus Backsteinen. Da von ihnen die Phénicier, die Lehr- 
meister der Hebriier, schon im 10. Jahrhundert das Prinzip des 
Gewolbes itiberkommen hatten?, so liegt kein Grund vor, den 


* Perrot & Curprez, le temple de Jérusalem, S. 7, 
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Schiilern diese Kenntniss abzusprechen. Als einen Beweis dafiir 
darf man auch die Tatsache betrachten, dass die Decke der 
alten Grabkammern meist als Gewolbe Papeleured ist; ware den 
Hebriiern nur das flache Balkendach bekannt Cece so hatten 
sie sicher dasselbe auch hier nachgebildet. Von der S. 120 er- 
wahnten Methode der Steindachung ist ohnedies nur ein kleiner 
‘Schritt zu den scheinbaren Gewélben mit vorkragenden Steinen. 
Alle diese Merkmale sind iibrigens nicht der hebriischen Bau- 
kunst allein, sondern ebenso der phénicischen eigen. 

Mit den davidisch-salomonischen Bauten beginnt die Ent- 
wicklung der Baukunst in Israel. Von Davids Palast wissen wir 
nur die Tatsache seiner Herstellung durch phénicische Kiinstler 
(II Sam 5 11), die salomonische Burg ist iiberhaupt das einzige 
Bauwerk der vorexilischen Zeit, tiber das wir durch Nachrichten 
genauer unterrichtet sind !. 

Die Darstellung der Topographie Jerusalems hat als Resul- 
tat ergeben (S. 44), dass Davidsstadt, Zion und Moria gleich- 
bedeutend sind, dass also Tempel und Palast auf dem Osthiigel 
zu suchen sind. Nach dem Baubericht bildeten sie ein zusammen- 
gehoriges Ganze. Die ,Umfassungsmauer des grossen Vorhofs‘ 
ist deutlich als den ganzen Komplex der Bauten umgebend ge- 
dacht, und innerhalb derselben liegen der ,innere Vorhof des Tem- 


‘Ueber den Baubericht des Kénigsbuchs (I Reg 5—8) vel. Stapz in 
ZAW 1883 IIT 129—177. Der Verfasser des urspriinglichen Berichtes, der 
an zahlreichen Stellen interpolirt und tiberarbeitet worden ist, mag von der 
Zeit Salomos immerhin um etwa 2 Jahrhunderte abstehen, er hat das, was er 
beschreibt, offenbar selbst gesehen, mit Ausnahme der eigentlichen Woh- 
nungen der kéniglichen Familie. Die technischen Ausdriicke sind vielfach 
recht dunkel fiir uns, auch zeigt der Verfasser sich noch sehr ungewandt 
im Beschreiben, vel. z. B. die Beschreibung der Kerube (Kap. 6 23—27). Hine 
wertvolle Hrganzung findet dieser Bericht in vielen Stiicken durch Ezechiel. 
Sein Tempel ist allerdings zunichst ein Phantasiegebilde, allein es ist von 
vorn herein wahrscheinlich, dass er, der den alten Tempel offenbar gut 
kannte, sich in seiner Beschreibung im wesentlichen an diesen anschloss, ja 
er setzt die Bekanntschaft sogar mit dem Detail desselben voraus. Die Ver- 
ainderungen, die er anbringt, sind nicht allzuschwer als solche kenntlich. Sie 
sind veranlasst durch sein Streben nach peinlicher Regelmissigkeit der An- 
lage (§ 55) und durch seine Absicht, die Wohnung des Fiirsten vom Tempel- 
berg zu entfernen (Hz 43 :—»). Infolge letzterer kann er das Tempelareal 
ungescheut vergréssern. Wo diese Motive nicht ins Spiel kommen, darf die 
Uebereinstimmung mit dem alten Tempel vorausgesetzt werden. Seiner 
freien Phantasie gehdren also namentlich die Bestimmungen tiber die Vorhife 
und die Nebengebaude in denselben an. 
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pels‘ und der ,Vorhof der Siulenhalle des Palastes‘ (I Reg 712). 
Ausserdem findet Ezechiel gerade darin eine Profanirung des 
Heiligtums, dass die Kénige Wand an Wand mit Jahve wohnen 
(43 s). Jede genaue Bestimmung dariiber, wo auf dem Osthiigel 
die Burg lag, fehlt in den Bauberichten. Wir sind daher ganz auf 
die Untersuchung der Terrainverhiltnisse und der etwa noch vor- 
handenen Baureste angewiesen. 

Gliicklicherweise geben beide ein iibereinstimmendes sicheres 
Resultat. Die alte Gestalt des Osthiigels ist heute ziemlich ver- 
indert durch den Schutt, der gerade hier besonders hoch liegt. 
Durch Ausgrabungen ist aber der Lauf des Felsens unter dem 
Schutt und damit die alte Form des Hiigels hinreichend sicher- 
gestellt (vgl. Fig. 18.42). Der alte Osthiigel ist ein ausserordent- 
lich schmaler Ausliufer eines Hochplateaus, der sich erst von NW 
nach SO zieht, dann umbiegt zu der Richtung von NNO nach 
SSW. In derselben Richtung senkt sich der Hiigel in Terrassen 
langsam, um dann an der Siidspitze ziemlich steil abzufallen. Noch 
steiler sind auf der ganzen Strecke die Abhinge nach Osten und 
Westen. Von den drei Kuppen, in die er durch kleine Quertiiler 
geschieden wird (s. 8. 43), hat allein die mittlere Terasse eine 
eimigermassen ebene, jedenfalls leicht zu ebnende Fliche von 
nennenswertem Umfang (ca. 100m lang und 40—50 m breit), der 
Lage nach etwa in der Mitte des heutigen Hardm esch-Scherif. 
Eben dies war der von der Natur gegebene Platz fiir einen gros- 
seren Baukomplex; iiberall sonst auf dem Osthiigel wiiren im giin- 
stigsten Fall riesige Substruktionen notig gewesen » um nur eine 
kleine ebene Fliche herzustellen. Und wenn nach der Ueber- 
heferung Salomo den Tempel auf der Tenne Ornans baute (11 Chr 
31 vgl. mit IT Sam 241), so stimmt das gut hiezu. Gerade hier — 
mag Ornans T'enne zu suchen sein, denn fiir Tennen wird heute 
noch wie in alter Zeit ein solcher luftiger Platz auf der Hihe des 
Hiigels gewahlt. 

Dieses Resultat wird noch genauer bestimmt durch eine 
Untersuchung der heutigen Harfmbauten. Freilich bei den ober- 
irdischen Gebiiuden diirfen wir von vorn herein nicht erwarten, 
irgendwelche Reste von nennenswertem Alter zu finden. Aber 


* Wenn II Sam 24 erzihlt wird, dass der Engel Jahves bei der 
Tenne Ornans stand u. s. w., so will eben diese Engelerscheinung die Heilig- 
keit des Platzes begriinden. Dadurch wird die Angabe der Chronik, dass 
Salomo hier den Tempel gebaut, bekraftigt. 


§ 30.) =: ; Baukunst. 935 


schon der Umstand, dass der ganze Platz eine Menge von sehr 
alten Cisternen und Kaniilen hat, zeigt, dass er friihe einen wichti- 
gen Baukomplex getragen haben muss. Ja die Tatsache selbst, dass 
heute noch dieser Platz hardm, d.h. ein heiliger Bezirk ist, be- 
weist genug. Hs steht jedenfalls fest, dass im Umkreis des heutigen 
Haram der Jupitertempel Hadrians sich befand; dieser wurde 
auf der Stelle des herodianischen Tempels errichtet, der selbst 
wieder genau den Platz des salomonischen einnahm (Ezr 3 312). 
Bei der unverwiistlichen Zihigkeit, mit welcher im Orient heilige 
Statten vom grauen Altertume an durch alle Religionswechsel 
bis in die Gegenwart fortleben, hat es weiter einen hohen Grad 
von Wahrscheinlichkeit, dass der heutige ideale Mittelpunkt des 
Ganzen, der allem den Charakter der Heiligkeit verleiht, von An- 
fang an ein besonders heiliger Punkt gewesen ist. Es ist das der 
heilige Fels, tiber welchem sich der ,Felsendom‘ wolbt. In einer 
Lange von 17,7 m und einer Breite von 13,5 m erhebt sich die 
Felskuppe 1,25—2m iiber dem Boden. Ihre Oberfliiche ist 
héckerig und nicht horizontal’. Hs spricht nun alles dafiir, nichts 
dagegen, dass diese Felsspitze den davidischen Altar und dann 
auch den salomonischen Brandopferaltar getragen”. Noch heute 
sichtbare Spuren deuten auf diese Bestimmung des Felsens hin: 
eine Rinne in demselben fiihrt in eine unter ihm befindliche Hohle, 
diese steht mit einer Wasserleitung in Verbindung. Am wahr- 
scheinlichsten sieht man hierin eine Abflussrinne fiir das Opfer- 
blut. Noch urspriinglicher diirfte diese Héhle als Cisterne ge- 
dient haben. 

Der Tempel selber stand dann westlich vom Felsen, wo mit 
geringer Miihe ein ebener Raum geschaffen werden konnte, der 
gut ausreichte, wenn wir uns auf der Riickseite des Tempels den 
Hof nicht allzugross denken. 

Suchen wir von dieser Lage des Tempels aus den Umfang 
des ganzes Baukomplexes zu bestimmen, so ist die Ausserste Grenze 
jedenfalls gegeben in der heutigen Hardmmauer. Der Haram 


1 Hs ist daher unmoglich, die Tenne Ornans auf dieser Felskuppe zu 
suchen. 

2 Der Versuch den Felsen mit dem ebhen schatjah, dem ,,Stein der 
Griindung zu identificieren, auf welchem nach der rabbinischen Tradition 
die Bundeslade stand, ist durch die Dimensionen des Felsens unmoglich ge- 
macht, da er viel zu gross ist, als dass das Allerheiligste ihn hatte einschlies- 


sen konnen. 


’ 
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bildet eine im ganzen ebene, nicht genau rechteckige Flache von 
145,5 ha (grésste Breite 321 m, grésste Liinge 490 m); der An- 
stieg von Siidosten nach Nordwesten betrigt noch jetzt 3m. Um 
diese Flache zu gewinnen, waren gewaltige Arbeiten ndtig: in der 
Nordwestecke musste der Fels um etwa 8 m abgetragen werden, 
umgekehrt musste in der Nordostecke der Boden um 38,10 m 
erhéht werden (vgl. 8. 43). Ebenso grossartige Substruktionen 
tragen den siidlichen Teil (vgl. Fig. 1 S. 42). Sogar der Kamm 
des Hiigels liegt hier bei dem dreifachen Tor noch mehrere Fuss 
unter der heutigen Oberfliche. Von da fallt er sehr rasch nach 
Osten und Westen ab und ist an der Siidostecke 36,5m (vel. 
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Fig. 68), nahe der Siidwestecke 33,15m unter der heutigen 
Hardmoberfliiche. Hier unter der Siidwestecke lauft das alte 
Tyropdontal durch, so dass die Ecke genau genommen auf dem 
Westhiigel steht. Auch die hichste Stelle des Felsens unter 
der Ostwand liegt noch 20m tiefer als der heilige Fels. 


Ueber die Frage, aus welcher Zeit diese heutigen Mauern stammen, 
sind die Ansichten geteilt. Wudhrend die einen wenigstens die Grundlagen 
derselben (mit Ausnahme der Siidwest- und Nordostecke) Salomo zuschrei- 
ben, betrachten andere sie als herodianisch. Fir die Entscheidung kommt 
in Betracht 1) das Material der Mauer, 2) der Bericht des J osephus. 

Der Stein, aus welchem die Mauer wie uberhaupt die Bauten Jeru- 
salems bestehen, ist Kreidekalk von weisslicher Farbe. Er ist beim Aus- 
brechen aus dem Felsen ziemlich weich und hirtet sich an der Luft. Ab- 
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gesehen von den obersten modernen Steinlagern finden wir von unten nach 
oben gehend drei verschiedene Arten von Bausteinen: 1) geranderte Quader 
mit rauher unbehauener Aussenseite (Rusticaquader Fig. 67), 2) geriinderte 
Quader mit glatter Aussenseite (Fig. 69), 3) kleinere (doch immer noch ansehn- 
lich grosse) auf der Aussenseite behauene Steine. Die letzteren eehdren nach 
ziemlich sicheren Anzeichen der Zeit Justinians an. Die beiden ersteren Lagen 
stammen wahrscheinlich aus einer und derselben Bauperiode. Sie haben im 
Unterschied von No, 3 gemeinsam 1) ihre auffallende Grésse: die untersten 
Steinlagen sind bis zu 1,9 m hoch, die einzelnen Steine bis zu 7m lang (einer 
sogar 12 m); 2) die Randerung, welche darin besteht, dass der Steinmetz um 
die Aussenseite der Quader herum einen 0,1 bis 0,3 m breiten eingesenkten 
Rand fein ausmeisselte. Sie sind alle sehr sorgfiltig rechteckig behauen und 
ohne Mértel so fest aneinandergefiigt, dass in die Fugen kein Messer gesteckt 
werden kann. Nun zeichneten sich allerdings nach dem Baubericht Salomos 
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Fig. 69. Gerainderte glatte Quader. 


Bauten gerade durch die Grésse der Quader aus (I Reg 5:1 7 off.), ganz ent- 
sprechend der phonizischen Bausitte. Diese grossen Quader pflegte man 
auch bei den Hebréern im Steinbruch zu bearbeiten (I Reg 67 s, Fig. 70). 
Grosse Substruktionen sind jedoch dadurch ausgeschlossen, dass der Bericht- 
erstatter die Hohe der grossen Aussenmauer auf nur 3 Lagen Quader und 
eine Lage Balken bestimmt, wahrend er die von aussen gut sichtbaren im- 
ponirenden unteren Lagen hatte nicht unerwiéhnt lassen konnen. Der Lauf 
einer solchen yerhaltnismassig niederen Mauer weit unterhalb des Gipfels 
ware hochst sonderbar, da innerhalb der Mauern das Terrain nicht eben, 
sondern sehr steil abschiissig gewesen ware. Da die Sitte mit grossen Qua- 
dern zu bauen noch in viel spaterer Zeit in Palastina getibt wurde, und 
namentlich Herodes zu seinen Bauten sie mit Vorliebe verwendete, steht 
nichts dem entgegen, dass wir die untersten Schichten dem Herodes zu- 
weisen. 
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Dies wird schliesslich gefordert durch den Bericht des JosEpnus 
(Ant. XV 380—425). Nach ihm hat Herodes den Tempelplatz um das 
Doppelte vergréssert (Bell. Jud. I 211), so dass der Umfang von 4 Stadien 
Ant. XV 400) sich auf 6 Stadien erhéhte (Bell. Jud. V, 52). Dabei 
wurde die Breite (Ost-West) von 1 Stadium (Ant. XV 400) beibehalten; 
dagegen wurde die Liinge (Nord-Siid) verdoppelt, indem Herodes auf der 
Siidseite eine Mauer weiter siidlich von der alten von Grund aus neu baute 
(Bell. Jud. I 211). Das kann nur die heutige Mauer sein, und wenn JosEPuus 
die bewundernswiirdige Grésse ihrer Steine betont (er redet iibertriebener 
Weise von 25 Ellen langen und 12 Ellen hohen Steinen), so stimmt das sehr 
gut dazu. 


Fig. 70. Alter Steinbruch bei Jerusalem. 


Wenn die heutige Harammauer im Grossen und Ganzen von 
Herodes stammt, so muss der Platz der salomonischen Burg be- 
deutend kleiner gewesen sein. Und da wir keine grosseren Sub- 
struktionen voraussetzen diirfen, miissen wir annehmen, dass sich 
die ganze Anlage miglichst an die Terrainyerhiiltnisse anpasste. 
Dann aber kann der Palast etc. weder westlich noch ostlich noch 
nordlich vom Tempel gelegen haben, sondern nur siidéstlich in 
derselben Richtung, wie sich der Hiigelriicken hinzieht. Auf 
demselben mégen sich in absteigenden Terrassen die einzelnen 
Gebiiude in der sogleich zu besprechenden Reihe gefolgt sein. 
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Lag der Palast siidéstlich vom Tempel, so lag er etwas 
niedriger als dieser. Darin stimmen auch alle uns erhaltenen No- 
tizen tiberein: man geht vom Palast hinaufzum Tempel (Jer 2610) 
und vom Tempel hinab zum Palast (II Reg 1119 Jer 221 36 off.), 
Umgekehrt bringt Salomo von der alten Davidsstadt die Lade 
hinauf in sein Burgheiligtum und die Tochter des Pharao zieht 
hinauf (I Reg 81) in das neue Frauenhaus (I Reg 9 24); also 
lag der salomonische Palast héher als die Davidsstadt, tiefer als 
der Tempel, d. h. £ 
da der Hiigel- = ‘ 
riicken von Siiden 1 


nach Norden an- 
steigt,in der Mitte 3 a 


zwischen  beiden, a i 
stidlich vom Tem- ill 
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Hofe (Fig. 71 No. See eshitiel S 
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Vorhof (bzw. Vor- 

hofsmauer)! einwirts von der Gerichtshalle‘ ({ Reg 7s, Fig. 71 
No. 2), d. h, nérdlich von derselben; er umschliesst Palast und 
Frauenhaus des Salomo. Der zweite heisst ,der (innere) Vorhofdes 
Tempels Jahves‘ (I Reg 7 12, Fig. 71 No. 3). Der von diesen beiden 


ete 


1 chdsér bezeichnet zugleich den , Vorhof* und die ihn umgebende , Vor- 
hofsmauer‘. 
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Héfen nicht eingeschlossene Raum der Burg heisst (wie seine 
Mauer) der ,grosse‘ Hof (Fig. 71 No. 1). Dieser grosse Hof wird, 
wie von vornherein wahrscheinlich ist, auf allen Seiten die beiden 
inneren Héfe umschlossen haben, so dass die dussere grosse 
Mauer nirgends mit einer der inneren Mauern zusammenfiel. 
Umgekehrt hat es manches fiir sich, dass die beiden inneren 
Hofe, der des Palastes und der des Tempels, nur durch eine 
gemeinsame Mauer getrennt waren, so dass der Kénig durch 
eine Thiire von seinem Palast aus direkt zum Heiligtum gelangen 
konnte, ohne den iiusseren, jedermann zugiinglichen Vorhof 
durchschreiten zu miissen. Hiefiir spricht auch Ez 43 7ff., wor- 
nach nur eine Wand die Wohnung Jahves und den Palast der 
KGnige Judas von einander trennte. Dagegen konnte der Tempel- 
hof nicht gut als ,innerster‘ Hof ganz innerhalb des Palasthofes 
gelegen haben, da auch das Volk einen freien Zutritt zum Tempel 
direkt vom iiusseren grossen Vorhof aus brauchte. Jer 36 10 wird 
der Tempelhof der ,obere‘ genannt. Das diirfte nicht bloss dem 
Palasthof gegeniiber gelten, der siidlich, also niedriger lag, son- 
dern auch im Vergleich zum grossen Vorhof, so dass gegeniiber 
diesem, der schon am Abhang des Hiigels sich hinzog, der Tempel- 
hof eine héhere Terrasse bildete 1. 

Den Haupteingang zur Burg haben wir uns naturgemiiss im 
Siiden zu denken. Vorausgesetzt, dass der Erziihler die Baulich- 
keiten in der Ordnung nennt, in welcher sie dem von der Stadt 
her Kommenden entgegentraten, lag dem Eingang am niichsten 
das Libanonwaldhaus. Seine Beschreibung (I Reg 7 2—5) 
ist so ungenau, dass es nicht méglich ist, ein sicheres Bild von ihm 
zu entwerfen. Es ist 100 Ellen lang, 50 Ellen breit, 30 Ellen 


hoch. Seinen Namen hat es daher, dass der Oberstock auf _ 


45 Cedernsiiulen ruht, die in drei Reihen zu je 15 stehen; Cedern- 
balken bilden die Architrave iiber diesen Séulen, mit Cedernholz 
ist der Oberstock eingedeckt, Dariiber, ob diese Siulenreihen 
alle im Innern des Hauses stehen, oder ob die erste Reihe zugleich 
die Vorderwand bildet, das Ganze also im Unterstock eine nach 
vorn offene Halle war, wird nichts gesagt. Der Vergleich mit 


* Wenn Ezechiels Tempel (Ez 41 und 42) nicht drei, sondern nur 
zwei Héfe hat, so entspricht dies dem Wunsch der Propheten, den kénig- 
lichen Palast und die Staatsgebiude ganz vom Tempel zu entfernen. Dann 
reicht er natiirlich mit einem inneren und einem iiusseren Tempelhof aus. 
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nordsyrischen Holzbauten macht das erstere wahrscheinlicher. 
Im anderen Fall miisste man wohl eine, im Text nicht erwihnte, 
das Gebiude der ganzen Liinge nach durchzichende Mauer an- 
nehmen, da sonst die Entfernung der Siulenreihen von einander 
fiir die Tragkraft der Cedernbalken eine zu grosse wire. Der 
Oberstock ist in Gemicher eingeteilt; wie viele es waren, wie sie 
zu einander lagen, wo sie ihre Fenster und Thiiren hatten, lisst 
der Text vollstindig im Dunkeln. Im iibrigen ist die Moéeglichkeit 
emer vollig anderen Konstruktion, die sich eng an den nord- 
syrischen Palasttypus anschliesst, fiir das Libanonhaus zuzugeben 
(s.S. 247f.). Der grosse Saal zu ebener Erde mochte zuVersamm- 
lungen dienen; die Obergemicher bildeten das Zeughaus Salomos, 


wie cin solches fiir die Burg ja nicht fehlen durfte (I Reg 10 16f. 
Jes 228 39 2). 
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Fig. 72. Libanonwaldhaus: Vorderansicht (nach Stape). 


Hinter dem Libanonhaus, d. h. nérdlich davon, steht eine 
Saulenhalle (I Reg 76), 50 Ellen lang, 30 Ellen breit, mit 
emer Vorhalle und emem Auftritt (oder Schutzdach?). Von 
dieser wird unterschieden die Thronhalle (I Reg 77). Von 
ihr wird uns keinerlei Mass angegeben, nur dass ihre Wande vom 
Fussboden bis zur Decke mit Cedernholz getiifert waren, wird er- 
wihnt. Sie diente als Gerichts- und Audienzsaal, wihrend die 
ihr vorliegende Halle wohl nur den Zugang zu ihr bildete. 

Hinter der Gerichtshalle kam der Palasthof mit den 
eigentlichen Privatgebiiuden. Von diesen wird uns nur soviel 
erzihlt, dass sowohl das Haus Salomos als das der Tochter des 
Pharao, seiner Hauptfrau, im Stil der Gerichtshalle erbaut waren. 

Benzinger, Hebraische Archaologie. 16 
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Fig. 73. Libanonwaldhaus: Grundriss des Unterstocks, offen (nach Stapx). 
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Fig. 74, Libanonwaldhaus: Grundriss des Unterstocks, geschiossen (nach Srave). 
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Offenbar ist der Berichterstatter niemals in das Innere das Palast- 
hofes gekommen. Wir diirfen uns die Bauten nach Art anderer 
orientalischer Paliste als einen ziemlich ausgedehnten Komplex 
von Fliigeln mit Héfchen und Garten denken. 

Was an allen diesen Konstruktionen auf den ersten Blick 
als auslindisch sich aufweist, ist die ausgedehnte Verwendung des 
Holzes, namentlich der Holzsiulen. Die Heimat dieses Stils 
diirfen wir nirgends anders suchen als in der Heimat des Holzes: 
im Libanon, in Nordsyrien. 
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Fig. 75. Querschnitt der Saulenhalle mit der Vorhalle und dem Anschluss 
an die Thronhalle (nach Stave). 


Anders der Stil des Tempels, der ein reiner Steinbau ist 
(doch vgl. 8. 247f.). Der Tempel zerfiel in den Hauptbau (das 
,Haus Gottes‘) und den umgebenden Seitenbau. Der Hauptbau 
war ein Steinbau von 60 Ellen Linge (Ost-West), 20 Ellen Breite 
(Nord-Siid), 30 Ellen Hohe. Diese Zahlen gelten fiir die innere 
Weite; nach Ezechiels Angaben (41 5) diirfen wir die Dicke der 
Aussenwiinde auf sechs Ellen annehmen. Der Tempel stand west- 
lich yom Altar. Seinen Eingang im Osten bildete eine Vorhalle 
yon 20 Ellen Breite und 10 Ellen Tiefe. Die Angabe des Ezechiel 
(40 49), dass man zur Vorhalle auf 10 Stufen hinaufstieg, wird 
ohne weiteres auch fiir den salomonischen Bau gelten. Am Hin- 
gang der Halle standen die beiden Broncesiiulen s, u. 

16* 
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Auf drei Seiten umgab dieses Hauptgebiude ein etwa halb 
so hoher Anbau. Die Dicke der Aussenwand des Anbaus gibt 
Ezechiel auf fiinf Ellen an. Der Anbau hatte drei Stockwerke 
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Fig. 76. Grundriss des Tempels. 


von je fiinf Ellen Hohe, jeder Stock war in eine Reihe von Kam-. 
mern geteilt, wie ner ist nicht gesagt. Bei Ezechiel (41 6) ist 
leider der Text so verdorben, dass wir daraus keine Aufklarung 


Fig. 77. Seitenansicht des Tempels (Stidseite). 


iiber die innere Hinrichtung des Seitenbaus erhalten. Im hero- 
dianischen Tempel waren es im ersten und zweiten Stock je'13, 
im dritten Stock 12, im ganzen also 38 Kammer rm, die demnach 
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sehr klein gewesen sein miissen. Die innere Breite der Stock- 
werke nahm nach oben zu: der untere Stock war fiinf, der mittlere 
sechs, der obere sieben Ellen breit. Dies wurde dadurch erreicht, 
dass die Mauern sich nach oben in Absiitzen verjiingten. Ent- 
weder war dies nur bei der Innenmauer, der eigentlichen Tempel- 
mauer, der Fall; dann nahm diese bei jedem Absatz um eine Elle 
in der Dicke ab, war also oben nur noch drei Ellen stark — so der 
Bericht I Reg 66, der als Zweck angiebt, dass man auf diese 
Weise die Deckbalken habe auf den Absiitzen auflegen kénnen, 
ohne sie in die Tempelmauer selbst eingreifen lassen zu miissen. 
Méglich wire, dass man dieselbe Konstruktion dann auch bei 


Hy 
Fig. 78. Vordere Ansicht des Tempels. 

der Aussenwand wiederholte (wie Fig. 79, S. 246 angenommen 
ist); in diesem Fall brauchte man auf jeder Seite nur !/2 Elle einzu- 
riicken. Die innere Mauer wire dann oben noch 4'/2 Ellen, die 
dussere Mauer noch 31/2 Ellen dick gewesen. Der Hingang zum 
Seitenbau befand sich auf der Stidseite (I Reg 6s). Treppenlucken 
(oder Wendeltreppen?) fiihrten von einem Stockwerk ins andere. 
Fenster diirfen als selbstverstiindlich vorausgesetzt werden. Die 
KKammern dienten zum Aufbewahren der Tempelgeriite, Weihe- 
gaben u. dgl.; an Wohnraume, etwa der Priester, zu denken ver- 
bietet ihre Kleinheit. 
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Der Seitenbau hatte einschliesslich der Balkenlagen zwischen 
den einzelnen Stockwerken und des Daches eine Hohe von etwa 
17 Ellen oder mehr; demnach konnten die Fenster des eigent- 
lichen Tempels nur in noch grésserer Hohe legen. Ausserdem 
waren die Fenster auf der Aussenseite mit einem Holzgitter ver- 
wahrt (vgl.8. 119). Das Innere konnte so nur sehr mangelhaft er- 
leuchtet sein. Der Innenraum war in zwei Teile geteilt: den grésse- 
ren Vorderraum und den kleineren Hinterraum. Der Hinterraum 
stellte das eigentliche Wohngemach des Gottes, das Adyton (hebr. 
debhir) dar; er hatte kubische Gestalt: wie seine Breite und Linge 
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Fig. 79. Querschnitt des Tempels (nach Srapx). 


betrug auch seine Héhe 20 Ellen. Sie blieb um 10 Ellen hinter 
der Hohe des ganzen Hauses zuriick. Man muss also annehmen 
dass sich tiber dem ,Allerheiligsten‘ (wie es spiter heisst) an 
leerer Raum befunden hat, da dasselbe schwerlich als eine Art 
nedrigerer Anbau des Heiligtums gedacht werden darf. Doch 
erfahren wir tiber dieses 10 Ellen hohe, 20 Ellen breite und 
lange Obergemach gar nichts. Das Adyton war voéllig dunkel 
(I Reg 812f.). Vom Vorderraum trennte es nur eine dine Wand 
aus Cedernholz; in derselben gestattete eine fiinfeckige Thiire 
(s. Figur 79), deren Fliigel aus Oelbaumholz gefertigt waren, 
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den Zutritt. Die Gegenwart Gottes wurde symbolisirt durch 
die heilige Lade, die hier vor allen profanen Blicken geborgen 
war, ihr zur Seite standen zwei grosse Kerube aus Olivenholz. 
(Ueber die Form der Kerube s. 8. 268). 

Zu dem Vorderraum, der 40 Ellen lang ist, fiihrt aus der 
Vorhalle eine viereckige Thiire, deren Pfosten aus Oliven-, deren 
Fliigel aus Cypressenholz Sain waren. Jeder der Thirfligel 
bestand aus zwei fiir sich drehbaren Blittern, so dass man, um 
ins Heiligtum zu gehen, nicht die ganzen Thiirfliigel, sondern nur 
die inneren Blatter zu 6ffnen brauchte. Ueber die Gerite des 
Heiligtums s. u. 

Beide Riiume waren vollstiindig vertifert: Cedernbretter be- 
deckten die Winde vom Fussboden bis zu den Balken der Decke; 
Cypressenbohlen bildeten den Boden, so dass von Mauerwerk 
und Stein nichts zu sehen war. Dass die Diehlen des Bodens 
und der Wand mit Goldblech belegt und mit allerhand Schnitze- 
reien verziert gewesen seien, wird erst in einem spiteren Ein- 
schub erzithlt; noch Hzechiel weiss von dem Goldschmuck nichts, 
dagegen scheinen zu seiner Zeit die Winde mit Schnitzereien 
versehen gewesen zu sein. Wir haben diese dann irgend einem 
spiteren K6énig zuzuschreiben. 

Das Dach des ganzen Baues wurde durch Cedernbalken ge- 
bildet, vermutlich lag nach alter Sitte (vgl. 8S. 116 ff.) ein Estrich 
aus Lehm dariiber. Jedenfalls war es flach und hatte die iibliche 
Art von Geliainder bzw. Zinne. Leider erfahren wir nicht, wie es 
moéglich gemacht wurde, een Raum von 20 Ellen Weite mit 
Cedernbalken zu iiberspannen; man wird vielleicht annehmen 
miissen, dass irgend eine Hilfskonstruktion von den Seitenwinden 
her die Dachbalken stiitzte. 


Die gegebene Darstellung schliesst sich im Wesentlichen an StTapE’s 
Rekonstruktionsversuch an. Perrot & Curprez weichen in manchem ab, lassen 
aber dabei der kiinstlerischen Phantasie zu grossen Spielraum und verlieren 
den Boden genauer Beweisfiihrung unter den Fiissen. Auf die Hinzelheiten 
ihres Entwurfes kann hier nicht eingegangen werden. Dagegen ist der Re- 
konstruktionsversuch von FrimpricH* kurz zu nennen, der ein yollstandig 
anderes Gesammtbild bietet. Nach ihm ist I Reg 6 sf. nicht von einem aus- 
seren Anbau, sondern von einem hélzernen Geriistbau im Innern des Stein- 
baus zu verstehen, welcher durch seine Holzpfeiler den Raum in ein Mittel- 
schiff von’10 Ellen Breite und zwei Seitenschiffe yon je 5 Ellen Breite teilt. 


1 Tempel und Palast Salomos, Innsbruck 1887; Die vorderasiatische 
Holztektonik, Innsbruck 1891. 
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Letztere sind in 3 Stockwerken angelegt, das untere ist nach innen offen, 
also ein richtiges Seitenschiff, die beiden oberen, nach innen mit Taferwerk 
verschlossen, bilden Galerien bzw. Kammern. Alle Privat- und Staatsgebiude 
der Burg (I Reg 71-3) zieht er in einen einzigen grossen Bau, das »Libanon- 
waldhaus‘ zusammen. Der Baustil desselben ist von dem waldreichen Li- 
banongebiet und den Phoniziern entlehnt. Den charakteristischen Hauptteil 
dieser Palastanlage bildet der grosse durch die ganze Hohe des Hauses 
reichende Saal (Thron- und Gerichtssaal) im Mittelpunkt der Anlage, dessen 
Dach von zahlreichen Holzséulen getragen wird. Alle tibrigen Riume, Se- 
rail und Harem, sind lediglich als Annexe gedacht und durch Thiiren mit 
dem Saal verbunden. 

Frreprich kommt durch Vergleichung besonders der assyrischen 
Bauten tiberhaupt zu einer ziemlich abweichenden Charakteristik des phoni- 
cisch-syrischen Baustils und schreibt namentlich dem Holzbau eine grosse 
Rolle zu. Als urspriinglichste und einfachste Form des phénicischen Pa- 
lastes betrachtet er ein Maueroblongum, welches in seinem Innern durch 
Holzkonstruktionen derart ausgebaut war, dass durch die an den Wanden 
laufenden Gallerien Wohn- und Vorratsriiume geschaffen wurden. Diesen 
Typus zeigt auch der Palast der Philister und Moabiter. 

Die Anwendung dieses Resultats auf die salomonische Burg ist jedoch 
mit dem Text des Bauberichts schon deswegen ganz unvereinbar, weil dieser 
sicher von verschiedenen Gebauden redet. 

Dagegen wird als Méglichkeit zugegeben werden miissen, dass das 
Libanonhaus als einzelnes Gebiude der Burg in dem nordsyrischen Palast- 
stil erbaut war. 

Salomos Burg und Tempel wurde yon phonicischen Bauleuten 
gebaut, aber es konnte dies doch einen schénen Anfang zur Ent- 
wicklung einer hebraischen Baukunst bilden. Vielleicht diirfen 
wir fiir das Nordreich auch eine solche annehmen. Dass z. B. 
Jerobeam d. Gr., wenn er sich Samaria zur Hauptstadt ausbaute, 
sie nicht auch mit einem schénen Palast ausgeschmtickt haben 
sollte, ist ziemlich unwahrscheinlich, In Jerusalem aber scheint 
Salomos Burg das erste und letzte Bauwerk in grosserem Mass 
geblieben zu sein (vgl. 8. 45 f.). Die Trennung der Reiche hatte 
den Judiiern die beste Kraft genommen, das kleine Lindchen 
hatte tiber wenig Mittel zu verfiigen. Hatte doch sogar der 
sreiche‘ Salomo die Kosten seiner luxuriésen Burg nicht aus seinem 
Land herauspressen kinnen » sondern durch Abtretung yon 
20 israelitischen Stidten in Galiliia bezahlen miissen (I Reg 
910f.). Der Bedeutung des Tempels musste es sehr zu statten 
kommen, dass ihn kein anderer Prachthau in den Schatten stellen 
konnte; eine eigentliche Baukunst konnte sich aber unter diesen 
Umstinden nicht entwickeln. So ist es auch nach dem Exil ge- 
blieben; der zweite Tempel stand an Pracht hinter dem ersten 


sehr zuriick und auch er wurde mit Hilfe phonicischer Baumeister 
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errichtet (Kzr 37). Erst mit dem Eindringen des Hellenismus 
erwachte die Baulust. Aber es war ganz der griechisch-rémische 
Stil, der jetzt, namentlich bei den Bauten der Herodier, herrschte. 
Diese fallen also nicht in den Bereich unserer Aufgabe. 

Nach alledem wird man sagen diirfen: eine Baukunst als 
eigentliche schéne Kunst hat es bei den Hebriern nicht gegeben; 
ihre Baukunst-ist immer in den Grenzen einer bloss mechanischen 
Kunst geblieben. Wo sie dieselben iiberschreitet, da sind es 
fremde, nicht-hebriische Krafte, mit denen sie arbeitet. 


§ 36. Plastik und Kunstgewerbe. 


_ 1. Wenigstens ein Zweig der Plastik hat sich im Zusammen- 
hang mit den salomonischen Bauten zu einer gewissen Bliite ent- 
faltet: die Metallarbeit (vgl. 8. 214ff.). Ein tyrischer Kiinstler 
Namens Churam-Abi, der Sohn eines Tyrers und einer Danitin!, 
verfertigte die fiir den Tempel notwendigen Gerite. In der Jor- 
danebene, zwischen Sukkoth und Sarethan, schlug er seine Werk- 
statt auf. Zum Gruss bediente er sich ténerner Formen (I Reg 7s). 

Unter seinen Leistungen werden zuerst genannt die beiden 

Saulen jdkhin und bo'az?. Die Hohe des Saiulenschafts wird auf 
18 Ellen, mit dem Kapital auf 23 Hllen angegeben (ca. 12,5m); 
ein Faden von 12 Ellen umspannte sie, das ergibt einen Durch- 
messer von 3°/i1 Ellen (ca. 1,9 m). Sie waren inwendig’ hohl, 
der Guss 4 Finger dick. Die Kapitile sind 5 Hllen hoch. Sie 
wurden besonders gegossen, ebenso ihre Verzierung: ein gitter- 
artiges Bronceband (Flechtwerk, kettenartige Schniire) umgab das 
Kapital, zwei Reihen von je 100 Granatipfeln waren daran be- 
festigt. Das Ganze hatte die Form einer Lilie. Da jede genauere 
Angabe fehlt, ist fiir eine Rekonstruktion der Siulen der Phantasie 
freier Spielraum gelassen. Nach Hzechiel (4049) hatten diese 
Siiulen neben den Pfeilern der Vorhalle ihren Platz (s. Fig. 76, 
S. 244). Dass sie nicht in architektonischer Beziehung zu dem 


1 Von den auseinander gehenden Angaben I Reg 7isff. und IL Chr 
2 12ff. verdient aus inneren Griinden die letztere den Vorzug. Die Ueber- 
arbeitung im K6nigsbuch, welche die danitische Mutter des Kiinstlers zu 
einer Witwe machte, beseitigte den schweren Anstoss, dass der Verfertiger 
der heiligen Geriite ein Tyrier war und liess die Deutung zu, dass er ein 
Vollblutisraelite aus erster Ehe der Frau war. 

2 T Reg 71s—22, Zur Ergiinzung des sehr verdorbenen Textes leisten 
die beiden anderen Beschreibungen der Siulen Jer 5217-23 und IT Reg 
25 12-17 gute Dienste. 
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Fig. 80. Tempelsiule nach Srapz. 


Bau standen (als Trager 
der Oberschwelle, Fig. 78), 
sondern vollig freistehend 
und selbstindig zu denken 
sind, geht aus dem Ver- 
gleich mit anderen semiti- 
schen Tempelanlagen deut- 
lich hervor, bei denen zwei 
isolirte Stelen nicht fehlen 
(vgl. § 53). Ebenso zeigt 
die interessanteDarstellung 
des jiidischen Tempels auf 
einer Glasschale des 3. oder 
4.christlichenJahrhunderts 
(Fig. 82; gefunden 1882 in 
Rom) zwei freistehende 
Sdulen neben dem Hingang. 

Als eine noch gréssere 
Leistung darf der Guss des 
ehernen Meers betrachtet 
werden. Das Wasserbecken 
hatte eine Hohe von 5 Ellen 
(ca. 2,5 m); eine Schnur 
von 30 Ellen umspannte 
es, was einen Durchmes- 
ser von ca. 9,55 Ellen (II 
Chr 42:10 Ellen) ergibt. 
Es war eine Handbreit 
dick, sein Rand war wie 
ein Becherrand, lilienartig 
nach aussen umgebogen. 
Unterhalb des Randes war 
es von zwei Reihen Colo- 
quinten umgeben, die beim 
Gusse gleich mitgegossen 
waren. Also haben wir die- 
selben reliefartig, nicht wie 
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den Schmuck der Siulenkapitile freihingend zu denken. Es fasste 


2000 bath, d.h. 
nach der niedrig- 
sten Berechnung 
ca. 400 hl. Das 
Becken ruhte auf 
broncenen  Rin- 
dern, die in vier 
Gruppen standen, 
je drei nach einer 
Himmelsrichtung 
blickend. Fiir alles 
Weitere sind wir 
ganz auf Vermu- 
tungen angewie- 
sen. Kbenso er- 
fahren wir nicht, 
woher das Wasser 
kam; es liegt nahe, 
an die Tempel- 
quelle (S. 51 ff.) 
bzw. an eine Was- 
serleitung zu den- 
ken. 

Endlich sind 
von grésseren Ge- 
riten noch die 
fahrbaren Becken 
zu nennen (tiber 
denA ltar vgl.§ 53). 
Hin Vergleich des 
Textes mit den 
uns von anderen 
alten Volkern er- 
haltenen Geriten 
dieser Art (Fig. 84 
bis 87) ergibt, dass 
das Hauptstiick 
ein grosses Ge- 
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Fig. 81. Kapitiél der Tempelsiule 
nach PERRot und CHIPIEZ. 


Fig. 82. Glasschale mit Abbildung des Tempels. 


stell war, vier Ellen im Quadrat und drei Ellen hoch (Fig. 88 A). 


~ 
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Aus I Reg 7 sf. scheint hervorzugehen, dass dieses Gestell nicht — 

aus massiven Platten, sondern aus Leisten bestand ; das entsprach 

auch dem Zweck eines leichten Transports am besten (Fig. 88a—e). 
eee 
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Fig. 83. Ehernes Meer (nach Srapz). 


Die Leisten waren mit Lowen, Rindern und Keruben verziert, viel- 
leicht auch mit Guirlanden (I Reg 7 29). Dieses Hauptgestell ruhte 
auf vier Ridern, die ebenso wie ihre Achsen aus Bronce waren. 


Fig. 84, Aegyptische Amphora mit Fig. 85. Assyrisches 
Stabgestell. Opfergefiiss, 
Ihre Hohe betrug 11/2 Hllen. Auf dem Hauptgestell befand sich 
ein zweites kleineres Gestell (f—h), das bestimmt war, die Becken 
zu tragen, Auch dieses war aus Leisten zusammengesetzt und 
wahrscheinlich irgendwie mit Figuren verziert. Auf seinen oberen 


+5 See 
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Rahmen sassen die Becken unmittelbar auf. Thr Durchmesser 
betrug entsprechend der Grisse des Hauptgestells 4 Ellen am 
oberen Rand. In dieser Form sind die Fahrstiihle nichts als eine 
ktinstlerische Umbildung des hilzernen Leistengestells, auf wel- 


- chem die Amphora des Altertums, sofern sie nicht in die Erde 


gesteckt wurde, ruhte“ (vgl. Fig. 84). , Wie tiberall, so schlossen 
sich auch hier Plastik und Bronceguss an die ihnen yon der Tépfer- 
kunst, der iltesten Kunst der Menschheit, dargebotenen Formen 
an. Aus diesem Leistengestell ist der Dreifuss, auf welchem antike 
Schalen und Gefiisse stehen, sind die Bronceuntergestelle antiker 
Broncegeriite hervorgewachsen“ (STADE). 
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Fie. 86. Assyrischer Opfer- 
beckentréger. 


Was die Metallarbeit im kleinen, die Herstellung von 
Vasen und Schalen aus Bronze, Silber und Gold, betrifft, so 
ist diese Industrie, wie kaum eine andere, das Monopol der Phé- 
nicier gewesen. Die Aegypter haben keine verfertigt, die Euphrat- 
lander sind bei den einfachsten Formen stehen geblieben. Wahr- 
scheinlich haben die hebraischen Metallarbeiter von Churam-Abi 
immerhin so viel gelernt, dass sie einfachere Stiicke selbst her- 
stellen konnten (vgl. auch II Reg 16 10). Feinere Arbeit werden 
sie schwerlich geliefert haben. Auf alle Fille kann es sich bloss um 
Nachahmung des phénicischen Stils gehandelt haben. Die Phoéni- 
cier versorgten damals die halbe Welt mit diesen Geriiten. Unter 
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dem Tribut, den sie den Aegyptern zahlen, spielen Gold- und Sil- 
berschalen eine grosse Rolle. Fiir die phénicische Kunst ist nichts 
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Fig. 88. Fahrbares Wasserbecken (nach Stapp). 


charakteristischer als diese Vasen und Schalen. Ueber ihre Detail- 
ornamentik s. S. 266. 
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Ganz dasselbe gilt auch von den Schmucksachen: fiir 
die Form sind wir vollstiindig auf die Reste phonicischer Kunst 
angewiesen. Die Ausfiihrung bei den Israeliten wird meist etwas 
einfacher und weniger fein gewesen sein. Einen guten Teil der 
Gegenstinde mag zu allen Zeiten der phinicische Handel geliefert 
haben. 

Neben dem Bronceguss begegnet uns beim Tempelbau noch 
eine andere Art von Metallarbeit: das Ueberziehen mit Me- 
tallblech. Sind auch die Verse des Bauberichtes, welche Boden, 
Wande und Thiiren des Tempels mit Gold tiberzogen sein lassen, 
spatere Zusiitze in majorem gloriam Salomos und des Tempels, 
so zeigen sie doch, dass die Metallblechtechnik, welche im ganzen 
vorderen Orient eine wichtige Rolle spielte, auch bei den Israe- 
liten getibt wurde und dem Verfasser jener Zusiitze als eine alte 
Kunst galt. Noch einen anderen Beweis fiir ihr hohes Alter haben 
wir: der Ephod, dieses uralte Gottesbild, bestand wohl, wie sein 
Name andeutet, aus einem Kern von Holz, Ton oder unedlem 
Metall, tiber welchen ein Gold- oder Silberblech gezogen war. 
Derlei Gottesbilder mit metallenem Ueberzug heissen auch sippui 
oder “aphuddéh (Jes 30 2, vgl. die griechischen meptypyoa und 
mepdpyopa). Auch sonst wird diese Sitte vielfach bestiitigt (II Reg 
18 16 Num 17 sf. u.a.), die beriihmten Stierbilder von Dan und 
Bethel waren vielleicht ebenfalls mit Goldblech tiberzogen (I Reg 
12 28 u. a.). 

2. Die Skulpturin Stein wurde, wie es scheint, von den 
alten Israeliten gar nicht geiibt. Nirgends wird uns etwas davon 
berichtet, dass sie ihre grésseren Gebiude mit irgend welcher 
Steinornamentik geschmiickt hitten, nirgends werden Statuen 
erwihnt. Auch die Steinsarkophage, die z. B. in Phénicien und 
Aegypten Anlass zu reicher Kunstentfaltung gegeben (vel. Fig. 89), 
sind den Hebriiern von Haus aus unbekannt. Nur die kultische 
Steinsiule, die massébhah, konnte hieher gezogen werden. Die- 
selbe hat aber, soviel wir wissen, immer ihre einfache Form der 
Steinsiiule beibehalten, und der Uebergang von da zur Herme 
und zum Gottesbild hat sich bei den Israeliten nicht wie bei den 
anderenVélkern vollzogen. Hoéchstens konnen wir annehmen, dass 
auf den Steinsiulen wie bei den anderen semitischen Volkern Bil- 
der der rohesten Art eingemeisselt waren. 

Eher finden sich Spuren davon, dass die Israeliten in der 
Holzbildnerei eine gewisse Uebung besassen. Schon die 
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muss. Sodann scheinen die Teraphim wenigstens einen menschen- 
éhnlichen Kopf gehabt zu haben (vgl. § 52). Zu den hervor- 
ragendsten Leistungen dieser Kunst gehirten sicher die grossen 
Kerube aus Holz vom wilden Oelbaum, die fiir das Allerheiligste 
des salomonischen Tempels angefertigt waren (S. 267). End- 
lich lebte man es in spiiterer Zeit, das Holzgetiifer eines 
Raumes, Thiirpfosten u. s. w. mit Schnitzwerk zu verzieren. 
Zu Ezechiels Zeit war der Tempel damit reichlich versehen. 
Ebenso boten die Zimmermébel, Divane, Tische, Stiihle etc. 
Gelegenheit zu Verzierungen (vgl. die Beschreibung des salo- 
monischen Thrones I Reg 10 is—s0). Doch hielt sich alles 
das innerhalb der bescheidenen Grenzen des Kunsthandwerkes, 

Der Grund hiefiir liegt in der geistigen Anlage der Israeliten 
und in ihrer Religion. In der geistigen Anlage: das bisher Be- 
sprochene rechtfertigt schon zur Gentige die Behauptung, dass 
ihnen eigentliche kiinstlerische Anlage, schdpferische Kraft, bil- 
dende Phantasie, abgieng. In der Religion: es ist zweifellos, dass 
zur alten Gottesverehrung Gottesbilder fast unumgiinglich not- 
wendig waren, aber sie trugen die rohesten Formen, und ebenso 
sicher ist, dass in spiiterer Zeit, als die technische Fertigkeit zu 
kiinstlerischen Arbeiten vorhanden war, die Jahvereligion durch 
den Mund der Propheten einen erbitterten Kampf gegen alle bild- 
liche Darstellung der Gottheit mit solchem Erfolg fiihrte, dass 
nicht bloss die Darstellung Gottes, sondern sogar die von leben- 
den Wesen, von Mensch und Tier, in Verruf kam. Beides 
hangt zusammen: beim Griechenvolk mit seiner gewaltigen kiinst- 
lerisch schaffenden Kraft, seinem iiberstromenden Reichtum der 
Phantasie, wire ein solches religidses Verbot einfach unméglich 
gewesen; bei den semitischen Volkern, denen ohnedies der Sinn 
fiir bildnerische Darstellungen abgieng, war es nicht allzuschwer 
bis in seine aussersten Konsequenzen durchzufiihren. Der IslAm 
mit seiner fanatischen Feindschaft gegen alle bildende Kunst ist 
Beweis genug. 

3. Glyptik ist Skulptur im kleinsten Massstab; wo diese 
auf niedrigster Stufe stehen geblieben ist, diirfen wir von vorn 
herein nicht erwarten, dass jene sich tiber das Niveau des Kunst- 
handwerkes erhob, dass sie tiberhaupt charakteristische Ziige der 
hebraischen Kunst uns zeigen kénnte. Ist sie doch noch viel mehr 
als anderes nur Nachahmung phonicischer Vorbilder und selbst 
diese sind nicht Original. Im Verkehr mit den Euphratlindern, 


Benzinger, Hebraische Archaologie. 17 
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wo es von Alters her Sitte war, tiber alle grésseren Geschifte 
einen formlichen Vertrag abzuschliessen, der mit dem Siegel der 
Parteien versiegelt wurde, brauchten Phonicier und Nordsyrer 
zuerst die Siegel, von dort lernten sie die Kunst, Siegel zu 
stechen. Auch auf diesem Gebiet ist die phénicische Kunst 
geblieben was sie tiberhaupt war, eine eklektische, die es leichter 
und bequemer fand, zu entlehnen, als zu erfinden (PERROT und 
Curprez III 629). Die phénicischen Kaufleute haben diese 
Erzeugnisse ihrer Industrie dem Binnenland vermittelt. Wenn 
schon den Patriarchen ein Siegel beigegeben wird (Gen 38 1s), und 
das Volk in der Wiiste in der Kunst des Gravirens wohl bewan- 
dert erscheint, so beweist das nicht bloss, dass diese Kunst zur 
Zeit der Erziihler eine allgemein geiibte war, sondern auch, dass 
ihr Besitz als ein uralter erschien. Wir diirfen annehmen, dass 
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Fig. 90. Siegel, dem ‘Obhadjahu “ebhed hammelekh gehdrig. 


schon die Kanaaniter darin eine gewisse Fertigkeit von den Phé- 
niciern gelernt hatten und auf die Israeliten weiter verpflanzten. 
Dabei mag immerhin auch in spiterer Zeit den Phiniciern der 
Ruf besonderer Geschicklichkeit geblieben, und ihre Ware gern 
und viel gekauft worden sein. 

Unter diesen Umstinden ist es nicht verwunderlich, wenn . 
bei den uns erhaltenen Siegeln Form, Schrift und Ome enee ung 
den phénicischen vollstiindig gleicht, so dass phdénicische nder 
hebriische Zugehorigkeit oft nicht mit Sicherheit festzustellen 
ist. Das einzig sichere Kennzeichen ist der N ame, wo er theophor 
ist. Hie und da lisst sich auch an der Schrift ein leichter Unter- 
schied wahrnehmen. 

Kines der altesten Siegel ist das des Obadja (Fig. 90), dessen 
Schriftziige in ein hohes Alter zuriickweisen. Es ist ein einfaches 
Oval, ohne Verzierung, bloss den Namen enthaltend. Andere Siegel 
tragen verschiedenartigen Schmuck: das phénicische Palmblatt, 
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(Fig. 91), einen Kranz von Mohnkipfen (oder Granatipfeln? 
Fig. 92). Wieder andere sind mit Figuren verziert. Fig. 93 
zeigt einen Mann in betender Stellung, dessen Tracht an die 
digyptische erinnert, auf der Riickseite zwei gefliigelte Kugeln, 


Fig. 92. Siegel aus 

ago = Jerusalem. ,dem 

Fig. 91. Siegel aus'Jerusalem, ,dem Hananjahu ben Hananjahu ben 
‘Akhbor‘. Doppelte Grosse des Originals. ‘Azarjahu‘. 


rein phénicische Symbole. Auf Fig. 94 ist ein Stier (wohl Stier- 
bild Jahves), auf Fig. 95 sind zwei Steinbécke erkennbar (heilige 
Tiere der Anat ?). Geradezu heidnischen Charakter tragen 


Fig. 93. Siegel des Schebanja ‘ebhed “Uzzija. 


zwei Siegel, die sich durch ihre Namen als hebriisch aus- 

weisen: Fig. 96 eine Gottheit, die auf dem Kopf den Schmuck 

der Hathor trigt; Fig. 97 eine Gottheit mit zwei Paar Fliigeln, 

in jeder Hand eine Schlange haltend und dadurch an Horus er- 
17* 
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innernd, zu ihren Fiissen zwei sog. ,Osirisaugen‘. Dass der Besitzer 
des letzteren Ba‘alnathan heisst (statt Jonathan) spricht nicht 
gegen seinen hebriischen Ursprung (vgl. 8. 152), als phénicische 


Fig. 94. Siegel des Schema‘- Fig. 95. Siegel des Nathan- 
jahu ben ‘Azarjahu. jahu ben ‘Obadjahu. 


Form wiire eher Ba‘aljathon zu erwarten. Wie sehr phonicische 
Arbeit den Markt beherrschte, zeigt das Siegel eines Moabiters, 
das phonicische Symbole triigt, Fig. 98. Im Vergleich mit der 


Fig. 96. Siegel des ‘Abija Fig. 97. Siegel des Fig. 98. Moabitisches 
“ebhed “Uzzija. Ba‘alnathan, Siegel. 


sorgfaltigen und reichen Ausfiihrung der iigyptischen und babylo- 
nischen Siegel und Cylinder erscheinen alle diese Figuren und 


Fig. 99. Skarabius. Fig. 100. Skarabioid in Fassung 
; (aus Cypern). 


Ornamente recht oberflichlich gearbeitet; man sieht, dass sie 

neben dem Namen vollstindig als Nebensache behandelt sind. 
Was die Form der Siegel anbelangt, so sind die meisten 

einfache ovale (seltener runde) Steine gewesen. Vielfach waren 
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sie, wie wir gesehen, als Fingerringe gearbeitet (vel. S. 106); 
andernfalls hatten sie des bequemeren Gebrauchs wegen wenig- 
stens eine ringformige Fassung und wurden an einer Schnur ge- 
tragen. Die phdonici- 
schen Siegel zeigen, 
dass die Form der igyp- 
tischen Skarabiien (Fig. 
99) sehr beliebt war, 
andere sind Skarabi- 
cide (Fig. 100), d. h. 
die Form des Skara- 
baus ist wenigstens im 
Groben __ beibehalten. 
Letzterer Art ist das 
unter Fig. 97 abgebil- 
dete Siegel. In wieweit 
diese Skarabiienform bei : mais 
Gem hebraischen Siegeln Fig. 101. Siegelring aus Cypern. 
beibehalten wurde, entzieht sich unserer Kenntniss, 

4, Keramik. Ueber das Tépferhandwerk bei den Israe- 
liten s. 8. 214, Ueber Form und Charakter der alten Thongefisse 
sind wir gliicklicher Weise besser unterrichtet, als bei den Metall- 
arbeiten. Die englischen und deutschen Ausgrabungen in Jeru- 
salem und vor allem die neuerdings gemachten Funde in Zell el- 
Hasi (wahrscheinlich das alte Lachisch), dstlich von Gaza, haben 


Fig. 104. Fig. 105. 


ein sehr reiches Material zu Tage geférdert!. Auf Grund des- 
selben glaubt der Entdecker, FLinpERs Perri, eine vollstiindige 
Geschichte der Tépferei auf dem Boden von Palistina geben zu 
kénnen. Namentlich will er mit grosser Bestimmtheit von der 
phonicischen Tépferei die Erzeugnisse der iltesten ,amoritischen‘ 


' Tell el Hesy (Lachish) by WMFtinpers Perris, London 1891. 
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Tépferkunst aus den Jahren 1600—1000 v. Chr. unterscheiden. 
Als charakteristische Merkmale fiir diese gibt er an: die rauhe 
Oberfliche, welche allem Anschein nach so entstand, dass die 


eae 


Fig. 106. Fig. 107. Fig. 108. Fig. 109. 


Oberfliche mit einem gezackten Holz, einer Art Kamm, zurechtge- 
strichen wurde (Fig. 102 u. 103); die sonst vollstiindig unbekannten 
Lappenschiisseln, bei denen an der Wand sich lappenartige Hand- 


Fig. 110 und 111. Lampe und Schaale (altphonicisch). 


griffe auf beiden Seiten befinden (Fig. 104u. 105); den dicken wulsti- 
gen Rand der Schalen (Hig. 106) u.a. Manches spricht dafiir, dass 
als Vorbild fiir diese Formen die Ledergefiisse gedient haben. 


OO g 


Fig. 112—114, Thonkriige (altph6nicisch). 


Doch scheint die Sache noch zu wenig gesichert zu sein, als 
dass ein niheres Eingehen hier am Platz wire. Es sejen desshalb 
nur noch die Abbildungen einiger charakteristischer Formen bei- 
gefiigt, welche Petrie fiir amoritisch hilt (Fig. 107—109). 
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Die alten phénicischen Thonwaren sind rauh und porés. Die 
Funde zeigen uns die alteste Form der Thonlampe: eine offene 
Schale, welche in eine Schnauze ausliuft (Fig. 110), ein Typus, 
den im wesentlichen auch die griechische Lampe beibehalten hat. 
Die Form der (diinnen) 

Schalen (Fig. 111) ist mehr 

die von Metallschalen als 

von Tdpferwaren, erstere 

diirften demnach vielleicht 

als Vorbild gedient haben. 

Ebenso verraten die Kriige 

den Einfluss der Metallur- 

gie, wenigstens in der einen 

fiir die phonicische Ke- 

ramik charakteristischen 

Form des bauchigen Kru- 

ges mit langem schmalem 

Hals und Henkel (Fig. 112 

u. 113). Eimen anderen 

Typus zeigen Fig. 114 u. _. x : 
115, bei denen der Bauch Fig. 115. Thonkrug*(altphonicischer Stil ?). 
nicht wie bei den eben genannten auf einer Art Fuss ruht, sondern 
nach unten spitz zulauft, nach oben ohne eigentlichen Hals sich 
verengt. Sie scheinen nicht gestellt, sondern in den Sand ge- 
steckt worden zu sein. 

Wenn Prrriz dem amoritischen und phénicischen Stil einen 
dritten, den ,jiidischen‘ gegentiberstellt, 
welcher eine Mischung von beiden sein ———_ 
soll, so mag diese Theorie auf sich be- 
ruhen. Dagegen wird man bei Betrachtung 
der betr. Kriige und Schalen (Fig. 116 
u. 117) sagen miissen, dass ihre Formen 
nichts anderes sind als Vergréberungen, 
der Eleganz beraubte Verschlechterungen 
der phénicischen, wie sie eben aus der Hand Fig 116. Fig. 117. 
ungetibter Meister hervorgehen mussten, mq oniriige (altjiidischer 
also entweder einer ilteren Zeit angehorig ‘Stil?). 
oder ungeschickte Nachahmungen der 
phinicischen Fabrikate von Seiten eines einheimischen Topfers. 
Dass wir uns die Erzeugnisse der binnenlindischen Industrie in 
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Fig. 119, Thonkrug aus Jerusalem. 
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der Form etwas schwerfiilliger vorstellen diirfen, zeigen die Funde 
in Jerusalem. Ein roher Anfang von Verzierung zeigt sich bei 


Fig. 120. Moderne palastinensische 
Kriige. 


Fig, 121. Vasenfragment aus Jerusalem. 


einigen von denselben in den Wiilsten, welche um Bauch oder 
Hals laufen (Fig. 118 u. 119). Bemerkenswert ist, dass die Form 


Fig. 122. Vasenfragmente aus Jerusalem. Fig, 123. 


bei den heutzutage in Palistina gebrauchten Kriigen noch die 
gleiche ist (Fig. 120). 
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Ziemlich friihzeitig, jedenfalls noch in vorexilischer Zeit, 
diirfte gleichfalls von Phénicien her die Sitte eingedrungen sein, die 
Kriige etc. zu bemalen. Die Funde aus Jerusalem (Fig. 121—123) 
zeigen eine schéne sorgfaltige Ausfiihrung. Ihrer urspriinglichen 
Lage in den untersten Schuttschichten nach sind sie der Kénigs- 
zeit zuzuweisen, Dem gegeniiber sehen die Funde aus Tell el- 
Hasi (Fig. 124 u. 125) wie sehr primitive Versuche aus. Vielleicht 
sind jene phonicische Arbeit, diese einheimische Nachahmung; 
tibrigens ist selbstversténdlich, dass in Jerusalem besser und feiner 
gearbeitet wurde als in einem kleinen Landstidtchen. Die Orna- 
mente sind hier wie dort rein geometrische (s. u.). 

5. Auf die histori- 
sche Abhingigkeit der 
hebraischen Plastik von 
der phoénicischen ist 
schon mehrfach hinge- 
wiesen worden. Hs bleibt 
hier noch iibrig eine 
kurze Charakteristik 
derselben zu geben. Da 


ig. 12 
eat Darstellungen von Men- 
Bemalte § : : 

Thonscherbe schen in Statuen sich 
aus nicht finden, kommt hie- 


fiir nur die Ornamen- 
tik in Betracht. Gerade 
bei dieser tritt so deut- 
Fig. 125. Bemalte Thonlampe lich wie sonst nirgends 
ass] cicle last. der Charakter der syri- 
schen Kunst zu Tage: der Mischstil. Es ist sehr bezeichnend fiir 
den semitischen Geist, , dass man iiberall bei einer einfachen Neben- 
einanderstellung oder Mischung stehen blieb, von einer wirklichen 
Durchdringung aber nirgends die Rede sein kann“ (EMEYER). 
Charakteristisch ist vor allem das Vorwiegen des geometrischen 
Stils bei den Ornamenten: parallele und unter verschiedenen 
Winkeln sich kreuzende Linien, welche Quadrate, Rhomben, Drei- 
ecke bilden, Zickzacklinien, Miander und drgl., alles vereinigt 
zu einer Art Band um Hals und Bauch des Krugs.. In ihren 
Urspriingen diirften diese Ornamente auf die noch dltere Kunst- 
iibung des Flechtens und Stickens zurtickgehen, in deren Technik 
sie ihre natiirliche Begriindung finden. 


Tell el-Hasi. 


§ 36.] Plastik und Kunstgewerbe. 267 


Damit hat sich weiter die Verwendung von Tierfiguren ver- 
bunden: die grésseren phinicischen Vasen zeigen eine Hinteilung 
in verschiedene Felder durch lineare Ornamente, die Felder sind 
durch Tiergestalten ausgefiillt (namentlich Lowe, Stier und 
Hirsch). Auch menschliche Figuren finden sich; sogar ganze 
Jagdscenen sind dargestellt. Doch ist die Auswahl nicht zu gross, 
und gewisse Gruppen kehren in ziemlich stereotypen Formen sehr 
oft wieder. Die Zeichnung ist bei den phénicischen Vasen bald 
mehr in gyptischer, bald mehr in babylonischer Art gehalten. 
Auf hebriischem Gebiet haben wir wenigstens ein Beispiel hiefiir: 
die Leisten der fahrbaren Becken im Tempel (s. 0.). 

Auch die Blumenornamentik fehlt nicht: Blumengewinde, 
Guirlanden von Granatipfeln und Koloquinten kommen beim 
Tempelgerate in Anwendung. Auch hier ist die Mischung er- 
kenntlich: assyrischer Herkunft ist beispielsweise das Palmblatt, 
das in der konventionellen Form, die es bei den Phéniciern an- 
genommen, allerdings nicht mehr viel Aehnlichkeit mit dem natiir- 
lichen Palmblatt hat. Von Aegypten ist entlehnt die Lotosblume. 
Beide haben wir auch auf hebraischem Boden getroften (s. Fig. 91 
und Ez 40 16 26; Fig. 96). 

Auf dem Gebiet der religidsen Symbolik herrscht der 
aigyptische Hinfluss vor. Von den Aegyptern ist die Darstellung 
des zeugenden Sonnengottes unter dem Bild eines Stieres zu 
den Phoéniciern und Kanaanitern gekommen, sogar Ba‘alat und 
Astarte erhalten die Kuhhérner als Kopfschmuck. Yon ihnen 
haben dann die Hebrier das Stierbild fiir ihren Volksgott Jahve 
tibernommen, daher seine ausgiebige Verwendung in der hebriii- 
schen Kunst. Um an Einzelheiten nur noch das zu nennen, was 
uns auf hebraischem Gebiet begegnet ist, so finden wir den 
Skarabius als Form der Siegel, die Uriusschlange, die gefliigelte 
Sonnenscheibe, den Lotos, die ,Osirisaugen‘, ja geradezu ugyp- 
tische Gottergestalten, Hathor und Horus, auf Siegeln und gewiss 
auch anderswo. Die mannigfachen Verinderungen, welche sich 
diese Symbole haben gefallen lassen miissen, zeigen deutlich, dass 
die urspriingliche Bedeutung den syrischen Kiinstlern meist ver- 
loren gegangen war. 

Aus Babylonien stammt wenigstens eime mythologische 
Figur: der Kerub. Die Fliigelwesen tiberhaupt sind babyloni- 
schen Ursprungs und erst von da in die agyptische Kunst ein- 
gedrungen. Wie sehr sie bei den Hebriern beliebt waren, zeigt 
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ihre Aufnahme in den Kult. In der Cella des salomonischen 
Tempels stehen als Reprisentanten der géttlichen Gegenwart 
zwei Kerube, aus dem Holz des wilden Oelbaums geschnitzt, 
10 Ellen hoch. Sie breiten ihre Fliigel, die je 5 Ellen lang sind, 
aus und stehen so, dass die inneren Fliigel sich beriihren, die 
diusseren bis an die Wand reichen. Man wird nicht zu weit gehen, 
wenn man diese Kerube als das beliebteste Ornamentstiick der 
Hebriier bezeichnet (vgl. I Reg 6 29 7 29 u. a.). Leider. wissen wir 
ausser dem in diesen Bemerkungen Gesagten gar nichts dariiber, 
wie sich die Hebrier bzw. die Phénicier zur Zeit Salomos diese 
mythologischen Wesen vorgestellt haben. Sie sind wohl identisch 
mit den Greifen und haben die Funktion, die Gottheit zu tragen 
(Ps 18 11), sie bedeuten also urspriinglich die Wetterwolke (vgl. 
Ps 1043 Jes 191; Ez 1 21 erzeugt das Rauschen ihrer Fliigel den 
Donner). Spiiter kommt dazu die Aufgabe, das Heiligtum zu 
schiitzen (Gen 3 24 u.a.). Ihre urspriingliche Gestalt diirfte dem- 
nach eine Vogelgestalt gewesen sein. Fiir die gefliigelten Stier- 
bilder an den Eingiingen der assyrischen Paliste will man die 
Bezeichnung als Kerub nachgewiesen haben (FriepR. DELITZScH, 
Paradies 150ff.). Schliesslich gewannen sie menschenihnliche Ge- 
stalt (Hz 15 ff.). 


§ 37. Die Malerei. 


FranzDetrrzscu, Iris. Farbenstudien und Blumenstiicke, Leipzig 1888. 


1. Von allen Kiinsten ist die Malerei bei den Hebriiern 
auf der niedrigsten Stufe stehen geblieben; wie schon bemerkt, 
fehlte den Hebriern iiberhaupt der Sinn fir bildende Kunst, und 
iiberdies fiel auch die Malerei unter das Verdammungsurteil von 
Seiten der Religion (S. 257). So finden wir sie im A. T. so gut 
wie gar nicht erwihnt. Wo von bildlichen Darstellungen an 
WaAnden etc. die Rede ist, handelt es sich entweder um relief- 
artige Schnitzereien (so beim Tempel 8. 257), oder um Zeich- 
nungen, die mit scharfem Stift eingegraben waren (Ez 810); die 
vertieften Konturen mochten wohl mit einem Farbstoff ausgefiillt 
werden (Ez 2314 ,in die Wand eingezeichnete Manner, Bilder 
von Chaldiern mit Mennig gezeichnet“). Schon dies wird iibri- 
gens von Kzechiel als eine ungehirige Nachahmung heidnischer 
Sitten geriigt. Ausserdem finden wir noch Malereien auf Thon- 
gefissen. Dass diese nur aus ganz einfachen farbigen Linien be- 
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standen, ist schon oben gesagt worden (S. 266); tiberdies fragt 
es sich, ob die betreffenden Gefiisse einheimisches Fabrikat oder 
importirt waren. 

2. Fiir den Farbensinn der Hebraer ist charakteristisch, 
dass sie grelle bunte Farben an ihren Gewindern liebten. Sie 
haben in diesem Stiick den verdorbenen Geschmack der Kanaa- 
niter, der den Aegyptern so anstéssig war, rasch angenommen 
(S. 100) und beibehalten, wie die (nach unserem Geschmack un- 
schiéne) bunte Tracht des Hohepriesters (bei P) zeigt. Damit 
stimmt, dass ihr Farbensinn auch sonst sich nicht als besonders 
fein entwickelt erweist. Dies lasst sich namentlich aus den Farben- 
namen entnehmen. Soweit dieselben fiir uns tiberhaupt durch- 
sichtig sind, machen wir die Wahrnehmung, dass sie hergenommen 
sind 1) von Dingen, welchen die betreffene Farbe zukommt, so z. B. 
labhén ,weiss‘ von der Milch; jaradk ,griin‘ von den Baumblit- 
tern’; vielleicht auch chim ,schwarz‘ vom Verbrannten. 2) Von 
dem Gegenstand, der die betreffende Farbe erzeugt, so z. B. die 
Bezeichnungen t6la‘ath schdni (,Glanzwurm‘) von der Karmesin- 
schildlaus und der Carmesinfarbe?; tehhéleth zugleich von der 
Purpurmuschel und vom Purpurblau, ’argdmdn vom Buntfirbe- 
stoff und von der purpurroten Farbe®. 3) Von den durch den 
farbigen Gegenstand hervorgerufenen allgemeinen Vorstellungen 
wie hell, dunkel, strahlend, glanzend etc.; sach, glinzend (z. B. 


1 Dass daneben einzelne Farben auch durch direkten Vergleich mit 
Gegenstanden dieser Farbe bezeichnet werden, versteht sich von selbst; so 
z. B. ,wie Sapphir‘ = blau. 

2 Das Hochrot (Karmesin, Scharlach) wird von einem erbsengrossen 
Insekt, der Karmesinschildlaus (coccus ilicis, daher der Name der Hiche, an 
der sie sich findet, quercus ilex coccifera), geliefert. Die Verfertigung dieser 
Farbe scheint in den Hinden der Phonizier gewesen zu sein (II Chr 26), 
daher dieses Hochrot bei den Griechen und Rémern ¢o:y:xody, phonicium, 
genapnt wurde. 

® Purpurrot und Purpurblau sind Conchylienfarbstoffe. Die echten Pur- 
purschnecken sind murex trunculus und murex brandaris (Fig. 126 u. 127). 
Alle in der Nahe des alten T'yrus gefundenen Schalenreste stammen von 
ersterer her. Den Farbstoff gibt nicht das Blut des Tiers, sondern der 
schlammige Saft einer Driise. Urspriinglich weisslich farbt sich dieser Saft 
unter dem Hinfluss des Sonnenlichts durch gelblich und griinlich hindurch bis 
zur Purpurfarbe von teils blauem, teils rotem Ton. Diese bewahrt ihren Glanz 
atisserordentlich lange Zeit unverindert. Die Fabrikation von Purpur und 
der Handel damit war ein uraltes Monopol der Phonizier. Noch bis in die 
yémische Kaiserzeit war der Purpur ausserordentlich kostspielig. 
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von der Haut); sdchér, blendend (z. B. von der weissen Wolle 
und von der weissen Hselin); chdmis, grell, gliihend (von der 
grellroten Farbe); schdni, leuchtend (vom Karmesinroth); schd- 
chor, dunkel, tiberzogen ? (von der schwarzen Farbe der Haare); 
kadar, schmutzig sein (von der Farbe der Trauerkleider) u. a. 

Dass bei den Bezeichnungen der letzteren Kategorie ein und 
dasselbe Wort verschiedene F'arbennuancen ausdriicken kann, hat 
nichts Auffallendes. Dieselbe Beobachtung machen wir aber auch 
bei den anderen Farbennamen. Auch sie umfassen meist mehrere 
Farben, die wir ganz bestimmt scheiden. So z. B. /ébhdn ,weiss‘ 
wird auch fiir den gelblichen Byssus und den bleichen Mond ge- 


Fig. 126. Murex trunculus. Fig. 127. Murex brandaris. 


braueht; *dddm ,rot‘ vom Gelbbraun der Linsen, von der braunen 
Hautfarbe Esaus wie von der Gesichtsfarbe Davids; schdchor 
schwarz‘ vom Morgengrauen, von schwarzen Haaren und von der 
verbrannten Gesichtsfarbe ; Jarak ,griin’ vom blassen Angesicht 
und vom Gelbwerden des Korngewichses und drgl. Daraus er- 
klirt sich die auffallende Erscheinung, dass fiir verschiedene 
Farben, wo wir es bestimmt erwarten wiirden, so namentlich fiir 
gelb und blau, eigene Farbbezeichnungen ganz fehlen; sie wurden 
offenbar unter andere Farben subsumirt. Damit ist zu vergleichen, 
dass die heutigen Araber z. B. von griinen oder blauen Pferden 
reden. Dies setzt voraus, dass die Hebriier unsere scharfen Far- 
benunterschiede nicht kannten, Somit gilt unsere Bemerkung von 
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allen Farbbezeichnungen: sie kénnen nicht ,,als Spiegelungen des 
eigentiimlichen Charakters dieser oder jener Farbe“ gelten, son- 
dern bei der Wiedergabe des Eindrucks einer Farbe haben die 
allgemeineren Vorstellungen von hell und dunkel, grell und matt, 
rein und triibe tiberwogen. 


§ 38. Die Musik. 


1. Es kann uns nicht Wunder nehmen, wenn wir bei einem 
Volk, dessen Lyrik eine so hohe Bliite erreicht hat, wie die der 
Hebrier, Sangeslust und Freude an der Musik in hohem Grade 
finden. Mit der Instrumentalmusik verbindet sich der Gesang, 
mit beidem der Tanz; alle drei gehéren hier wie bei den anderen 
Volkern des Altertums aufs engste zusammen. Kein Volksfest 
und keine Familienfeier kann der Musik, des Reigentanzes und 
Gesanges entbehren; aber auch zur ernsten Totenklage ertént 
Gesang und Musik (Jer 9 16 Gen 31 27 Jde 2121 [Sam 186 I Reg 
140). Sanger und Sangerinnen zu héren gehért zu den Geniissen 
des Hofs und der Grossen (II Sam 19 3s), aber auch der einfache 
Mann, der Hirte auf dem Felde bei der Herde, freut sich an 
seiner Flote und am Saitenspiel (Jdc 5 16 I Sam 1618). Gesang 
und Tanz verleihen dem Gelage erst die rechte Wiirze. , Wie 
ein Rubin in feinem Golde leuchtet, so ziert ein frdhlicher Gesang 
das Mahl, wie ein Smaragd in hellem Golde funkelt, so fiigen sich 
zum guten Wein als Schmuck die Lieder.“ Darum ,stére die 
Musik nicht“ (Sir 32 sff.). Freilich die Siingerinnen sind zweifel- 
haften Rufs (Jes 23 16), und rauschende Musik ist ein Zeichen von 
Ueppigkeit. Die Propheten sind desshalb keine Freunde von 
solechem schwelgerischen Leben (Am 6 4ff. Jes51if 248); und 
doch konnten auch sie in alter Zeit der Musik nicht entraten. 

Welch hohe Bedeutung die Musik fiir das israelitische Volks- 
leben schon friihe gewonnen hatte, sicht man am besten aus ihrer 
religidsen Verwendung. Mit frohem Reigentanz verehrte der alte 
Tsraelite seinen Jahve (Ex 15 20 326 Jdc 212: IJ Sam 65), mit 
rauschendem Gesang und Saitenspiel versetzten sich die alten 
Propheten in Exstase (I Sam 105 II Reg 315), mit denselben 
Zauberténen der Musik bannte man auch den bésen Geist 
im Menschen (I Sam 16 2s). Und ist diese Gewohnheit spiter 
als heidnisch aufgegeben worden, so hat doch die Musik ihre 
Stelle im Gottesdienst behalten. Lauter Trompetenschall sollte 
auch im nachexilischen Tempel die Opfer des Volkes vor das Ge- 
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dichtniss Jahves bringen (Num 10 2ff.), und die gesang- und 
musikkundigen Leviten bildeten eine grosse und wohlorganisirte 
Zunft (I Chr 25 6 Il Chr 16 «ff. 25 1ff.), 

Man sollte bei einem so sangliebenden Volk erwarten, dass 
die Musik sich zu hoher Bliite entwickelt hitte. Allein man mache 
sich keine zu hohe Vorstellung. Musik nach unserem Geschmack 
war es jedenfalls nicht. Es fehlte vollstindig die Harmonie, und 
auch die Melodien waren, wenn man von denen des heutigen 
Orients zuriickschliessen darf, sehr einténig. Dem heutigen Ara- 
ber geht das feinere Ohr fiir die Tonintervalle und Harmonien ab, 
daher ihm europaische Musik ein Gegenstand der Verachtung ist. 
Sein Gesang bewegt sich in unendlichen Wiederholungen einer 
kurzen, wenig Téne umfassenden Melodie, die mit niselnder 
Stimme vorgetragen wird; die Melodie selbst steht vielfach noch 
auf der Uebergangsstufe vom Sprechgesang zur reinen Melodie. 
Aller Gesang ist einstimmig, ebenso auch alle Instrumentalmusik, 
héchstens dass einmal ein Instrument den gleichen Ton als eine 
Art bestiindigen Basses wiederholt, oder die Melodie in der Ok- 
tave begleitet. Im wesentlichen liegt die Aufgabe der Instru- 
mente nicht in der Fiihrung der Melodie, sondern in der Hervor- 
hebung des Rhythmus. 

Das Gesetz der Triigheit wird auch auf diesem Gebiet sich 
geltend gemacht haben und ein Riickschluss um so cher erlaubt 
sein, als die spiitere Synagogenmusik ebenfalls noch vielfach halb 
Recitativ, halb Melodie war. Auch die Art der hebriischen Musik- 
instrumente, deren Tonumfang ein sehr geringer ist, lisst keine 
andere Verwendung derselben zu. Weiter aber als bis zu dem 
Schluss, dass die hebriische Musik der modern arabischen nicht 
sehr unahnlich gewesen sein werde, kommen wir nicht. Die wenl- 
gen musiktechnischen Ausdriicke des A.'T., die uns vielleicht 
Aufschluss geben kénnten (‘al ‘alamoth, im Sopran?; ‘al hasch- 
scheminith; al haggiltith; das hiiufige sela‘), sind nicht mit Sicher- 
heit zu erkliren. 

2, An Musikinstrumenten hatten die Hebrier sowohl 
Saiten- als Blas- und Schlaginstrumente. Sie dienten jm wesent- 
lichen zur Begleitung des Gesanges, was noch mit den heutigen 
Sitten iibereinstimmt (vgl. die Bezeichnungen als kelé schir (II Chr 
3412). Sie sind nicht Originalgut der Hebriier, wie schon daraus 
hervorgeht, dass die gebriiuchlichsten » kinnér und ‘tgdbh, auf 
Jubal als Erfinder zuriickgefiihrt werden. 
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a) Die Saiteninstrumente wurden im ganzen Altertum 
mit den Fingern oder mit einem Stibchen aus Holz, Bein oder 
Metall (Plektrum) gespielt; Streichinstrumente gab es nicht. Die 
Saiten (minnim) waren Darmsaiten. 

Die am meisten gebrauchten waren kinnér und nebhel, beide 
sehr hiufig nebeneinander erwahnt. Am volkstiimlichsten scheint 
der kinn6? gewesen zu sein, 
er ist das Instrument Davids 
(I Sam 1623), Leider ent- 
hilt das A. T. gar keine 
genaueren Angaben iiber die 
Form dieser beiden Instru- 
mente und ihren Unterschied. des Bar Kochba. 

: : Avers: paw (fiir pip). 

Wir erfahren nur, dass sie Revers: Ssqw" [nijand sw (2. Jahr 
im Gehen gespielt werden der Befreiung Israels). 

konnten, also klein und leicht 
tragbar waren (I Sam 105 
II Sam 65). Von den An- 
gaben spaterer Schriftsteller 
kénnen die spiit -jiidischen 
und diejenigen der Kirchen- 


vater als ganz unzuverlissig Fig. 129. Sechssaitige Lyra auf elner 
Miinze des Simon Nasi. 


ESSE Betracht bleiben. Avers: 585--.. pyaw (Simon[Nasi 
Schon die vielfach vorkom- Isjrael). Revers: 5... vw» nosx5 ams nw 
mende Verwechslung der In- (erstes Jahr der Befreiung Israels). 


strumente macht sie zum 
Teil wertlos, abgesehen da- 
von, dass, was fiir die In- 
strumente ihrer Zeit gilt, 
nicht auch auf die alten 0 
passt. JOsEPHUS gibt den Fig. 1380. Dreisaitige Kithara auf einer 
Unterschied zwischen fin- Miinze des Bar Kochba. 

nor und nebhel dahin an, Avers: p1paw. Revers: powise minnd 
dass ersterer, die xivopa, 10 (Befreiung von Jerusalem). 
Saiten habe, die mit dem Plektrum geschlagen werden, letzterer, 
die vaBix, 12 ,Téne‘ (e9dy7or) habe und mit dem Finger geriihrt 
werde (Ant. VII 306). Aber auch JOsEPHus ist nur iiber die 
Verhiltnisse seiner Zeit unterrichtet. Aus I Sam 16 23 scheint 
hervorzugehen, dass auch der kinnér mit den Fingern gespielt 
wurde. Ebenso wenig helfen uns die Abbildungen auf jiidischen 


Benzinger, Hebriaische Archaologie. 18 
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Miinzen, denn es ist keineswegs sicher, ja nicht einmal wahr- 
scheinlich, dass wir hier aicht national-jiidische Instrumente vor 
uns haben. Die Embleme zeigen bald der griechischen Lyra, 
bald der Kithara ihnliche Formen. So sind wir in letzter Linie 
darauf angewiesen, die uns bekannten Formen assyrischer, Aigyp- 
tischer und arabischer Instrumente zum Vergleich herbeizuziehen. 
Von solchen kommen folgende in Betracht: 

1) Hin lauten- oder guitarrenahnliches Instrument der alten 

Aegypter; dasselbe ist Jahrhunderte hindurch von den Arabern 

beinahe ausschliesslich gebraucht 

worden und noch heute sehr be- 

“ee liebt (Abbildung s. Niepunr, 

Reisen I, Tafel 26 A BC). Die 

Gleichsetzung des kinnér mit 

diesem “dd der Araber ist eine 

sehr alte (WETZSTEIN in DrE- 

LITZSCH, Kommentar zu Jesaia 

= == 2 A. 704). Es stehen ihr aber 

auch verschiedene Bedenken im 
Weege. 

2) Die agyptische Leier, 
deren Gestalt und Spielart Fig. 
131 zeigt. Fir ihre Identifi- 
kation mit dem kinndr spricht 
namentlich der Umstand, dass sie 
nicht agyptischen, sondern se- 
mitischen Ursprungs ist. Die 
Figur gehért einer Darstellung 
von Tribut bringenden semiti- 
: 5) —  schen Beduinen aus Asien an (aus 
Fig. 131. Leierspielender Beduine. der Zeit der 12. Dynastie). In 
Aegypten selbst scheint die Leier erst in Gebrauch gekommen zu 
sein in der Zeit, als Aegypten mit den Semiten in fortdauernder 
Beriihrung stand, also von der 18. Dynastie an. Von da findet sie 
sich in zahlreichen Abbildungen mit wechselnden Formen. Ganz 
ahnliche Instrumente hat man auch in den Ruinen von Khorsabad 
abgebildet gefunden. Die griechische Kithara — so wird Kinnor 
bei den LXX wiedergegeben — kinnte der Form nach als eine 
geschmackvollere Ausstattung dieser Leier betrachtet werden. 

3) Der moderne kdniin oder santir, eine Art Hackbrett, 


)} 
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ein niedriger linglicher Kasten mit flachem Boden und etwas 
konvexer Resonanzdecke, tiber welche die Saiten ausgespannt 
sind. Diese werden durch Wirbel gestimmt und mit dem Plek- 


Fig. 132. Assyrische Musiker. 


trum geschlagen; der Ton ist stark und scharf. Das Instrument 
ist sehr alt, wie eine Abbildung in dem Palast zu Kujundschik 
zeigt (Fig. 132). Ihm kénnte der nebhel entsprochen haben, 
der yon alten Gewihrsminnern dem Psalterium gleichgesetzt 


Seman I. 
A, a A ee 
Y= WES 
= Fig. 133. Aegyptische Harfe. Fig. 134. Aegyptische Harfe. 


wird; der moderne Name sanf¢ir ist eine Verkiirzung aus diesem 
Wort (vgl. Dan 3 7). 

4) Die Harfe, das beliebteste Instrument der Aegypter, das 
in zwei Gréssen im Gebrauch war: die halbgrosse von 6 oder 
7 Saiten wurde im Sitzen gespielt, die grosse mit bis zu 20 Saiten 

18* 
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stehend, Auch in Asien war die Harfe im Gebrauch; sie erscheint 
auf det Abbildung assyrischer Musiker (Fig. 132) als tragbar, 
mit vielen Saiten. Die Méglichkeit, dass der nebhel eine der- 
artige Harfe war, muss offen gelassen werden. 

Zwischen diesen vier Instrumenten bleibt die Wahl. Ueber 
die blosse Méglichkeit hinaus zu einer sicheren Identifikation 
kommen wir nicht. 

Nur bei Daniel (357) wird neben kithara und pesantérin 
aoch die sabbekhd@ als auslindisches Instrument genannt, das- 
selbe, welches unter dem Namen ooy86%y aus dem Orient auch 
zu den Griechen und Rémern gekommen ist. Sie wird gewohn- 
lich als ein viersaitiges, scharf klingendes Instrument von drei- 
eckiger Form beschrieben. 

b) Unter den Blasinstrumenten stehen oben an die 
Fliten (chdlil), die im Altertum sehr beliebt waren. Wenn 
wir von der heutigen Sitte ausgehen diirfen, so wurde die Fléte 
weniger zur Begleitung des Gesanges als zum Zusammenspiel mit 
anderen Instrumenten verwendet. In der arabischen Musik spielt 
sie eine grosse Rolle. Sie hat nur wenige Toéne; die auf ihr ge- 
blasenen Melodien sind daher sehr einténig. Fiir die alte Zeit 
diirfen wir neben der einfachsten Form vielleicht verschiedene 
Arten annehmen. Merkwiirdig ist, dass sie in der Tempelmusik 
fehlt; dagegen wurde sie mit Vorliebe zum Tanz (Matth 11 17) 
und sonst bei festlichen Gelegenheiten gespielt (Jes 512 30 29). 
Daneben galt sie bei den Juden wie bei anderen Vélkern als das 
spezifische Klageinstrument, das bei der Totenklage nicht fehlen 
durfte (JosEruus Bell. Jud. IIT 9 5). 

Der selten erwahnte ‘tigdbh (Gen 421 Hi 2112 u.a.) wird 
von der Tradition als Sackpfeife (siimpénjah Dan 35) erklirt, 
wie sich eine solche noch heute bei den Arabern im Gebrauch 
findet. Méglich ist aber auch, dass wir darunter nur eine beson- 
dere Art von Fléte zu verstehen haben, vielleicht die Pansfléte 
(sbdpr7§), bestehend aus mehreren aneinander gereihten Rohrpfeifen, 
die in alter und neuer Zeit das beliebteste Instrument der Hir- 
ten ist. 

Aehnlicher Art wird wohl auch die nur Dan 35 genannte 
maschrokitd® gewesen sein. 

Kaum mehr eigentliche Musikinstrumente im strengsten Sinn 
sind Horn und Trompete. Der schéphdr ist, wie die wech- 
selnde Bezeichnung keren hajjobhél zeigt (Jos 65 u.a.), ur- 


§ 38.] ‘Die Musik. 277 


spriinglich ein Widderhorn; spiiter mag er auch aus Metall in 
Horntorm hergestellt worden sein, Wegen seines lauten Tones 
diente das Horn vor allem als Signalhorn im Krieg (Jde 3 27 u. 0.) 
oder in der Hand des Wiichters (Am 36 u. 0.). Hérnerschall 
verktindet die Thronbesteigung eines neuen Konigs (II Sam 15 10 
I Reg 1 s1 u. a.), den Anbruch des Neumondfestes und des Jobel- 
Jahres (Lev 23 24 259 u.a.). Mit anderen Instrumenten wurde es, 
wenigstens in alter Zeit, nicht zusammen gespielt (fiir die spitere 
Zeit vgl. I Chr 15 2s); dagegen fand es seine passende Verwendung 
bei allen liirmenden Gelegenheiten zur Verstirkung des Festjubels 
(II Sam 6 15). 

Neben dem Horn steht die Trompete (chasdseréh). In 
alter Zeit wird sie nur selten genannt (Hos 5 s IT Reg 11 14); da- 
gegen ist sie in spiterer Zeit das Hauptinstrument der Priester, 
und das Trompetenblasen erscheint geradezu als ein Vorrecht 
derselben. Die Form der heiligen 
Trompeten beschreibt JosEpnus 
(Ant. ITT 291) als gerade diinne 
Metallrohre, fast eine Hlle lang, 
mit glockenformigem Mundstiick. 


Damit stimmen die Abbildungen Fig. 135. Trompeten auf einer 
8 Miinze des Bar Kochba. 


SS. J BO. 


auf Miinzen und auf dem Titus- Avers: fy [DW]. 
bogen iiberein. Revers: a5wis[*] minnd (Befrei- 
c) Von den Schlaginstru- ung Jerusalems). 


menten ist das Tamburin (¢éph, arab. duff) das volkstiim- 
lichste, das bei keiner Lustbarkeit fehlen durfte. Beim Reigen- 
tanz war es geradezu unentbehrlich und wurde desshalb auch 
beim religiésen Tanz verwendet; in der spadteren Tempelmusik 
fand es keinen Platz (I Sam 105 II Sam 65 Exi15 20). Das tiber 
einen Reif gespannte Fell wurde mit den Fingern geschlagen. 
Vorzugsweise finden wir es in Hinden von Frauen (Jde 11 34 
I Sam 186 u.a.). 

Mit ihm meist verbunden erscheint die C ymbel (selselim, 
mesiltajim). Die Cymbeln haben auch in die Tempelmusik 
Aufnahme erhalten. Josernus (Ant. VII 128) beschreibt. sie 
als grosse Metallplatten, die zusammengeschlagen wurden. Ob 
auch die kleineren Kastagnetten, Metallknépfe, die an 
Daumen und Mittelfinger befestigt werden, schon fiir die alte 
Zeit vorausgesetzt werden diirfen, ist fraglich, kann jeden- 
falls nicht aus Ps 1505 geschlossen werden. — Tamburin und 
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Cymbeln haben vorzugsweise die Aufgabe, den Rhythmus hervor- 
zuheben. . 

Neben ihnen werden noch erwihnt die mena‘an‘im (II Sam 
65) und die schdlischim (I Sam 186), jene nach der Tradition 
den in Aegypten viel gebrauchten Sistren dihnlich, mit Ringen 
behangene Hisenstibe, welche beim Schiitteln klingen; diese von 
unsicherer Bedeutung, der Etymologie nach vielfach als Triangel 
erklirt. 


Kap. VIL. 
Die Schrift. 


§ 39. Die Schriftformen. 


PuBercer, Histoire de l’écriture dans l’antiquité, Paris 1891. — 
BSrape, Lehrbuch der hebriischen Grammatik, Leipzig 1879, 22—58. — 
Corpus Inscriptionum Semiticarum Pars I Inscriptiones Phoenicias conti- 
nens (tom. I erschienen); Pars II Inscriptiones Aramaicas continens (tom. I 
Fasc. I erschienen). Paris 1881 ff. 


1. Ursprung der Buchstabenschrift. Die klassi- 
schen Autoren sind darin einig, dass es die Phénicier waren, 
welche den Griechen die Buchstaben tiberlieferten. Herodot be- 
richtet, dass man desswegen die Schriftziige Pow:nyia genannt 
habe (V 58). Sicher ist: 1. dass die griechische und die hebraische 
Schrift auf dieselbe Urschrift zuriickgehen, 2. dass diese alte 
Schrift einen semitischen Ursprung hatte, 3. dass sie eine reine 
Buchstabenschrift war. Das erste wird ausser den Zeugnissen 
der Klassiker durch die alte Form der griechischen Buch- 
staben und deren Namen bewiesen. Dass sie von einem semi- 
tischen Volk erfunden worden ist, geht aus der Bezeichnung der 
eigentiimlichen semitischen Kehllaute, sowie aus dem Fehlen von 
Buchstabenzeichen fiir die Vokale hervor. Dass sie eine reine 
Buchstabenschrift ist, macht natiirlich keineswegs unmdeglich, 
dass das Volk, das sie erfand, vorher eine Zeichenschrift hatte. 
Im Gegenteil machen die Namen der Buchstaben (s. u.) es wahr- 
scheinlich, dass sie aus ener Bilderschrift entstanden sind. Das 
Alphabet, diese , grossartigste Schépfung des menschlichen Gei- 
stes“ setzt eme sehr hohe Kulturstufe und namentlich den lin- 
geren Gebrauch einer Schrift voraus. Praktische Bediirfnisse 
waren es jedenfalls, welche diese gewaltige Vereinfachung der 
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Schreibekunst und damit ihren michtigen Fortschritt hervor- 
riefen, Es liegt am niichsten, anzunehmen, dass ein lebhafter 
Handelsverkehr eine derartige Verkiirzung der umstiindlichen 
alten Schrift, eine Art Kurrentschrift notwendig machte. Diese 
Erwigung wiirde im Hinklang mit der klassischen Tradition auf 
Phénicien als das Heimatland des Alphabets fiihren. Andere 
Erscheinungen deuten allerdings mehr auf ein Ackerbau und 
Viehzucht treibendes Volk hin, so die Namen 6éth, dileth, la- 
med w. a. (8. U.). 

Die Frage nach dem Alter des Alphabets darf nach 
dem Gesagten nicht zusammengeworfen werden mit der Frage 
nach dem Alter der Schreibkunst bei den Phéniciern und Kana- 
anitern. Die gewodhnliche Annahme geht dahin, dass um das 
Jahr 1500 vy. Chr. die Buchstabenschrift bei den Phoniciern ziem- 
lich allgemein verbreitet war, und dass in der Zeit zwischen dem 
16. und 12. Jahrhundert, also jedenfalls vor der dorischen Wan- 
derung, das Alphabet zu den Griechen kam. Diese Ansicht be- 
gegnet jedoch einigen Schwierigkeiten. HMryrr (GO 238) weist 
darauf hin, dass die Griechen auf Cypern sich etwa im 11. Jahr- 
hundert einer vielleicht dem Hetitischen entlehnten komplicirten 
Silbenschrift bedienten, was kaum denkbar sei, wenn damals 

‘schon die Phénicier ihr Alphabet verbreiteten. Ferner wissen 
wir aus den Thontafeln von Tell el-Amarna (s. u.), dass um das 
Jahr 1400 v. Chr. im Gebiet von Palistina und Phonicien die 
babylonische Keilschrift als eine Art internationaler Schrift im 
Gebrauch war, was ebenfalls sich nur schwer begreifen liesse, 
wenn schon damals die semitischen Buchstaben bekannt gewesen 
wiiren. Wir werden also mit der Erfindung des Alphabets etwas 
weiter heruntergehen miissen. Eine untere Grenze liegt darin, 
dass der Mesastein (9. Jahrhundert) und ebenso die ilteste he- 
brdische Literatur (jedenfalls erste Hilfte des 9. Jahrhunderts) 
einen lingeren Gebrauch und weite Verbreitung der Schrift vor- 
aussetzen. 

Noch ganz dunkel und viel umstritten ist die Frage nach 
dem Verhaltniss dieser alten Schrift zu anderen Schrift- 
systemen. Dass es sich nicht um eine vollig freie Erfindung, 
sondern um Umformung bzw. Weiterentwicklung einer alteren 
Schriftart handelt, ist allgemein zugegeben. Aber wo ist die Vor- 
lage zu suchen, aus welcher das phénicische Alphabet erwachsen 
ist? Welchen Umfang haben diese Entlehnungen? In Betracht 
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kommen die Schriften der Hetiter, der Babylonier und der Aegyp- 
ter. Aus der Tradition der Alten lisst sich nichts zur Entschei- 
dung entnehmen, ihre Ansichten tiber den Ursprung der phoni- 
cischen Schrift waren geteilt. W4&hrend die einen auch die Ehre 
der Erfindung den Phéniciern zuschrieben ', nannten andere die 
Syrer, Assyrer oder Aegypter?; letzteres wird namentlich von 
Tacitus mit Bestimmtheit behauptet?. Alle drei Ansichten haben 
bis in die neueste Zeit herein ihre Vertreter gefunden; aber gegen 
jede erheben sich sehr schwer wiegende Bedenken. Von dem heu- 
tigen Stand der Wissenschaft aus muss die Frage als noch un- 
gelést und unlésbar bezeichnet werden. Vielleicht darf man hoffen, 
dass die Entzifferung der hetitischen Inschriften, wenn sie einmal 


gelungen sein wird, auch hier einiges Licht verbreiten wird. 

Fiir den igyptischen Ursprung des Alphabets ist schon OLs- 
HAUSEN eingetreten (Kieler philol. Stud. 1841, 4ff.). Dabei kann es sich nur 
um die Hier oglyphen oder um die hieratische ‘Sohritt eine Art Cursivschrift, 
welche die Hieroglyphen fiir das Schreiben auf Peprrae abkiirzte, handeln. 
In der hieratischen Schrift hat EH pm Rover die Formen des semitischen Al- 
phabets nachzuweisen gesucht und damit die Zustimmung vieler Gelehrten 
gefunden. Im Gegenteil dazu hat Haunvy die Ableitung von 12—13 Buch- 
staben direkt aus den Hieroglyphen vertreten. Wenn auch bei dem leb- 
haften Verkehr zwischen Aegypten und Syrien eine solche Entlehnune aus 
Aegypten viel Wahrscheinlichkeit hat, so scheint beiden Annahmen im Wege 
zu stehen die Fragwiirdigkeit der behaupteten Aehnlichkeit der Zeichen, 
der Umstand, dass die agyptische Sprache eine Reihe semitischer Laute 
nicht kannte, und endlich die Schwierigkeit, die Buchstabennamen von hier 
aus zu erkliren. Man miisste z. B. annehmen, dass die Phonicier das vom 
Bild des Fusses herstammende fgyptische Zeichen ,Haus‘, das des Schilf- 
blattes ,Rind‘ genannt hiatten, bloss weil die neuen Zeichen einem Haus oder 
Rind von Ferne ahnlich gesehen hatten. 

Um diesen Schwierigkeiten zu entgehen, haben andere Forscher (na- 
mentlich neuerdings Homme., Gesch. Babyloniens 50 ff.) die altbabyloni- 
sche Keilschrift herbeigezogen. Durch die Auffindung der Thontafeln 


1 Lucan, Pharsalia ITI 220 ff. 

Phoenices primi, famae si creditur, ausi 
mansuram rudibus vocem signare figuris. 

> Puintus, Nat. Hist. ed. Smi1e¢ VIT 192 literas semper arbitror inet 
riis fuisse, sed alii apud Aegyptios a Mercurio, ut Gellius, alii apud Syros 
repertas volunt. 

* Annalen XI, 14 Primi per figuras animalium Aegyptii sensus mentis 
effingebant (ea antiquissima monimenta memoriae humanae i impressa saxis 
cer nontur) et litterarum semet ipsos inventores perhibent; inde Phoenices, 
quia mari praepollebant, intulisse Graeciae gloriamque adeptos, tanguam 
repererint, quae acceperant. 
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von Tell el-Amarna hat diese Hypothese eine nicht zu verachtende Stiitze 
gewonnen. Diese niimlich enthalten unter anderem Briefe der kleinen agyp- 
tischen Vasallenkénige aus Palistina und Phonicien an den Grosskénig }. 
Sie sind abgefasst in assyrischer Sprache und in babylonischer Keilschrift 
geschrieben. Dadurch ist allerdings bewiesen, dass ca. 1400 y. Chr. in Pali- 
stina die babylonische Schrift geschrieben wurde. Allein gegen die Ablei- 
tung aus dieser spricht nicht nur, dass eine Aehnlichkeit der Zeichen bloss 
gezwungen behauptet werden kann, sondern namentlich der Umstand, dass 
die babylonische Schrift von einer alphabetarischen Schrift viel weiter ab- 
steht als die agyptische, welche neben den Bildern fiir ganze Beegriffe und 
den Zeichen fiir Silben schon in der friihesten Zeit Buchstaben hatte. In 
Folge des regen, friedlichen wie kriegerischen Verkehrs zwischen Syrien und 
Aegypten musste die agyptische Schrift den Phéniciern jedenfalls bekannt 
sein. Vollends die Hypothese Hommezs, dass die Beduinen der syrischenu W tiste 
schon um das Jahr 2000 v. Chr. auf ihren Streifziigen die Inschriften der 
Babylonier bewundert und sich aus den Ideogrammen derselben die Buch- 
stabenzeichen zurecht gemacht hatten, entbehrt jeglicher Begriindung. 

Was endlich die von EMryzr (GO 237) als Vermutung ausgesprochene 
Abhangigkeit von der hetitischen Schrift anlangt, so lasst sich dieselbe 
weder beweisen noch widerlegen. Die hetitischen Inschriften, zuerst in der 
Gegend von Hama, dann neuerdings in weitem Umkreis bis nach Kleinasien 
und am Euphrat aufgefunden, sind uns erst seit 1872 bekannt, Sie sind 
in einer ganz merkwiirdigen, bis dahin unbekannten Schrift, einer Art gro- 
ber Hieroglyphen, geschrieben. Die Zeichen sind durchweg in Relief ge- 
hauen; die Schrift lauft abwechselnd von rechts nach links und umgekehrt 
(Bustrophedon). Das michtige Hetiterreich hat also seine ganz elgenartige 
Schrift gehabt, die bis jetzt noch mit keinem der bekannten Schriftsysteme 
in Zusammenhang gebracht werden kann. An sich erscheint es als das 
nattirlichste, dass ein auf syrischem Boden entstandenes Alphabet von einer 
in Syrien herrschenden Hieroglyphenschrift hergenommen wire. Da es aber 
noch immer nicht gelungen ist, diese hetitischen Inschriften zu entziffern, 
da es noch nicht einmal vollsténdig sicher ist, ob die Sprache dieser In- 
schriften tiberhaupt zu den semitischen gehért, so kommt man iiber un- 
beweisbare Vermutungen nicht hinaus. 

Wenn aber auch eine direkte Entlehnung der Buchstaben- 
formen aus dem Aegyptischen so wenig wie anderswoher nach- 
zuweisen ist, so bleibt es doch im héchsten Grad wahrscheinlich, 
dass bei der Bildung der semitischen Schrift die iigyptische ihrem 
Prinzip nach als Vorbild diente. Auch die Buchstaben der Hiero- 
glyphenschrift sind nach dem Prinzip der Akrophonie ent- 
standen, d.h. jeder derselben verdankt seinen Lautwert dem Um- 
stand, dass der Name des von ihm abgebildeten Gegenstandes 


mit dem betreffenden Laut beginnt. Dasselbe Gesetz ist, wie es 


* Vel. Zomery, Palastina um das Jahr 1400 v. Chr. nach neuen Quellen. 
ZDPV 1890 XIII, 1383—147, 
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scheint, bei der Entstehung der Buchstaben des semitischen Alpha- 
bets massgebend gewesen: jeder Buchstabe wurde dargestellt 
durch das Bild eines Gegenstandes, dessen Name mit dem be- 


treffenden Konsonanten begann. 

Es wird iibrigens neuerdings (namentlich von BrrcEr, Hist. de l’écr. 
125) bestritten, dass dieses akrophonische Princip bei der Bildung des Al- 
phabets mitgewirkt habe. Man erklart die Buchstabennamen als blosse 
,voces memoriales‘; ahnlich wie in unseren ABCbiichern suchte und fand 
man zur Jeichteren Hinprigung fiir sie solche Namen, die mit dem betref- 
fenden Laut begannen und deren Gegenstand zugleich mit der Form des 
Buchstabens einige Achnlichkeit aufzuweisen hatte. Ihre Form aber und 
ihre Bedeutung — das ist die Hauptsache — standen schon vorher unab- 
hingig davon fest. Dies wiirde allerdings erkléren, warum bei manchen 
Buchstaben auch eine lebhafte Phantasie keine solche Aehnlichkeit mehr 
entdecken kann. Am deutlichsten erkennbar sind &, Ochsenkopf mit Hor- 
nern und Ohren; 1, Kamelshals; 1, Hacken; 5, Ochsenstecken; », Auge; “, 
Kopf im Profil; v, Zahn; n, Kreuz (vgl. Spalte 1 und 2 der Schrifttabelle 
Fig. 137). Interessant ist die Verénderung, welche die Namen des * und } 
im Aethiopischen erfahren haben. Da das Aethiopische ftir ,Hand‘ nicht 
jad, sondern ’ed hat, wurde als Buchstabenbezeichnung fiir * jaman die 
rechte Hand‘ eingesetzt. Ebenso ist niin = ,Fisch‘ im Aethiopischen nicht 
mehr vorhanden, statt dessen wurde als Name des | das Wort nachasch 
Schlange‘ gewahlt. In beiden Fallen driickt sich in der Aenderung deutlich 
aus, dass die Stidsemiten von dem akrophonischen Princip, d. h. davon, dass 
die Buchstabenformen mit der Benennung als ,Hand‘ und ,Schlange‘ zu- 
sammenhingen, noch eine Ahnung hatten, als sie das Alphabet tibernahmen. 

2. Jedenfalls sind die Namen der Buchstaben sehr alt; 
denn sie lauten bei Griechen, Hebriern und mit einigen Aus- 
nahmen (s. 0.) auch bei den Aethiopiern gleich. Namen wie 
gimel, jod, résch, mém, pé, schin sind keine hebraischen For- 
men. Daraus darf jedoch keineswegs auf den nichthebradischen 
bzw. nichtphdnicischen Ursprung der Namen geschlossen werden. 
Denn es ist nichts weniger als wahrscheinlich, dass diese hebrii- 
schen Namen die Urform der alten Namen unverindert erhalten 
haben. Dies wird noch deutlich genug durch das griechische 
Alphabet mit seinen Namen bezeugt: einzelnen derselben liegen 
sicher andere semitische Formen zu Grunde als die im hebridischn 
erhaltenen. Das griechische épu0 z. B. (aus 74x) weist auf 
gamal (statt gimel), das griechische p@ auf ré°sch (statt 1ésch) 
als Urform zuriick, vgl. auch zt statt pé u. a. 

Die hebraischen Namen der Buchstaben finden sich Thren 1—4 bei 
den LXX in griechischer Transkription, allerdings in verschiedenen Les- 
arten. In folgender Tabelle sind sie mit den griechischen Buchstabennamen 
und ihrer wahrscheinlichen Bedeutung zusammengestellt (die alte Form der 
Buchstaben ist aus der beigegebenen Tabelle Fig. 187 zu ersehen). 
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<2 Hebr.Namenachden Griech. Name Bedeutung 
@= LXX zu Thren1—4 

1. 8 Gheo (&d¢) tho Ochse 

2. 2 Byd Byte. Haus 

3. A peek (yeph) youpo (fiir yaha) Kamel 

4. | dake (Gehet, Sehr) Oshte Thiire 

Dish ES Gitterfenster (?) 

6. 1 odan Bad (spater dtyapy.n) Zeltpflock 

7. 3 Cony (Car) Chto. Schmuck (?) Waffe (?) 
8. 1 yd (4) Tre. Zaun (?) | 

9. 2 ond daca Schlauch (?) Rad (?) 
LOS tao tora. Hand 

T52- xn AORTY, Hohle Hand (?) 
12. 5 roped (hud) hapsoa Ochsenstecken 
13. 13 pnp. ud Wasser (?) 

14. 3 vooy v5 Schlange 

15, © supey (capy, sayp, onyx) stypx Stiitze 

16. Y atv 5 Auge 

17. Bon me Mund 

18. ¥ toudny (sud) im griech. Alph. ausgefall. Fischerhacken (?) 
19. Pp xwe 2ORTG Hinterkopf(?) 
20. 9 onys (ens) 6a Kopf 

21. Wysey (sev) Say Zahn 

22. F dav TAD Kreuz. 


Die Zeichen der im Griechischen nicht vorhandenen semitischen Hauch- 
laute wurden zur Bezeichnung der Vokale ¢ ‘7 0 verwandt. Weiter ist bei den 
Griechen, die zwischen 5 und & nicht unterschieden, der Name des ersteren 
(styu.~) an Stelle des letzteren getreten, wihrend die Form des 0 fiir das € blieb. 

Was die Anordnung des Alphabets betrifft, so diirfte es viel- 
leicht nicht zufallie sein, dass gerade die Buchstaben beisammen stehen 
(1—4, 6), welche nach Gegenstanden, die zum Haus (Zelt) gehdren, be- 
nannt sind. Vielleicht liegt hierin ein Fingerzeig fiir die Erklarung von 
No.5, 7, 8,9. Ebenso fallt die Zusammenstellung von * und 5, von und 3 
ins Auge; ¥ 5 4 Ww sind alle nach dem Kopf und seinen Teilen benannt. 
Direkt ist uns diese Anordnung allerdings erst aus nachexilischer Zeit iiber- 
lefert in den akrostichischen Dichtungen (Thren 1—4, Ps 9 und 10 25 34 
37 111 112 119 145 Pry 31 10—s1). Allein ein hohes Alter derselben ist 
durch den sog, Athbasch (W2AN) bewiesen. Dieser, eine Art Rithsel, be- 
steht darin, dass man statt der richtigen Buchstaben eines Namens andere 
einsetzt und zwar so, dass fiir den ersten Buchstaben des Alphabets der 
letzte, fiir den zweiten der vorletzte, ftir den dritten der drittletzte eintritt 
u.s.w. So steht Jer 2526 7Uw fiir baa, Jer 511 °9p 25 fir ows. Aus 
dem Zahlenwert der Buchstaben hei den Griechen («2 = 1,1 = 10, p = 100 
etc.) geht sogar heryor, dass damals, als die Griechen das Alphabet er- 
hielten, die Ordnung schon dieselbe war. Dagegen hat Dinrumann (Aethio- 
pische Grammatik 14 ff.) nachgewiesen, dass dass athiopische Alphabet aus 
zwei Reihen von je 11 Buchstaben bestand und dass die 2. Hialfte (von 3 bis 
voranstand ; vel. hiezu die nicht tible Idee von Woxr, dass das Wort elementa 
yon 1 mn (5 # 3) herzuleiten sei, also unserem ABC entsprechen wiirde. 
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3. Die urspriinglichste Form der Buchstaben wird uns 
durch keine Inschrift direkt iiberliefert. Doch darf man mit ziem- 
licher Sicherheit annehmen, dass die beiden friihesten Inschriften 
sich nicht weit von ihr entfernen. Die ilteste derselben ist der 
Mesastein, die Stele des moabitischen Kénigs Mesa, der in der 
ersten Hiilfte des 9. Jahrhunderts als Zeitgenosse von Ahab und 
Joram lebte (II Reg 3). 


Die Inschrift gibt eine Schilderung der Taten des K6nigs in Krieg 
und Frieden. Sie wurde von dem deutschen Pastor KLEIN im J aby 1868 in 
den Ruinen von Dibdn gefunden. Leider gelang es nicht, sie unversehrt 
nach Kuropa zu bringen, die argwohnisch gemachten Beduinen zersprengten 
den Stein. Die Bruchstiicke stehen im Louvre. Ein vor Zerstérung des 
Steins genommener Abklatsch erméglicht die Inschrift bis auf kleine Liieken 
zu lesen, vgl. SweND und Soctn, Die Inschrift des Konigs Mesa von Moab, 
alee 1886. — Die Form der Buchstaben auf dem Mesastein wechselt 
sehr; es ist daher nicht immer moglich, einen Archetypus anzugeben. Auf 
die patina der Inschrift lasst diese Tatsache einen interessanten Schluss 
ziehen: es waren offenbar zwei Leute damit beschaftigt; erst malte ein 
Schreiber die Buchstaben, so wie er sie zu schreiben pflegte, ohne viel 
Riicksicht auf den Steinhauer zu nehmen; dann wurden sie vom Steinmetz, 
der des Schreibens kaum kundig war, eingehauen. 


twBtwe4s aie |yyselogyf4argyyerqy hy 
nvm nx boas lad Syad ns ms ast mee 
regis Sidonorum.... dedit Baali-Libano, domino suo,.... aeris.... 


Fig. 136. agent einer altphdnicischen Inschrift aus Cypern. 


Der Form der Buchstaben nach gehért entschieden in 
gleich friihe Zeit eine phénicische Inschrift aus Cypern, 
die sich auf einer Bronceschale befindet. Leider ist sie sehr kurz 
und zudem nur in Bruchstiicken erhalten (Fig. 136; vgl. CIS 
pars I tom. I No. 5). 

Auf diesen beiden Inschriften aus dem Ostlichen und west- 
lichen Grenzgebiet der altsemitischen Schrift zeigen die Formen 
eine ganz merkwiirdige Uebereinstimmung namentlich da, wo die 
spitere hebriische und phonicische Schrift Verinderungen auf- 
weist, vgl. besonders die Buchstaben 55m im Unterschied von 
den Formen in Spalte 2 der Tabelle. Charakteristisch ist die 
Einfachheit der Formen und ebenso das, dass iiberall noch scharfe 
eckige Formen stehen, wo die spitere Zeit abgerundet hat. Die 
oben ausgesprochene Vermutung, dass wir hier den Urformen 
sehr nahe gekommen sind, bestitigt sich noch durch eine weitere 
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Wahrnehmung: wihrend die altgriechischen Buchstaben von den 
spateren phénicischen (Spalte 2) oft bedeutend differiren, so dass 
eine direkte Ableitung aus diesen Formen unmoglich ist, bietet 
die Mesaschrift vielfach die Verbindung zwischen beiden eben SO, 
dass sie als die Urform erscheint, aus welcher sich die griechische 
und phénicische Form entwickelt hat 1. 

Sehen wir von der Entwicklung dieses Alphabets bei den 
Griechen und Siidsemiten als ausserhalb des Rahmens unserer 
Aufgabe legend ab, so lassen sich auf dem Boden yon Syrien 
drei verschiedene Schrifttypen unterscheiden, welche sich sehr 
bald aus den gemeinsamen Urformen des Alphabets entwickelt 
haben: 1. die phdnicische, 2. die althebriiische, 3. die aramiische 
Schrift. 

a) Die phénicische Schrift findet sich in charakteristischer 
Auspragung auf der Sarkophaginschrift des Eschmunaz ar, 
K6nigs von Sidon, aus der ersten Hilfte des 4. Jahrhunderts, 


Fig. 139. Hebraisches Siegel: Fig. 140. Hebriisches Siegel: 
yen aapcispyS Sasy ja imuind 
vielleicht aber auch erst aus der Ptolemderzeit (vgl. Fig. 89 
S. 256). Hier ist die Ausbildung der Schriftform, welche man als 
»klassisch phonicische Schrift“ bezeichnet hat, bereits vollendet 
und in den drei nachsten Jahrhunderten (400—100 v. Chr.) hat 
sie sich kaum mehr verandert. Die Formen (vgl. CIS pars I 
tom. I No. 3 und Spalte 2 der Schrifttafel) weichen ganz merklich . 
von denen des Mesasteins und der alten Inschrift aus Cypern ab, 
vgl. besonders die Buchstaben 5 5 5 n. Die Schrift ist namentlich 
viel mehr abgerundet, die Formen sind eleganter und regelmis- 
siger, die Buchstaben neigen sich etwas nach rechts (riickwirts): 

die Monumentalschrift nihert sich der Cursivschrift. 


? Damit soll natiirlich nicht gesagt sein, dass jeder einzelne Buchstabe 
des Mesasteins unbedingt darauf Anspruch machen kann, als Urform zu gel- 
ten. Auch diese Schrift hat schon eine lingere Entwicklung hinter sich, und 
die eine oder andere Urform kénnte sich z. B. in der Siloainschrift reiner 
erhalten haben. 
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b) Die althebraische Schrift ist uns bekannt aus der 
Siloainschrift (Fig. 138) und. 20 bisher gefundenen Siegel- 
steinen. Fiir letztere vgl. ausser den neben stehenden A bbildungen 
und Sp. 4 der Schrifttafel auch die Abbildungen 8S. 258 ff. 

Die Siloahinschrift befindet sich nahe dem siidlichen Ausfluss des 
Siloakanals. Ist die gewéhnliche Vermutung iiber die Herstellung dieses 
Kanals (S. 54) richtig, so gehdrt die Inschrift der Zeit des Kénigs Hiskia 
(Ende des 8. Jahrhunderts) an. Sie wurde 1880 durch badende Knaben auf- 
gefunden. Vg]. Kaurzscu, Die Siloainschrift ZDPV 1881 IV 102 ff. 260 ff. 
1882 V 205 ff, Gurue ibid. 1881 LV 250 ff. ZDMG 1882 725 ff. 

Die nahe Verwandtschaft mit dem Mesastein zeigt sich be- 
sonders deutlich bei den Formen des 1+ 55 pn (das Kreuz noch 
erhalten), welche alle verglichen mit den phénicischen auf Seiten 
des Mesasteins zu stehen kommen. Mit dem Phonicischen hat 
die Schrift namentlich das mit Unterstrich versehene 5 gemein, 
wihrend sie von beiden Schriftarten bemerkenswerte A bweichun- 
gen bei 1m (mit 3 Querstrichen) » 3 aufweist; auch hier iibrigens 
ist die Verwandtschaft mit der Mesaschrift enger als die mit der 
phonicischen. Ganz besonders charakteristisch fiir die althebrii- 
sche Schrift ist der schéne Schwung der Unterstriche der Buch- 
staben nach links, vgl. z. B. die 5 93 u.a. 

Abgesehen von einzelnen Verinderungen hat sich diese 
Schrift im wesentlichen gleichbleibend sehr lange Zeit im Ge- 
brauch erhalten. Sie heisst im Talmud und bei den Rabbinen 
kethobh ‘ibhri ,hebriische Schrift‘. Da die samaritanische 
Schrift ,eine jiingere kalligraphische Umbildung der althebrii- 
schen Schrift darstellt* (Srapn, Hebr. Gramm. 26, vgl. Spalte 5 
der Schrifttafel), so muss bis zur definitiven Trennung der Sama- 
ritaner und Juden, also bis zu Nehemias Zeiten, diese althebriiische 
Schrift im allgemeinen Gebrauch gewesen sein. Von da an wurde 
sie allmihlich von der aramiischen Schrift verdriingt (s.u.). Dass 
sie jedoch nicht vollstiindig aus dem Gebrauch verschwand, beweist 
der Umstand, dass die hebriiischen Miinzen von Simon Maccabius 
an bis auf Bar Kochba (bis 135 n. Chr.) alle diese althebriischen 
Schriftziige tragen (vgl. die Abbildungen S. 196ff.); eine ganz un- 
leserliche alte Schrift setzte gewiss niemand aus Patriotismus oder 
gelehrten Reminiscenzen zuliebe auf die Miinzen des tiglichen Ge- 
brauchs. Doch wird man andererseits daraus, dass die spiitesten 
Miinzen nur wenige jiingere Formen aufweisen, schliessen diirfen, 
dass diese Schrift nicht mehr vielim gewéhnlichen Leben verwendet 
wurde; sonst hatte sie jedenfalls stiirkere Verinderungen erfahren. 


* 
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Althebriische Inschrift aus dem Siloakanal. 
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Uebersetzung. 


Die Durchbohrung. Und dies war der Hergang der Durchbohrung 


die Hacken eines jeden gegen die des andern; und als sie noch drei Hllen..... 

rief einer dem andern, denn es war ein Spalt (?) im Felsen zur rechten Hand. Und 

der Durchhohrung hieben die Aushauenden einer gegen den andern Hacke auf Hac 
und es ergoss sich 

das Wasser von dem Ausgangspunkt in den Teich 1200 Ellen weit und 100 


Ellen war die Hohe des Felsen iiber den Aushauenden. 
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c) Der dritte der genannten Zweige der semitischen Schrift 
ist das Aramiische. Welchen Anteil die Aramier an der Er- 
findung des Alphabetes und der Buchstabenschrift hatten, wissen 
wir nicht. Soviel aber steht fest, dass ihnen die Ehre zukommt, 
die altsemitische Schrift in Asien Cri reiten zu haben. In eeleter: 
Mass dies schon in friiher Zeit geschah, zeigen uns die Fundorte 
der aramiischen Inschriften: aus dem 9. und 8. Jahrhundert 
haben wir solche aus Kleinasien und Assyrien, aus dem 6. und 
5. Jahrhundert aus Arabien und Aegypten. 

Hine der altesten aramiischen Inschriften ist die des Panamu- 
Steins von Seindschirli (vgl. Mitteilungen a. d. Oriental. Samm- 
Tungen in Berlin, Heft XI, 1893). Ferner stammen aus dem 
8. Jahrh. kleinere Inschriften auf assyrischen Gewichten (CIS 
pars II tom. I No. 1—14), doppelsprachige Tabletten mit Ara- 
maisch und Keilschrift (ibid. No. 15ff.), aramiische Siegel u. a. 
(ibid. No. 73ff.). Von da ab fehlen aus keinem Jahrhundert 
aramiische Schriftdenkmale. Aus der mittleren Zeit des Ara- 
midischen (6. Jahrh.) ist namentlich die beriihmte Stele von 
Teima in Arabien zu nennen (CIS 1. c. No. 113), Darnach ist 
es uns moglich, die Entwicklung der aramiischen Schrift ziem- 
lich genau zu verfolgen. Die alteste Form derselben gleicht dem 
altsemitischen Alphabet fast vollstiindig. Im 6. Jahrhundert 
unterscheidet sich die aramaische Schrift jedoch bereits deutlich 
von jenem wie von der althebraischen und phénicischen Schrift : 
die Hauptdifferenz liegt darin, dass die in jenen Alphabeten ge- 
schlossenen Buchstaben = 7 1 sogar ¥ nach oben gedffnet werden 
(vgl. Spalte 6 der Schrifttafel). Ausgangs des 5. Jahrhunderts 
verschwinden die archaistischen Reste vollends ganz und die ara- 
miiische Schrift ist in ihrer EKigenart so ziemlich fertig. Vom 
4,—1. vorchristlichen Jahrhundert geht sie dann ganz allmihlich 
in die von den Rabbinen kethobh merubbd genannte Quadrat- 
schrift tiber, welche zur Zeit Christi in ganz Syrien allgemein 
im Gebrauch war. Ihre weitere Entwicklung zum palmyrenischen 
und nabatiischen Schrifttypus, die beide aus der Quadratschrift 
entstanden sind, haben wir hier nicht mehr zu beschreiben. 

Diese Quadratschrift ist nach der jiidischen Ueberlieferung 
yon Hzra aus dem Exil mitgebracht und bei den Juden eingefiihrt 
worden. Dem steht jedoch neben anderem namentlich die Tat- 
sache entgegen, dass die Samaritaner um das Jahr 400 den Pen- 
tateuch noch in den althebriischen Charakteren von den Juden 
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iibernahmen. Die ilteste jiidische Inschrift mit spezifisch ara- 
miischen Schriftziigen ist die von ‘Ardk el-Emir (im Ostjordan- 
land) vielleicht aus dem Jahr 176, die leider nur 5 Buchstaben 
enthalt. Die Anfiinge des Ueberganges reichen schwerlich viel 
tiber das Jahr 300 hinaus (WELLHAUSEN in BLEEKS EHinleitung 
ins A. T. 5. A. 581). Jedenfalls geschah derselbe nicht plétz- 
lich und auf einmal, sondern langsam und allmihlig. Mit dem 
Vordringen der aramiischen Sprache nach Siiden in der persi- 
schen Zeit verband sich die Ausbreitung der handlicheren und 
bequemeren aramiischen Schrift ganz naturgemiiss, ,,so jedoch, 
dass daneben die alten Schriftziige hin und wieder noch einflossen 
und erst ganz allmihlig schwanden“ (SrapE, Hebr. Gramm. 28). 
Erst die Inschrift des sog. Jakobusgrabs im Kidrontal aus dem 
1. Jahrhundert v. Chr. ist rein aramiisch geschrieben. Wie bei 
den Miinzen mag auch bei den heiligen Schriften lingere Zeit die 
alte Schrift beibehalten worden sein und erst, als die alten Buch- 
staben ganz aus dem Verkehr verschwunden waren, irgend ein- 
mal, wie die Tradition voraussetzt, eine formliche Transskription 
stattgefunden haben. Dies geschah jedenfalls vor Christi Zeit, 
denn die Erwihnung des itz als des kleinsten Buchstaben in 
Matth. 51s setzt die Quadratschrift mit kleinem j voraus. 


§ 40. Die Schreibekunst. 


Nach der heiligen Sage waren selbstverstiindlich Mose und 
seine Zeitgenossen im Besitz der Schreibekunst. Belegstellen 
hiefiir sind tiberfliissig. Dagegen scheinen die Erzihler mit Be- 
wusstsein und Absicht in der Patriarchenzeit von einer Bekannt- 
schaft mit der Schrift nicht zu reden; der Siegelring des Juda 
(Gen 38 18) setzt keineswegs eine Hingravierung des Namens vor- — 
aus. Wenn — woriiber wir aber gar nichts Sicheres erfahren — 
die Israeliten schon wihrend ihres Nomadenlebens in der Wiiste 
irgend welche Schrift hatten, so befand sich diese jedenfalls auf 
der niedersten Stufe der Entwicklung, auf jener Stufe, wo es sich 
nicht um Silbenzeichen oder gar Buchstaben, sondern nur um 
mnemotechnische Zeichen, um Bilderschrift handelt , etwa wie heut- 
zutage die Beduinen ihre Zeichen (wasm) haben, die sie ihren 
Tieren einbrennen und auf Felsen, oder wo sonst Gelegenheit ist, 
anbringen. Mit der Buchstabenschrift, wie tiberhaupt mit der 
Kultur, sind die Israeliten erst bekannt geworden, als sie im West- 
jordanland (vielleicht auch schon im Ostjordanland) mit den Ka- 
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naanitern in nihere Beriihrung kamen. Bei diesen diirfen wir die 
Schreibekunst schon in langerer, hiiufiger Uebung vorraussetzen. 
Am Hof der Cheta z. B. nahm der kénigliche Schreiber eine 
hohe Stellung ein; er begleitete den Kénig sogar in die Schlacht. 
Ebensogut hatten die palastinensischen Gaufiirsten ihre Schreiber; 
eine lebhafte Korrespondenz zwischen Egypten einerseits, Baby- 
lonien und Syrien andererseits war im Gang. 

Wie rasch und wie allgemein sich das Schreiben bei den He- 
braern verbreitete, entzieht sich unserer Beobachtung; denn 
Stellen wie Jdc 8 14 beweisen nichts fiir die Richterzeit, sondern 
fiir die Zeit des Verfassers. Fiir diese aber, d. h. fiir die Kénigs- 
zeit, ist dann allerdings vielfach bezeugt, dass das Schreiben eine 
ziemlich bekannte Kunst war. Auch am israelitischen Hof ge- 
hérte der Staatsschreiber (sdphér) zu den hoéchsten Beamten 
(II Sam 8 17 20 25 u.o.). Bei Rechts- und Handelsgeschiiften mag 
schon friihe das Aufsetzen schriftlicher Urkunden iiblich gewor- 
den sein: Kaufbriefe und Scheidungsurkunden sind alt (Jer 32 10 
Dt 241); Anklageschriften werden allerdings erst spiter erwihnt 
(Hi 13 26 3135). Die Kenntniss des Schreibens und Lesens wird 
bei den héheren kéniglichen Beamten, wie bei den Vornehmen 
und Gebildeten vorausgesetzt (II Sam 11 14 I Reg 21s II Reg 55 
101 Jer 291 u. a.). Ja mehr noch: die altesten Schriftdenkmale 
der hebriischen Literatur reichen jedenfalls in die Mitte des 
9, Jahrhunderts zuriick. Dass man damals die alten heiligen 
Sagen, welche man bisher miindlich tiberliefert hatte, niederzu- 
schreiben begann, weist darauf hin, dass die Kenntniss des Lesens 
aligemeiner geworden war. So bedienen sich von Amos an die 
Propheten der Schrift, um ihren Ideen die weiteste Verbreitung 
im Volk zu sichern. Ein Elias und Elisa konnten das noch nicht; 
inzwischen haben sich die Zeiten in diesem Stiick geiindert. (Vel. 
auch Jde 8 14 Jes 1019). Rechtssatzungen wurden in grosserem 
Umfang jetzt schriftlich niedergelegt, woran allerdings Jesaia 
keine Freude hat; er findet, dass das geschriebene Recht den des 
TLesens unkundigen gemeinen Mann vom Recht ausschliesst (Jes 
101 Hos 812). Die grosse Masse des Volkes blieb natiirlich auch 
jetzt noch des Lesens und Schreibens unkundig (Jes 101 29 12), 
sie bediente sich im Bedarfsfall der Hilfe der gewandten berufs- 
missigen Schreiber, die um ein billiges Geld in alter Zeit wie 
noch heute ihre Dienste in den Basaren J edermann zur Ver- 
fiigung stellten (vgl. Josepuus Ant. XVI 318; Ps 45 2). 


Benzinger, Hebraische Archaologie. 19 
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2. Als Schreibwerkzeuge werden im A.T. genannt: Der 
Griffel (‘ét), der je nach dem Material, auf dem geschrieben 
wurde, entweder von Hisen war (‘éf barzel Jer 171 Hi 19/24, 
auch cheref genannt, zum Hingraviren auf Stein oder Metall), 
oder aus einem Rohr bestand, daher die LX X das Wort richtig 
mit xédoay.oc wiedergeben; weiter das Schreibermesser (taar 
hassépherim Jer 36 23), mit welchem die Rohrspitze zugeschnit- 
ten wurde, und die Tinte (ded Jer 361s). Das ganze Schreib- 
zeug, Tintenfass (keseth hassépherim Hz 92 u. a.) und Schreib- 
rohr, trug man im Giirtel bei sich, wie noch jetzt im Orient 
(Ez 9 2). 

Was das Material betrifft, auf welches geschrieben wurde, 
so sind in der iltesten Zeit, wie der Fund von Tell el-Amarna 
zeigt, in Syrien wie in Babylonien Thontafeln im Gebrauch ge- 
wesen. Auch abgesehen von Inschriften auf Steindenkmilern 
wurde noch in spiterer Zeit auf Stein- oder Metalltafeln! ge- 
schrieben, was auf kommende Geschlechter iiberliefert werden 
sollte (z. B. Gesetze und dergl. Jes 81 30s Hab 22). Fir den 
tiiglichen Gebrauch kam man jedoch bald davon ab, Briefe und 
dergl. auf solche Tafeln zu schreiben. In der Konigszeit schrieb 
man bereits in ,Biicher‘ (Ex 247 Jes 30s u. 6.). Die LXX zu 
Jer 361ff. (griech. Text 431ff.) reden von yapttoy und yaptye, 
denken also an eine Buchrolle aus Papier, wie sie von Egypten 
zu den Griechen und Rémern gekommen war. Es ist immerhin 
méglich, dass das Papier schon friithe in Syrien Eingang gefunden 
hat, zumal da in Palistina selbst, z. B. am Hilesee, in der 
Ebene Genezaret und sonst, die Papyrusstaude nicht selten war. 
Allein aus dem A. T. lisst sich der Gebrauch des Papiers 
nicht belegen (auch nicht aus Jer 3623), und es ist mindestens 
ebenso wahrscheinlich, dass man in alter Zeit auf geglittete 
Schaf- oder Ziegenhiute schrieb. Heropor (V 58) berichtet 
dies von den alten Ioniern, Kresis (bei Dropor II 32) von den 
Persern. Noch aus spiterer Zeit (285 v. Chr.) erzihlt Josn- 
puus (Ant. XIT 89f.) von einer in Goldbuchstaben auf Tierhaut 
geschriebenen priichtigen Gesetzesrolle, welche von Jerusalem 


* Hi1921 wird wohl richtiger vom Ausgiessen der in den Stein ge- 
grabenen Buchstaben mit Blei zu verstehen sein, dagegen diirfte mit gillajon 
(Jes 81) eine Metalltafel gemeint sein. Pzvsantas (IX 314) und Prrntus 
(XIII 68) erwihnen Bleitafeln als bei den Griechen und Rémern im Ge- 
brauch befindlich. 
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dem Ptolemius Philadelphus tibersandt wurde; sie zeichnete sich 
aus durch die Feinheit des Leders und die Unsichtbarkeit der 
Fugen zwischen den zusammengefiigten Blattern. Wenn Plinius 
(XIII 68) erziihlt, das Pergament sei in Pergamum erfunden wor- 
den, weil Ptolemiius aus Eifersucht gegen die pergamenische Bi- 
bliothek die Ausfuhr von Papyrus eingestellt habe, so kann es sich 
bei dieser ,Erfindung‘ des Pergaments nur um eine Verfeinerung 
des Materials und eine weitere Verbreitung desselben unter den 
Griechen handeln. 

Die Biicher selbst hatten Rollenform. Die beiden Enden 
der Rolle (megillah Ez 29 u. a.) waren um Stiibe aufgewickelt. 
Die Rollen waren nicht der Quere nach fortlaufend beschrieben, 
sondern der Linge nach in einzelne Seiten geteilt. Man las so, 
dass man den Anfang der Rolle rechts, das Ende links hatte ; 
wenn eine Seite gelesen war, wickelte man von der Rolle links 
eine neue Seite ab und die gelesene Seite auf der Rolle rechts auf. 
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Dritter Teil. 


Staatsaltertiam er, 
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JLSaatscuitz, Das mosaische Recht nebst den vervollstindigenden tal- 
mudisch-rabbinischen Bestimmungen, 2. Aufl., Berlin 1853. 


Kap. I. 


Verfassung und Verwaltung. 


§ 41. Die Stammesverfassung. 


1, Das Wesen der Stammesverfassung!. Der Stamm 
ist die erweiterte Familie. Wenn aber die Tradition der heutigen 
Beduinen so gut wie die der alten Hebrier den Stammvater zu 
nennen weiss, von welchem alle Angehérigen des Stammes in 
direkter Linie abstammen, so ist dies eine blosse Fiktion; richtig 
ist hieran nur soviel, dass in der Regel der Gedanke der gemein- 
samen Abstammung das Band bildet, das den Stamm zusammen- 
halt. Auf dem Wege des Wachstums der Familien erweitert sich 
die Familie zum Geschlecht, dieses zum Stamm. Allein man 
muss sich vor der Vorstellung hiiten, als ob die natiirliche 


+ Will man das Wesen der israelitischen Stammesverfassung verstehen, 
so muss man von den Verfassungsformen moderner Kulturstaaten ganz ab- 
sehen. Dagegen bieten die Verhialtnisse der heutigen nomadisirenden Araber 
die genaueste Parallele zu dem, was wir aus dem A. T. entnehmen kénnen. 
Sind doch die Bedingungen, welche die Stammesverfassung erzeugen und 
ein Volk dauernd auf der Stufe derselben festhalten, — das nomadisirende 
Leben, das Schweifen in der ungemessenen Wiiste — heute dieselben wie 
einstmals fiir die Entwicklung der altisraelitischen Verfassung. 
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Vergrésserung der Familie durch Geburten und Heiraten der 
einzige Weg zur Stammesbildung wire. Vielmehr wirken immer 
noch andere Faktoren mit. Die Worte Familie, Geschlecht, 
Stamm haben bei den Semiten ein viel weitere Bedeutung als 
bei uns. 

Die erhaltenen Nachrichten geben uns wenigstens noch ein- 
zelne Beispiele von Bildung und Zusammensetzung der hebriii- 
schen Stimme. Juda z. B. wurde zu einem eigenen Stamm da- 
durch, dass die judiischen Geschlechter+, welche sich im Siiden 
des Landes um Bethlehem herum niedergelassen hatten, sich mit 
einer Reihe von kanaanitischen Geschlechtern zusammenschlos- 
sen. Dies ist der Sinn der Erziihlung, dass Juda sich von seinem 
Vater trennte, in Adullam sich mit dem Kanaaniter Chirah ver- 
biindete und die Tochter eines anderen Kanaaniters heiratete 
(Gen 38). In der Zeit Davids gieng dann ein weiterer Stamm 
oder Unterstamm, Kaleb mit der Hauptstadt Hebron, in Juda 
auf?. Mit Recht macht Stapk darauf aufmerksam, dass auch in 
der Dayidsgeschichte sich schéne Anfiinge von Stammesbildung 
zeigen: sowohl in Keéldh als in Siklag haben sich um David eine 
Menge von Leuten der verschiedensten Herkunft mit Weib und 
Kind gesammelt, und leicht hatte sich daraus ein kleiner Stamm 
bilden kénnen, wenn nicht diese Entwicklung unterbrochen wor- 
den wire. Nimmt man dazu die Art und Weise, wie sich noch 
in spaiter Zeit die keineswegs durch gemeinsame Abstammung 
verwandten Priester zu einem Stamm Levi zusammenschlossen, 
so zeigt sich ganz deutlich, wie wenig die Abstammung das Mass- 
gebende ist. 

Vielmehr lehren diese Beispiele dasselbe wie die Geschichte 
der heutigen Beduinenstiimme, dass sich die Geschlechter bilden 
durch Zuwachs von aussen: Kebsweiber, Sklaven, die auch als 
Freigelassene im Verband der Familie bleiben, Klienten, die 
sich unter den Schutz eines angesehenen Hauses stellen, Fliicht- 
linge, die ihren alten Stammverband verloren haben und bei einem 
neuen Geschlecht Aufnahme suchen, durch Zusammenschluss 
mit anderen Familien und dergl. Selbstindige Stamme entstehen 


1 Auch diese waren iibrigens nicht rein israelitischen Blutes, sondern 
hatten die Keniter in sich aufyenommen (Jdc 1 10). 

2 Noch I Sam 3014 wird der Stamm Kaleb von Juda getrennt ge- 
nannt; vel. Srape, GVJ I? 157 ff. 
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dadurch, dass ein Geschlecht oder Unterstamm auf die eigene — 
Kraft vertrauend sich vom Hauptstamm trennt, an andere Weide- 
pliitze zieht. Gelingt es ihm, sich zu behaupten, ohne dass es sich 
an andere Stimme anschliessen muss, kann es sich vergrdssern 
dadurch, dass es andere Geschlechter an sich zieht, so bildet es 
mit der Zeit emen neuen Stamm, der sich einen neuen Namen 
beilegt. Die Sage schafft ihm bald einen neuen Stammvater, den 
Traiger des Namens, und der Zusammenhang mit dem alten 
Stamm kommt nur noch darin zum Ausdruck, dass der neue 
Heros eponymos in irgend welche verwandtschaftliche Beziehung 
(meist als Sohn) zum Stammvater des alten Stamms gesetzt wird. 
Die Loslésung eines solchen Ablegers kann sehr verschiedene 
Griinde haben: Zersprengung im Krieg, Zwistigkeiten unter den 
Geschlechtern, Wanderungen von Stiimmen kénnen eine Tren- 
nung zur Holge haben; mit einer gewissen Notwendigkeit tritt 
sie ein, wo ein Stamm sehr stark anwichst oder iiber ein zu 
grosses Gebiet sich ausbreitet. Ein Beispiel haben wir bei Jo- 
seph, der sich in Ephraim und Manasse geteilt hat. 

Dabei sehen wir, wie der Bildung neuer Stiimme immer auch 
der scheinbare oder wirkliche Untergang alter entspricht. In dem 
angefiihrten Fall haben sich die Bestandteile des alten Josephs- 
stammes vollstiindig erhalten, sie haben sich nur in zwei Stimme 
getrennt und neue Namen angenommen; von dem alten Stamm 
existirt noch der Name: Joseph gilt als Vater von Ephraim und 
Manasse. Anders war es bei Simeon und Levi; hier sind die 
Stimme wirklich im Krieg aufgerieben worden; ihre Reste 
konnten nicht als eigene Stiimme fortexistiren, sondern mussten 
sich an andere anschliessen. 

Aus dem Gesagten ergibt sich, dass die Bezeichnung Stamm 
und Geschlecht (Unterstamm) nur relativ ist und iiber die Grésse 
nichts aussagt. Ein Stamm (z. B. Dan) kann noch unter die 
Starke eines Geschlechts heruntersinken und dabei doch, wenn 
er selbstindig bleibt, die Bezeichnung ,Stamm‘ weiter fiihren; so 
wird Dan bald ein Stamm (schebhet), bald ein Geschlecht (misch- 
pachah) genannt. 

Eime solche Stammverfassung muss bestaindig in starkem 
Fluss begriffen sein. Schon aus diesem Grunde ergibt sich die 
Unmoglichkeit der herk6mmlichen Vorstellung, wornach das Volk 
Israel gerade in 12 Stimme eingeteilt war, und diese Teilung sich 
unverandert durch die Jahrhunderte erhalten haben soll. Das 
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genealogische System, welches den Zusammenhang der 12 Stiimme 
darstellt, ist folgendes: 


Lea 
Ruben Simeon Levi Juda Issakhar Sebulon 
Rahel Silpa bitha 
Joseph Benjamin Gad Ascher Dan Naphtali 


“Ephraim Manasse 

Schon hierzeigt sich, dass die Zw6lfzahl nur mit Zwang heraus- 
gebracht werden kann. Entweder wird Levi mitgezihlt, dann 
darf Joseph nur als ein Stamm gerechnet werden (so Gen 46 10f. 
49 eff. Dt 33 is ff. u. a.) ; oder aber wird Levi tibergangen, dann 
spaltet sich Joseph in Ephraim und Manasse und zihlt doppelt 
(Nu 1 20 ff. 2). Noch auffallendere Verinderungen in der Auf- 
zihlung finden sich I Chr 2716ff. Die Verwirrung bei den 
Unterstiimmen ist eine noch viel gréssere'. Weiter berichten die 
Quellen, dass z. B., wie schon erwiihnt, Simeon und Levi sehr friih 
untergegangen sind (Gen 49 7f.; schon im Deboralied fehlen sie) ; 
dass es einen Stamm Joseph in historischer Zeit gar nicht mehr 
gegeben hat; dass auch Manasse sich in zwei Halften spaltete; 
dass der Stamm Kaleb einst selbstindig neben Juda stand (s. 0.). 
Nirgends also in historischer Zeit finden wir die 12 Stimme in 
dieser Zah! neben einander. Dass die Fiction auch bei der Ver- 
teilung des Landes festgehalten und jedem Stamm sein eigenes 
Gebiet zugewiesen wird, kann uns darin nicht irre machen, dass 
die ganze Hinteilung eine rein kiinstliche ist, die der Wirklichkeit 
nicht entspricht. 

2. Die Bedeutung der Stammesverfassung beruht auf 
dem ganz eigenartigen Gemeingefiihl, das alle Glieder beherrscht. 
Denn was oben (S. 133) tiber die Stellung des Hinzelnen zur Fa- 
milie gesagt wurde, gilt in noch viel héherem Grade von seiner 
Stellung zum Stamm. Die ganze Existenz des Hinzelnen beruht 
auf dem Stamm. Nur innerhalb desselben hat er Schutz gegen 
Aneriffe von aussen; der Stamm tritt ein fiir die Unbill, die 
einem seiner Glieder zugefiigt wird, er richt das vergossene Blut 
der Genossen. Vom Stamm ausgestossen ist der Hinzelne recht- 


1 Sehr interessant ist zu bemerken, dass die Theorie von der Zwolf- 
zahl der Stiimme sich auch bei andern Volkern findet, vgl. Reuss, GHSchr.? 
A3 ff. 
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und schutzlos. Daher die Ausschliessung aus dem Stamm eine 
noch viel hirtere Strafe ist, als die Verbannung aus dem Vater- 
land bei den alten Griechen. Umgekehrt aber gehdrt der Kin- 
zelne mit seiner ganzen Kraft dem Stamm; das Stammeswohl ist 
fiir inn das Héchste und in seinem Interesse opfert er ohne Be- 
denken sich selbst. Daher riihrt die grosse Macht der Stammes- 
sitte (s.8.320f.), der sich Jeder unbedingt unterwirft. Es begreift 
sich leicht, wie ein solches kriftiges Gemeingefiihl gefordert und 
befordert wird durch den Zustand des Kriegs Aller gegen Alle. 

Dabei ist aber die Freiheit des Einzelnen und jedenfalls der 
Familie keineswegs so eingeschrinkt, wie man nach dem Gesag- 
ten erwarten kénnte. Familie und Geschlecht haben in allen 
inneren Angelegenheiten vollkommen freie Hand; der Stamm 
mischt sich in der Regel nicht darein. So hat namentlich die 
Familie ihre eigene Gerichtsbarkeit (s. § 45). Ebenso kann 
von einer eigentlichen Regierung des Stammes nicht die Rede 
sein. An der Spitze hat zwar jedes Geschlecht, jeder Stamm, 
jedes Lager der Beduinen seinen Schech; allein dessen Autoritiit 
ist eine rein moralische, sie reicht genau so weit als das An- 
sehen, das er sich durch seine persénlichen Higenschaften er- 
worben hat. Er hat nicht zu befehlen, sondern zu raten; einem 
Befeh! wiirde nur mit Verachtung begegnet werden, seinem Rat 
pflegt man zu folgen. Sein Vorrecht beschriinkt sich darauf, den 
Stamm im Krieg zu fiihren, Unterhandlungen in Bezug auf Krieg 
und Frieden zu leiten, den Ort fiir das Lager zu bestimmen und 
drgl. Aber auch hierin ist er sehr beschrankt: ein Schech kann 
weder Krieg erkliren noch Frieden schliessen, das Lager weder 
aufschlagen noch abbrechen lassen, ohne die angesehensten Min- 
ner des Stammes dabei befragt zu haben. Diesem arabischen 
Divan der Scheche‘ entsprechen bei den alten Hebriiern die 
sikné jisrd él, nach unserem Begriff der Adel des Stammes. Ja 
die Freiheit der Einzelnen geht so weit, dass sie ohne weiteres 
das Lager verlassen und sich einem anderen anschliessen kénnen; 
ebenso kénnen sich ganze Geschlechter vom Stamm trennen. So 
ist es nicht bloss Phrase, wenn der Beduine sich riihmt, dass er 
keinen anderen Herrn als den Beherrscher der Welt iiber sich 
anerkennt, 

Haben wir bei der Familie gesehen, dass sie in letzter Linie 
Kultgenossenschaft war, so miissen wir auch der Stammverfas- 
sung kultische Bedeutun § zuschreiben. Ein religidses 
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Band kettete die einzelnen Geschlechter und Stiimme an ein- 
ander. Diese Vermutung wird durch einige Andeutungen des 
A. T. selbst nahe gelegt. In der Davidsgeschichte wird erzihlt, 
dass David seine Abwesenheit von der kéniglichen Tafel am Neu- 
mondfest damit entschuldigt, dass sein Geschlecht an diesem Tage 
ein jahrliches Opferfest feiert, welchem anzuwohnen fiir ihn hei- 
lige Pflicht ist. ,Thre Erliuterung erhiilt diese Entschuldigung 
durch das Benehmen zweier Glieder der Gens Fabia, welche, um 
ihren Gentilkult zu feiern, die Pflicht gegen das Vaterland hint- 
ansetzten: jenes Fabius, welcher die Reihen der das Kapitol be- 
lagernden Gallier durchbricht, um auf dem auf dem Quirinal be- 
findlichen Altar seines Geschlechts zu opfern, und jenes Fabius 
Cunctator, welcher im zweiten punischen Krieg um der gleichen 
Pflicht zu geniigen, das Kommando seines Heers dem mit seiner 
Zaudertaktik unzufriedenen Magister equitum Minucius iiber- 
lasst* (StapE, GVJ I? 403). Ebenso diirfte ein Geschlechter- 
und Stammeskult vorausgesetzt sein in der Frage, mit welcher die 
Daniten den Leviten Micha zum Mitziehen bewegen wollen: 
willst du lieber Hauspriester eines einzelnen Mannes sein oder 
Priester eines Stammes (Jde 18 19)? Eine Best&tigung findet 
diese Vermutung in dem, was wir iiber die Gentes und yévy, die 
KKurien und Phratrien der Rémer und Griechen wissen, welche 
ebenfalls Kultusgenossenschaften waren. ,Zur Gens gehéren 
alle diejenigen, welche sich um denselben Altar zur gleichen Ver- 
ehrung derselben Gotter versammeln“, und zwar gilt der Kult der 
Gentes und ebenso der der hebriischen Stimme dem Stamm- 
vater. STADE weist noch auf weitere Einzelheiten hin, welche 
sich am ungezwungensten als Spuren solchen Ahnenkults der 
Stiimme erkliren lassen: dass die Vererbung von einem Stamm 
in den anderen nicht statthaft ist, dass die Geschlechter Krimi- 
nalgerichtsbarkeit haben, dass sich einzelne Geschlechter gerade- 
zu nach einem Gott benennen. Ob freilich letzteres aus dem 
Namen Gad, der auch als Name der Gliicksgéttin vorkommt, 
geschlossen werden muss, scheint fraglich. Die Anschauung, 
dass dieser Ahnenkult der alten Israeliten wie der alten Semiten 
tiberhaupt Totemismus war, ist namentlich von RoBertson 
SmitH und Stave verteidigt worden. Aus dem Umstand, dass 
viele hebraische wie auch arabische Stimme den Namen von 
Tieren tragen, sich als ,,Sdhne dieses und dieses Tieres“ bezeich- 
nen, wird geschlossen, dass sie ihre Herkunft von solchen Tieren 
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(oder Himmelskérpern und drgl.) ableiteten und diese als Stamm- 
vater verehrten (z. B. Lea, Rahel, Simeon, Kaleb u.a., vgl. bei 
den Arabern: Séhne der Sonne, des Mondes, des Lowen, des 
Fuchses etc.). Diese Verehrung des Totems entsprache dann 
ganz der Verehrung des Heros Eponymos bei den Griechen und 
Roémern. Allein diese Bezeichnungen lassen sich mit NOLDEKE 
(ZDMG XL 1886, 148 ff.) doch auch anders erklaéren: so gut 
wie bei den Arabern diirften bei den Hebriern die betr. Gentil- 
namen auch als Individualnamen vorgekommen sein, und die 
Méglichkeit ist nicht von der Hand zu weisen, dass einzelne Ge- 
schlechter wirklich von den Miannern abstammten, nach denen 
sie sich nannten, und ganze Stimme den Namen eines hervor- 
ragenden Fiihrers oder des leitenden Geschlechtes annahmen 
und sich als dessen Séhne bezeichneten. Niher auf diese Frage 
 einzugehen, ist jedoch nicht die Aufgabe dieses Buches. 

3. Die Auflésung der Stammesverfassung war eine 
notwendige Folge vom Aufgeben des Nomadenlebens. Als aller- 
primitivste und unvollkommenste Art staatlicher Gliederung fin- 
det sich die Stammesverfassung nnr bei ,wilden‘ Vélkerschaften, 
die emer héheren Kultur entbehren. Sie passt vorziiglich fiir 
die Wiiste und fiir Nomadenvélker. Dort ist jeder festere staat- 
liche Verband eine Unmdglichkeit, wiihrend diese lockere Zu- 
sammenfassung der Geschlechter, die ihnen die nédtige Freiheit 
der Bewegung lisst und doch eine gewisse naturgemiisse Einheit 
schafft, die Anforderungen und Bediirfnisse des Nomadenlebens 
befriedigt. Denn in der Wiiste gibt es keine grossen Aufgaben 
zu erfiillen, welche die Kraft eines ganzen Volkes erfordern. Wo 
aber ein Volk sich in festen Wohnsitzen niederlisst, da ist dies 
ein auf die Dauer unhaltbarer Zustand. Eine Auflésung im Sinn 
einer Zersplitterung des Stammes in die einzelnen Geschlechter 
ist hier unvermeidlich, andererseits zwingt der unverhiiltnissmiis- 
sig grosse Kraftverbrauch, welchen der Mangel an straffer Kin- 
heit nach sich zieht, zum Zusammenschluss. 

Dies lasst sich bei den Israeliten im Zusammenhang mit 
ihrem Uebergang zum ansiissigen Leben deutlich wahrnehmen. 
Allerdings nicht unmittelbar: dem Untergang einzelner Stimme 
in den Kampfen im Westjordanland entsprach zunichst die Her- 
ausbildung neuer Stimme (s. 0.). Allein hiebei wurde jetzt ein 
ganz anderer Faktor, der bei den Nomaden keine Rolle spielen 
konnte, massgebend: der lokale Zusammenhang. Die Familien, 
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die an einem Ort zusammen wohnten — israelitische wie kanaa- 
nitische — schlossen sich zu einem Geschlecht zusammen, ver- 
bunden durch die Gemeinsamkeit der Interessen. Neue Ge- 
schlechter entstanden bei der Niederlassung einer Familie an 
einem Ort, und es ist nicht zufallig, dass so viele Orte den Namen 
eines Geschlechtes tragen. Damit war vor allem gegeben, dass 
(wie schon erwihnt) die alten wie die neu sich bildenden Ge- 
schlechter womdglich die ansissigen kanaantischen Familien in 
sich aufnahmen. Hs war fiir die Entwicklung der israelitischen 
Geschlechter und Stimme vielfach geradezu eine Lebensfrage, 
ob es ihnen gelang, solche kanaanitische Elemente sich zu assi- 
miliren und sich selbst durch fremdes Blut zu verjiingen. 

Indem aber einzelne Geschlechter und Familien eines Stam- 
mes sich an verschiedenen Orten niederlassen und mit der an- 
sissigen Bevolkerung sich verschmelzen, verlieren sie nach und 
nach den Zusammenhang unter einander. Sie haben ihre eigenen 
Lokalinteressen und gehen ihre eigenen Wege, wenig bekiimmert: 
um Wohl und Wehe der anderen. Die territoriale Beschaffenheit 
des Landes erleichterte diese Trennung (s. 8. 27f.); der Um- 
stand, dass noch in der ersten K6nigszeit iiberall zwischen das 
israelitische Gebiet eingestreut sich feste Sitze der Kanaaniter 
erhielten, beforderte sie noch mehr. Und wenn auch das alte 
Schema von Familie und Geschlecht vielfach auf die neuen Lo- 
kalgemeinden iibertragen wurde, d.h. wenn die an einem Ort an- 
sissigen F'amilien ihre Zusammengehorigkeit dadurch ausdriick- 
ten, dass sie sich als e72 Geschlecht bezeichneten, so bedeutete 
das doch dem Wesen nach den Uebergang zur Gemeindeverfas- 
sung. In den kanaanitischen Gemeinwesen, die sich um eine 
Stadt als Mittelpunkt gebildet hatten, treffen wir bereits eine 
Art Adel, der von der Bauernschaft als ,unsere Herren‘ (marina) 
bezeichnet wurde. Dass diese in den Stiidten, die im Lauf der 
Zeit den Israeliten friedlich ihre Thore 6ffneten, ihre Stellung 
behielten, ist selbstverstindlich. Mit der fortschreitenden Ver- 
einigung beider Vélker kamen dann auch israelitische Familien 
zu gleichem Hinfluss. Die Hiupter dieser herrschenden Familien 
(nicht wie unter der Stammesverfassung die Hiiupter aller Ge- 
schlechter) bildeten die ,Herren‘ oder ,Aeltesten‘ der Stadt, die 
sdrim (bé dlim?) oder xekénim (Jdc 8 14 9). Auch scheinen von 
Anfang an die in der Nachbarschaft der Stiidte liegenden Dérfer 
zu jenen in einem Verhiltniss der Unterordnung gestanden zu 
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haben. Sehr hiufig ist in den alten Quellen die Rede von den 
»Stidten und ihren Doérfern‘, oder von den ,Staédten und ihren 
Toéchtern‘ (Nu 212532 3242 Jos 1711), ebenso noch in den spia- 
teren Quellen (Jos 13 23 28 15 45—47 Jde 11 26 u. a.); gelegentlich 
erhalt auch dementsprechend eine Stadt die Bezeichnung ,Mutter 
in Israel‘ (II Sam 2019). Daraus ergibt sich, dass wie in der 
kanaanitischen so auch in der altisraelitischen Zeit sehr vielfach 
die Dérfer von den Stiidten abhingig waren als zum Gemeinde- 
gebiet einer Stadt gehérig. Manchmal mag dabei wohl an ein- 
zelne Gehéfte in der Umgebung einer Stadt gedacht sein; bei 
eigentlichen Dorfern erklirt es sich leicht daraus, dass diese auf 
den Schutz der Stidte angewiesen waren '!. Sonst mag sich wohl 
auf dem flachen Lande die patriarchalische Stammverfassung lin- 
ger erhalten haben, — sicher jedenfalls in den Gebieten, wo sich 
der Uebergang zum ansiissigen Bauernleben sehr langsam und 
spat vollzog, also im Siiden von Juda und im Ostjordanland. Es 
ist interessant zu beobachten, wie die Stammesverfassung eigentlich 
nur noch im Fall der Not sich wirksam erweist: da ist es das 
Geschlecht oder der Stamm, an welches der sich wendet, der 
vom Feinde bedroht ist oder Rache zu nehmen hat (Jde 6 siff.). 

Es wire aber ganz falsch, wollte man aus der allmihlichen 
Auflésung der patriarchalischen Stammesverfassung schliessen, 
dass damit auch das Bewusstsein der Stammes- bzw. Geschlechts- 
zusammengehorigkeit geschwunden sei. Im Gegenteil, einem drit- 
ten, stammesfremden gegeniiber hat sich dasselbe immer lebendig 
erhalten, vielleicht sogar im Uebermass: die schweren inneren 
Verwickelungen unter den ersten Kénigen haben in letzter Linie 
ihren Grund in der Rivalitit der Stimme. Dass ein Mann aus 
einem anderen Stamme tiber sie herrsche, wollten die michtigen 
Stimme Ephraim und Juda nur sehr ungerne ertragen. Gegen 
das benjaminitische Haus Sauls hat sich J uda, gegen den Judier 
David Ephraim immer wieder aufgelehnt. 

Was im Kleinen galt, war im Grossen noch weit mehr der 
Fall: vor Entstehung des Kénigtums fehlte ein starkes politisches 
Band, das die Stiimme zusammengehalten hiitte, Wie schon oben 
(S. 71) erwihnt, fanden sie sich nur in der gemeinsamen Ver- 
ehrung Jahves zusammen; von einem , Volksbewusstsein’ kann 


* Vel. in Deutschland die Anlage fester Stidte unter Heinrich I. als 
Zufluchtsorte fiir die Bewohner des flachen Landes, 


[ga 


Die Stammesverfassung. 


301 


, 
gebulon. 


Philister 


led ae 


Jerusalem 


Ofebron 


Ammoniter 


Moabiter — 


f 


302 Dritter Teil. I. Verfassung und Verwaltung. [§ 41. 


in der iltesten Zeit keine Rede sein, erst in den ungliicklichen 
Kampfen mit den Philistern ist dasselbe erwacht. Vorher giengen 
die politischen Interessen der einzelnen Stiimme vielfach aus- 
einander. Gemeinsame grosse Not einigte mehrere derselben fiir 
kurze Zeit und auch da nur dann mit Erfolg, wenn es gelang die 
religidse Begeisterung zu erwecken. Den ,Krieg Jahves‘ zu kiim- 
pfen war heilige Pflicht aller Israelsdhne (Jdc 5 23), sonst aber 
mochten sie untereinander selbst da und dort ungescheut in Fehde 
liegen (Jde 121ff.). Dementsprechend war ihr Anteil am Volks- 
leben, soweit man tiberhaupt von einem solchen reden kann, ein 
sehr verschiedener. Dies spiegelt sich schon in der genealogi- 
schen Sage wieder, wenn die einen als Sdhne der Hauptfrauen, 
die anderen als Séhne der Nebenfrauen (Kebsen) erscheinen und 
drgl. Wiissten wir, zu welcher Zeit diese Sage entstanden ist, 
so kénnten wir daraus einen Hinblick in die damaligen Verhiilt- 
nisse gewinnen. Aus historischer Zeit wissen wir, dass Ephraim 
und Juda die eigentlich leitenden Stiimme waren, die sich um die 
Hegemonie stritten, wiihrend andere, wie die ostjordanischen 
Stiimme Ruben, Gad, Manasse oder im Westjordanland Naph- 
tali, Issakhar, Sebulon und besonders Ascher, sich sehr wenig an 
den nationalen Aufgaben beteiligten und zum Teil den Zusammen- 
hang mit den iibrigen Stimmen ganz verloren. 

4. Ihre Sitze haben die Stimme schon vor der Kénigszeit 
im Grossen und Ganzen da eingenommen, wo sie auch spiter 
blieben, es war nur noch ihre Aufgabe dieselben zu erweitern und 
abzurunden. Bedeutende Verschiebungen kommen nicht mehr 
vor. Die letzte gréssere Verinderung, von der uns berichtet ist, 
war die Wanderung des Stammes Dan, der seine urspriinglichen 
Sitze im Siidwesten an Kanaaniter verlor und sich im Norden 
ein neues Gebiet erobern musste (Jde 1 s4 18). Ueber die Gren- 
zen und den Umfang der einzelnen Stammegebiete sind wir nicht 
genau orientirt; ihre ungefiihre Verteilung iiber das Land ist aus 
dem beigegebenen Kirtchen (8. 301) zu ersehen. 


steed nie 


age oN Verfassung und Verwaltung der Kénigsz eit. 303 


§ 42. Verfassung und Verwaltung der Kénigszeit. : 


1. Die Entstehungsgeschichte des Kénigtums zeigt 
uns besser als alles andere die Aufgabe des Kénigtums, seine 
Macht und deren Grenzen. Die spiitere jiidische Tradition, 
welcher die hergebrachte Geschichtsauffassung folgt, sah in der 
Errichtung des Kénigtums ein nationales Ungliick. Es war ein 
Abfall der Israeliten von Jahve und von der Gottesherrschaft, 
dass sie von Samuel einen Kénig verlangten; sie stellten sich da- 
mit auf gleiche Stufe mit den Heiden, wenn sie ebenso wie diese 
einen Konig haben wollten. Nach dieser Tradition war freilich 
schon vor dem Kénigtum ein Volk da und vor der kéniglichen 
Regierung ein wohlgefiigtes festgeordnetes Staatswesen, an dessen 
Spitze Jahve selber stand, der von seinem Heiligtum aus regierte 
baw. durch seine Sendboten, die Richter, das Volk regieren liess. 

Hs ist schon mehrfach (s. 8. 71 und § 41) erwahnt worden, 
dass diese Vorstellung von einem israelitischen Staat vor der 
Konigszeit eine ganz unhaltbare ist. Im Gegentheil war im Ver- 
lauf der Ansiedlung die Zerfahrenheit immer grésser geworden 
(s. S. 298), und in demselben Masse hatte das siegreiche Vor- 
wartsdringen einem gewissen Riickschritt Platz gemacht. Ins- 
besondere ist das herkémmliche Bild der ,Richter‘ ganz falsch. 
Nicht Regenten des Volks im Frieden waren sie, sondern Helden 
im Krieg; wo die Gefahr vor der Thiire stand, da erhoben sich 
aus dem Kreis des Stammadels tatkriaftige Minner, getrieben von 
religidser Begeisterung oder von kriegerischer Tatkraft, um mit 
Hilfe ihres Geschlechtes und Stammes Rettung zu schaffen. Ja 
es waren da und dort rein persénliche Angelegenheiten, oder 
solche ihres Geschlechtes, welche diese kleinen Kriegsziige ver- 
anlassten (z. B. bei Gideon und Simson). Solcher Helden mag 
es in Israel viele gegeben haben; nicht von allen erzihlt uns die 
Sage. Aber nur selten einten sie mehrere Stimme, nie das ganze 
Volk zu gemeinsamem Handeln (Jde 5 i6ff.), Nach erfochtenem 
Sieg traten sie in der Regel wieder ganz zuriick. Wohl mégen 
sie das im Kampf erworbene Ansehen auch im Frieden genossen 
haben, aber von einer obrigkeitlichen Macht, die sie in ihrem 
Stamm besessen, kann keine Rede sein, noch viel weniger davon, 
dass sie eine festgeschlossene Reihe von Volksregenten gebildet 
hatten, bei welchen in ganz legaler Weise der Vorginger dem 
Nachfolger Gewalt und Herrschaft iiber Israel iibertrug. 
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Der Zersplitterung ihrer Feinde hatten es die Israeliten zu 
verdanken, dass ihnen im Grossen und Ganzen. die Ansiedelung 
im Westjordanland gelungen war. Dass die eigene Zersplitterung 
sie ohnmichtig machte gegeniiber dem Andringen der Feinde, 
hatten sie im weiteren Verlauf der Kiimpfe zur Geniige in recht 
bitterer Weise erfahren miissen. Wollten sie siegreich kimpfen, 
so bedurften sie eines engeren Zusammenschlusses und vor allem 
eines stindigen Fiihrers im Krieg. So wurde durch die 4ussere 
Not der nationale Gedanke, dem der gemeinsame Gottesglaube 
fiir sich allein nicht hatte zum Sieg verhelfen kénnen, neu geweckt 
und gekraftigt. Immer michtiger wurde gegen das Ende der 
,Richterzeit‘ der allgemeine, wenn auch vielleicht mehr unbewusste 
Drang im Volk nach Einheit und Ordnung. 

Es war bei der alten Stammesverfassung der gewiesene Weg, 
dass die ersten tastenden Versuche einer engeren Zusammen- 
fassung innerhalb eines Stammes vor sich giengen und zuniichst zur 
Bildung eines Stammeskénigtums fiihrten. Der manassitische 
Held Gideon war, soweit wir sehen, der erste, dem es gelang, 
sich die Herrschaft iiber seinen Stamm zu sichern. Doch bestand 
diese nur durch zwei Generationen hindurch. Ob sonst noch 
irgendwo ein solcher Versuch gemacht worden, wissen wir nicht. 
Der weitere Verlauf der Dinge zeigte bald, dass nicht das Stammes- 
kénigtum, sondern nur das Volkskénigtum dem Volk das geben 
konnte, was es brauchte: Kraft zur Abwehr gegen die mit immer 
grésserer Uebermacht unaufhaltsam vordringenden Feinde, die 
Philister. Diese hatten in der Feldschlacht bei Aphek die Israe- 
liten griindlich geschlagen, ihr Nationalheiligtum und Feldzeichen, 
die Lade, erbeutet und iiber weite Gebiete in Israel ihre driickende 
Herrschaft ausgedehnt. Da war es der patriotische Seher Samuel, 
der dem benjaminitischen Edlen Saul es nahe legte, dass er der 
zum Kénig tiber Israel bestimmte Mann sei; und als dann Saul 
in der Schlacht gegen die Ammoniter sich als Retter des Volks 
bewahrt hatte, da hielt ihn das ganze Volk fest als seinen Konia 
und Fiihrer und salbte ihn in Gilgal. ° 

2. Damit ist die Aufgabe des Kénigtums und sein 
wesentlicher Charakter deutlich gegeben: die bittere Not hatte 
dasselbe hervorgerufen, die Hilfe gegen die Feinde nach aussen 
war es, was man vom Kénig in erster Linie erwartete. » Der iib- 
liche Zuruf an ihn lautete: Hosianna Hammelekh, hilf 0 Kénig!“ 
Im Grund genommen war der K6nig nichts anderes als der 


§ 42.] Verfassung und Verwaltung der Kénigszeit. 305 


Heerfiihrer im Krieg und von jenen ,Richtern‘ unterschied er 
sich in dieser Hinsicht zuniichst nur in dem einen Stiick, dass 
unter seinem Heerbann sich das ganze Israel vereinigte, wenn er 
es zu den Waffen rief. Immerhin lag schon darin, dass die Ge- 
schlechter- und Familienoberhiiupter den Kénig als stindigen 
Fiihrer im Krieg anerkennen mussten, ein nicht zu unterschatzen- 
der Fortschritt: die Hauptmacht, welche diese bisher besessen 
hatten, war damit ein fiir allemal auf den Kénig tibergegangen, 
und der véllige Verlust ihrer alten Bedeutung nur noch eine Frage 
der Zeit. Eine unmittelbare Folge des Kénigtums war die Er- 
richtung eines stehenden Heeres (§ 48). Damit gab es auch sofort 
k6nigliche Feldherren, welche den Kriegsdienst als Lebensberuf 
ergrifien. Naturgemass mochte namentlich im Anfang das Be- 
streben vorhanden sein, um die Stiimme bei guter Willfihrigkeit 
zu erhalten, ihren Hiuptern die alte Rang- und Wiirdestellung 
als Fiihrer im Krieg zu lassen. Mehr und mehr mussten aber 
doch an ihre Stelle neue vom Kénige ernannte Truppenfiihrer 
treten. Es war nur natiirlich, dass vor allem die Angehérigen der 
k6niglichen Familie auf diese einflussreichsten Stellen Anspruch 
erhoben; auf der anderen Seite musste das Interesse des Kénigs 
selbst dahin gehen, auf diese wichtigen Posten treue, ihm zuver- 
lassig ergebene Diener zu stellen, die vor allem mit den Inter- 
essen seines Hauses, nicht mit denen anderer Familien verkniipft 
waren. So wurde David Sauls Schwiegersohn, und Joab, Abner, 
Amasa waren niichste Verwandte des Kénigshauses. Auf alle Fille 
aber waren diese Heerfiihrer Beamte des Konigs, von diesem 
nach seinem freien Willen eingesetzt; auch die alten Geschlechts- 
hiupter nahmen jetzt ihre etwaige Fiihrerstellung nicht kraft 
ihrer Wiirde im Stamm, sondern kraft des kéniglichen Willens 
ein. Nehmen wir noch dazu, dass die stiéindigen Heerfiihrer ihre 
Wohnsitze in der Residenz des Konigs, nicht in ihrer Heimat 
hatten, so ergibt sich aus alle dem, wie schon diese Uebertragung 
der Wiirde eines obersten Feldherrn auf den Konig eine sehr 
wesentliche Schwichung der Selbstiindigkeit der Stimme und 
Geschlechter bedeutete. 

3. Der wichtigste Fortschritt gegen frither bestand darin, 
dass dem Kénig auch nach beendigtem Feldzug das Regiment im 
Frieden blieb und so — aber erst allmihlich — eine geordnete 
Regierung des Landes sich entwickelte. Bei Saul sehen wir 
davon allerdings noch so gut wie gar nichts. Wir erhalten im 
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Gegenteil den Eindruck, als ob Saul ganz wie jene ,Richter‘ in 


Friedenszeiten ziemlich zuriickgetreten wiire. Er hat keine grosse 
Residenz, auf seinem viterlichen Erbgut in Gibea bleibt er auch 
als Konig; er hat keine Beamten, die das Volk regieren und das 
Land in seinem Namen verwalten, von solchen wiire uns sicher so 
gut wie von denen Davids und Salomos berichtet. Anders wird das, 
soweit wir aus unseren Berichten entnehmen kénnen, unter David 
und Salomo. Im wesentlichen gieng freilich auch jetzt noch und 
spiter das Regieren im Richten auf; schophét, ,der Richter‘, ist die 
alte Bezeichnung des Koénigs (Jes 165 Dt 17912 IT Reg15 5). Auch 
dieser Uebergang der Gerichtsbarkeit von den Geschlechtshiuptern 
auf den Konig hat sich langsam vollzogen (niheres s. § 45), aber in 
seinen Grundlagen war er mit der Errichtung des Konigtums ge- 
geben. Es war fiir jene alte Zeit etwas ganz Selbstverstindliches, 
dass der K6nig der oberste Richter war, hatte er doch am meisten 
Macht, wer aber die Macht hatte, der hatte zugleich auch das 
Gericht. Ein zweifaches ist die Folge davon: einmal musste durch 
den Uebergang der Gerichtsbarkeit auf den Kénig noch mehr als 
durch seine Stellung als Heerfiihrer die Macht der alten stkné der 
Geschlechter vermindert werden, wenn ihrem Gericht die wich- 
tigeren Sachen entzogen wurden, und jeder tiber ihren Kopf hin- 
weg, ja gegen ihren Urteilsspruch sich an den Konig wenden konnte. 
Damit war dem letzten Rest von Stammverfassung, der Gerichts- 
barkeit. der Geschlechter, die sich allerdings noch bis iiber die 
Zeit des Dt hinaus erhalten hat, schliesslich der Boden entzogen. 
Sodann aber wuchs, was diesen an Macht genommen wurde, den 
kéniglichen Beamten zu. Auch sie erhielten einen Teil dieser 
kdniglichen Jurisdiktion, auch ihre Verwaltungstitigkeit bestand 
wesentlich im Richten. Sie sprachen Recht im Namen des Kénigs. 
Zum Vorteil des Rechts schlug dies freilich keimeswegs aus. Der 
stehende Vorwurf der Propheten gegen die kéniglichen Beamten, 
die ,Richter‘ schlechtweg, geht auf Bestechlichkeit und Partei- 
lichkeit. 

4. Fiir das antike Denken war es weiterhin etwas Selbstver- 
stiindliches, dass der Kénig sein Volk auch der Gottheit gegen- 
tiber vertrat, mit anderen Worten, dass er der oberste Priester 
war. Nicht nur haben Saul und David selbst: geopfert (I Sam 14 2: ff. 
IT Sam 613 u. a.) — dazu bedurfte es in jener Zeit, wo jeder nach 
Belieben opfern konnte, nicht der priesterlichen Wiirde —, son- 
dern sie verrichteten eigentlich priesterliche Funktionen: ein Da- 
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vid trug den Ephod Bad, den linnenen Leibrock, das Amtsgewand 
der Priester; als Priester segneten David und Salomo bei grossen 
_ Festversammlungen das Volk (I Reg 811 IL Sam 618). Alle 
Kénige wurden bei ihrer Thronbesteigung gesalbt, d. h. zu Prie- 
stern geweiht. Wichtiger noch ist die Stellung, welche die Prie- 
ster unter ihnen einnahmen. Im Vergleich mit dem, was wir von 
den alten Aegyptern und Babyloniern wissen, trat allerdings der 
priesterliche Charakter der israelitischen Koénige mehr zuriick; 
- selten tibten sie selbst priesterliche Funktionen aus, meist be- 
dienten sie sich dazu ihrer Priester. Diese aber sind vollstindig 
Beamte des Kénigs; sie werden regelmiissig unter den anderen 
Beamten aufgeziihlt (II Sam 20 esff.); sie werden vom Kénig nach 
freiem Gutdiinken ein- und abgesetzt (II Sam 8 17 I Reg 2 26 u. a.); 
von einem Geburtsvorrecht ist keine Rede (vgl. § 58), vielmehr 
leiten auch sie ihre Amtsbefugniss zum priesterlichen Dienst von 
der Ernennung durch den Konig ab. Sie sind die vom Kénig be- 
auftragten Stellvertreter, die seine Opfer, die zugleich natiirlich 
auch fiir den Staat gelten, an der kéniglichen Kultusstitte dar- 
bringen. Mit alle dem hingt zusammen, dass es fiir den Glanz 
einer kéniglichen Burg unerlissliches Erforderniss war, dass sie 
ein Heiligtum enthielt. Es lag in der Natur der Sache und wird 
spater zu besprechen sein, dass dieses konigliche Heiligtum mit 
seinem Glanz, mit dem es namentlich seit Salomo ausgestattet 
war, allmahlich alle anderen Kultusstaétten in den Hintergrund 
draingte. Damit war nun auch auf dem Gebiet des Kultus ein 
kénigliches Beamtentum, kénigliche Priester im Unterschied von 
den Priestern der iibrigen Heiligtiimer geschaffen. Welche ge- 
waltigen Folgen dies fiir die ganze Entwicklung der israelitischen 
Religion hatte, wird spater niher zu besprechen sein. 

5. Nicht minder als die Stellung des Koénigs als oberster 
Heerfiihrer, Richter und Priester war auch die Erblichkeit der 
Kénigswiirde eigentlich mit dem Begriff des Konigtums ge- 
geben. Schon bei dem Ersten, dem es gelang, ein ,KOnigtum‘ zu 
errichten, Jerubbaal, sehen wir, dass der Schwerpunkt eben dar- 
auf liegt, dass er seine Herrschaft auf seine Séhne weiter vererbt. 
Allerdings ist Saul vom Volk zum Kénig ausgerufen worden, und 
David von den Edlen Judas in Hebron zum K6nig gewahlt und 
nachher in Jerusalem vom ganzen Volk als solcher anerkannt 
worden. Allein darin diirfte die Erzihlung I Sam 20 soff. wenig- 
stens Recht haben, dass Saul es von Anfang an nicht anders 
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wusste, als dass sein Sohn Jonathan nach ihm Kénig werden sollte, 
und wenn der Stamm Juda dem Ischboscheth in David einen 
Gegenkinig aufstellte, so war das eben schon ein Abfall von dem 
einmal gewihlten Kénigshaus. Nicht minder geberdeten sich 
Absalom und Adonia nach einander als Thronfolger (IJ Sam 
15 ff. I Reg 1asff.). Dariiber war kein Zweifel, dass den Séhnen 
Davids die Nachfolge ihres Vaters gehérte, und auch Salomo wurde 
einfach durch den Willen seines Vaters, ohne dass die Zustim- 
mung des Volkes dazu eingeholt worden ware, auf den Thron er- 
hoben. Man wird also nicht sagen kénnen, dass das israelitische 
Kénigtum eine Wahlmonarchie gewesen sei (K1TTEL). Vielmehr 
wenn die Nordstiimme nach Salomos Tod zu Sichem den Jero- 
beam wiihlten, so betiitigten sie damit nicht ihr gutes Recht, den 
Konig jedesmal frei zu wihlen, sondern es war eine einfache Km- 
porung gegen den legitimen Thronfolger, und auch weiterhin war 
es nur eine Folge der ungiinstigen politischen Verhaltnisse, wenn 
im Nordreich eine Dynastie um die andere nach kurzer Regie- 
rung gewaltsam gestiirzt wurde. Nie handelte es sich dabei da- 
rum, dass das Volk das Recht gehabt oder in Anspruch genommen 
hatte, sich jeweils den Kénig zu wahlen. Dass die Dynastie Davids 
im ungestérten Besitz der Herrschaft blieb, hatte semen Grund 
darin, dass das Siidreich, weil nur aus einem Stamm Juda bestehend, 
von vornherein rascher ein fest konsolidirtes Staatswesen bildete. 
6. Verwaltung und Steuern. Was wir sonst von Regie- 
rung im Innern wissen, ist sehr wenig und dreht sich zumeist um 
Steuererhebung. Wir werden wohl nicht fehlgehen, wenn wir den 
Zweck der Volkszihlung durch David (II Sam 24 :ff.) eben darin 
erblicken, dass durch sie die Grundlage fiir eine geordnete Ver- 
teilung der Lasten, sowohl der Steuern als des Kriegsdienstes, ge- 
schaffen werden sollte. Auch die Tatigkeit der Statthalter, die 
David iiber die unterworfenen Gebiete setzte, diirfte im wesent- 
lichen in der Eintreibung der Tributleistungen bestanden haben. 
Ausdriicklich wird dies als Zweck der salomonischen Kreisein- 
teilung angegeben (I Reg 4 7ff.). Das Verzeichnis der 13 Kreise! 


+ In der Aufzihlung sind nur 12 Kreise genannt, dabei ist aber Juda 
ausgelassen. Sehr ansprechend ist die Vermutung Srapr’s (GVJ I? 305) 
dass die Zahl 12 dadurch veranlasst sel, dass der das Verzeichniss fot 
schaltende Schriftsteller, um Salomos glinzenden Hofhalt recht ins Licht 
zu stellen, die Bedeutung dieser Statthalter dahin bestimmte, dass Jeder 
von ihnen je einen Monat lang fiir die konigliche Tafel zu sorgen hatte. 
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zeigt, dass dabei vielfach die alte Stammeseinteilung ignorirt 
wurde. Offenbar gieng die Absicht des Kénigs dahin, letztere 
etwas zu verwischen, In wie weit dies gelungen ist, kénnen wir 
nicht mebr beurteilen. 

Nach unseren Quellen scheint iiberhaupt erst Salomo dieses 
als selbstverstindlich angesehene Recht des Kénigs, Steuern zu 
erheben, im Grossen ausgeiibt und in ein festes System gebracht 
zu haben. Von Saul und David wird dies wenigstens nicht be- 
richtet und jedenfalls bei Saul, dessen Hofhalt auf seinem viter- 
lichen Gut uns den Hindruck grésster Einfachheit macht, lasst es 
sich gut denken, dass fiir seine Bediirfnisse neben den Ertrig- 
nissen seines Ackers und dem Anteil an der Kriegsbeute die 
freiwilligen Gaben seiner Untertanen, die Recht und Schutz beim 
Konig suchten oder sonst ihm huldigend nahten, ausreichten. 
Auch die Beschwerde des Volkes bei Salomos Tod macht den 
Eindruck, als ob dem Volk ein solches Steuersystem etwas Un- 
gewohntes gewesen ware. Uebrigens héren wir sonst aus vor- 
exilischer Zeit nicht viel von einer regelmiissigen Steuer. Ezechiel 
weist dem Konig ein Kronland an, aus dessen Ertrignissen die 
Bediirfnisse des Hofes befriedigt werden sollen (48 21), und solche 
Krongiiter, die der Konig seinen Dienern als Lehen anweisen 
konnte, gab es jedenfalls auch im alten Reich Israel und Juda 
(cf. I Sam 8 12). Doch kénnte man immerhin versucht sein, dar- 
aus, dass in der nachexilischen Zeit der Zehnte vollstindig ein- 
gebiirgert erscheint, einen Riickschluss zu machen (vgl. auch [Sam 
8 14ff. 1725). Regal waren die ,Mahd des Kénigs‘ (Am 71), d. h, 
der erste Schnitt des Futters, wohl mit Riicksicht auf die von ihm 
zu unterhaltenden Kriegsrosse (I Reg 18 5); ebenso, wie anderen 
Orts erwihnt, wenigstens unter Salomo gewisse Handelsartikel 
(s.8. 219f.). Die Grundsteuer scheint in Palistina unbekannt ge- 
wesen zu sein, ,wie man aus dem Bericht tiber ihre Einfiihrung 
in Aegypten durch Joseph schliessen darf*. Auch eine Ver- 
moégenssteuer wurde nicht regelmissig erhoben, sondern nur fiir 
ausserordentliche Bediirfnisse (II Reg 23 33); dagegen zahlten die 
durchreisenden Karawanen einen Zoll (s. 8. 221). Als Staats- 
schatz scheint zugleich der Tempelschatz gedient zu haben, wenig- 
stens betrachteten die jerusalemitischen K Gnige jederzeit denselben 
als zu ihrer vollkommen freien Verfiigung stehend. 

7. Nicht viel besser sind wir tiber die kéniglichen Beamten 
unterrichtet. Sie tragen alle, welcher Art ihre Dienstleistung 
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sein mag, den Titel sdrim. Ueber die Priester wird spiter noch 
zu reden sein. Als die héchsten Officiere begegnen uns der Ober- 
feldherr des Heers (sar ‘al kol-hassdbh@), der auch im Krieg, 
wenn der Konig nicht mit ins Feld zog, das Heer kommandirte 
(II Sam 12 27 u. a.), und neben ihm der Befehlshaber der kénig- 
lichen Leibwache, der gibddrim (s. § 48). Beide Stellen waren 
naturgemiss ausserordentlich einflussreich; bei der Thronbestei- 
gung eines Salomo und eines Joas nicht minder als bei den vielen 
Palast- und Militiirrevolutionen im Nordreich zeigte es sich deut- 
lich, welche Macht der hatte, dem das Heer gehorchte. Unter 
den obersten Regierungsbeamten, wenn wir sie so nennen diirfen 
(s. u.), diirfte vielleicht die héchste Stellung eingenommen haben 
der mazkir. Vielfach versteht man allerdings darunter den 
,Reichshistoriographen‘, dessen Aufgabe es gewesen wire, die 


einzelnen Ereignisse der Regierung des Kénigs niederzuschrei- : 


ben. Dies wiire keine besonders einflussreiche Stellung gewesen; 
sowohl die Bedeutung des Titels (,der in Erinnerung bringende‘) 
als auch namentlich die Verwendung dieses Beamten, soweit wir 
davon etwas wissen (II Reg 1818 37 Jes 36322 IL Chr 34 8), 
sprechen dafiir, dass er ein wichtigeres Amt bekleidete. Man 
wird nicht fehl gehen, wenn man in ihm den ersten Beamten sieht, 
dessen Aufgabe es war, die Geschifte etc. vor dem Konig jin Er- 
innerung zu bringen‘, also eine Art oberster vortragender Rat, 
der Grossvezier der heutigen orientalischen Staaten. Neben ihm 
stand der séphér, der Staatsschreiber, der die Staatsschriften, die 
Korrespondenz des Kénigs mit seinen Beamten und mit aus- 
wartigen Fiirsten auszufertigen hatte. Weiter nennt die Liste der 
hohen davidischen Beamten (II Sam 20 2sff. 8 15 ff.) noch den 
Oberaufseher der Frohnen (ascher ‘al hammas), Alle drei wer- 
den mit den beiden héchsten Officieren und den Priestern in eine 
Linie gestellt. Aus spiterer Zeit héren wir gelegentlich noch von 
einem Palastvorsteher (ndgid ‘al habbajith Jes 36 3 22 22 15), mit 
welchem vielleicht der sé#hén (,Verwalter‘ Jes 22 15) identisch ist. 
Auch er hatte seine Stelle unter den ersten Staatsbeamten und 
diirfte wohl als eine Art Hausminister zu betrachten sein. Viel- 
leicht gehdrte zu diesen héchsten Beamten auch der ‘dbhéd hamme- 
lekh, der ,Diener des Konigs‘. Dass dieser Titel in IT Reg 22 12 
speziell einem einzelnen Beamten beigelegt wird, wiihrend doch 
alle anderen an sich ebenfalls »Knechte des Kénigs‘ sind, weist 
darauf hin, dass es die Bezeichnung eines besonderen Amtes ist. 
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Dasselbe geht aus der Verwendung dieses Titels auf einem alt- 
hebraischen Siegel hervor (s. Fig. 90 8. 258). Welches Amt aber 
damit bezeichnet wird, lisst sich nicht sicher sagen. STaprE’s 
Vermutung hat viel fiir sich, dass man vielleicht auf den obersten 
Eunuchen raten diirfe, welcher an den modernen orientalischen 
Ho6fen einen hohen Rang bekleidet. Auffallender Weise wird uns 
von einem solchen nichts berichtet, wihrend er doch in einem 
Harem wie dem des Salomo nicht gefehlt haben kann (GVJ I? 
650). ; 

Von sonstigen Beamten, die einen untergeordneten Rang 
einnehmen, sind die Prifekten (ndsibh) der 13 Provinzen, die 
Salomo einsetzte, schon genannt worden (8.308). An eigentlichen 
Hofbeamten fehlte es natiirlich nicht. Es werden genannt der 
Mundschenk (maschkeh I Reg 105), der Aufseher tiber die kénig- 
liche Kleiderkammer (ascher ‘al hammeltachéh I Reg 1022) und 
andere Hofdiener. Die Chronik (I 27 2sff.) redet von 12 Ver- 
waltern des kéniglichen Schatzes unter David (sdré harekhisch). 
Auch die ,Kiimmerer‘ (sdrisim) gehérten wohl zu den Hofbeamten 
(I Reg 229 II Reg 86 9 s2 u.o.). Der Ausdruck erscheint spiter 
(Esth 23 u 44f.) als Bezeichnung der Haremsaufseher am persi- 
schen Hof. Das Nichstliegende wire, auch fiir die alte Zeit an 
solche verschnittene Haremswachter zu denken; allein anderwirts 
(II Reg 25 19) erscheint ein saris als tiber Kriegsleute gesetzt (so 
auch in Aegypten Gen 37 36 39 1). 

Im Uebrigen entspricht es den noch ganz unentwickelten 
staatlichen Verhiiltnissen, dass abgesehen von den genannten 
obersten Ministern kein Unterschied in der Verwendung der Be- 
amten gemacht wurde. Von einer Trennung von Verwaltung und 
Justiz, selbst von einer solchen zwischen militirischen und Ver- 
waltungsbeamten ist keine Rede, Der Beamte des Konigs, wo 
ein solcher im Land sich befand, war nach Massgabe der ihm an- 
yertrauten Gewalt in einer Person Befehlshaber des Miltirs, 
Verwalter des Bezirks, Steuereintreiber und vor allem auch 
Richter. 

Damit war bei den damaligen Kulturzustiinden eine grosse 
Macht in die Hinde dieser Beamten gelegt. Der Hindruck, den 
wir aus den Schilderungen der Propheten von diesem kéniglichen 
Beamtentum. erhalten, ist kein guter. Es zeigt von Anfang an 
die Grundfehler, die das orientalische Beamtentum aller Zeiten 
charakterisiren: nach oben willenloses Werkzeug des Kénigs 
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(z. B. I Reg 12 10ff. IT Sam 11 uff.), nach unten herrisch, riick- 
sichtslos, grausam. An ihre Untergebenen nicht mehr durch die 
Bande der Geschlechtsgenossenschaft gekniipft, beuten sie diese 
fir ihr eigenes Interesse aus; sich zu bereichern ist vor allem ihr 
Streben, dazu missbrauchen sie ungescheut ihre Amtsgewalt, be- 
sonders ihre richterliche Macht. Bestechlichkeit und Parteilich- 
keit kennzeichnet die hohen wie die niederen Beamten; die einfluss- 
reichen, mi&chtigen unter ihnen unterscheiden sich von den kleinen 
Beamten nur dadurch, dass sie im grossen Stil intriguant und ge- 
walttétig sind, vgl. z. B. einen Abner, Joab, Jehu u.a. Nicht 
zum mindesten hat dieses durch das Kénigtum geschaffene Be- 
amtentum dazu beigetragen, dass in der Kénigszeit die soziale 
Einheit zerstdrt und jene unguten sozialen Verhiiltnisse geschaffen 
wurden, von denen oben die Rede gewesen ist (S. 174). 

8. Kénig und Gesetz. Aus alle dem ergibt sich, dass 
die Macht des Kénigs im alten Israel eine sehr beschrinkte war. 
yim Inneren griff das Kénigtum nicht tief ein; es war nicht viel 
mehr als das grésste Haus in Israel. Der Hof erweiterte sich 
zur Hauptstadt, aber tiber die Hauptstadt hinaus machte sich 
die Regierung nicht fiihlbar.“ Vor allem erhalten wir nicht bloss 
bei einem Saul, sondern noch in ziemlich spaterer Zeit den Hin- 
druck, dass in vielen Beziehungen die Macht des Konigs im Frie- 
den ganz wie die der alten Stammeshiupter eine mehr personlich 
moralische, als eine amtlich gesetzliche war. Gewaltige Persin- 
lichkeiten wie David, Salomo, Jerobeam der Grosse durften sich 
vieles erlauben, was einem Rehabeam und anderen tibel bekam. 
Gesetz und Verfassung, worin das Recht des K6nigs und des 
Volkes festgelest gewesen ware, gab es nicht’. So kommt es, 


* Das sogenannte ,Recht des Konigs‘, das nach dem jiingeren 
Bericht Samuel vor der Wahl Sauls dem Volk vorhalt (I Sam 8 1 ff.), 
will nicht eine Rechtsurkunde sein, welche die Machtbefugniss des Konigs 
umschreibt, sondern ist der Ausdruck der spateren nicht sehr freundlichen 
Gesinnung gegen das K6nigtum. Die faktische Macht des Kéonigtums 
wird so sehr als eine driickende Last dargestellt, dass man zu der An- 
schauung kommt, als ob in Israel von Anfang an der vollendete orien- 
talische Despotismus geherrscht hiitte. Allein der ganzen Tendenz der 
Erzthlung gemiss ist das ganze Bild in iibertriebener Weise grau in grau ge- 
malt. Anders das sogenannte Konigsgesetz‘ (Dt 17 14-20). Wie das 
ganze Dt formliches Reichsgesetz zu sein beansprucht, so will auch dieses 
eine Art Verfassungsurkunde sein, in welcher die Rechte und Pflichten 
des K6nigs (wenigstens in einzelnen Hauptpunkten) festgestellt sind. Es 
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dass uns in der Art und Weise, wie das israelitische Reich 
regiert wurde, eine wundersame Mischung von orientalischem 
Despotismus und demokratischen Ziigen entgegentritt. Ein Saul 
kann die Priester von Nob niedermetzeln lassen, ein David darf 
das Weib des Uria fiir sich nehmen, ein Salomo mag das Volk 
bis aufs Blut aussaugen. Ueber Hab und Gut, tiber Leben und 
Tod ihrer Untertanen scheinen diese Kénige mit grésster Will- 
kiir verfiigt zu haben. Dass die Regierung Salomos alle charak- 
teristischen Ziige des orientalischen Despotismus an sich trigt, 
ist schon mehrfach erwihnt worden, und wirklich mag vielfach 
das Recht des Kénigs so weit gereicht haben als seine Macht. 
Und doch war auf der anderen Seite ihrer Willkiir eine enge 
Grenze, eine feste Schranke, die sie nicht immer ungestraft tiber- 
schreiten konnten, gezogen in der Volkssitte, in dem, was im 
Volksbewusstsein als Recht und Unrecht galt. Die éffentliche 
Meinung war eine Macht, mit der sogar ein David und Salomo 
rechnen mussten, namentlich wenn sie durch den Mund uner- 
schrockener Propheten sich Ausserte. Das Gefiihl ist in Israel 
stets lebendig geblieben, dass der Konig um des Volkes willen 
und nicht das Volk um des Kénigs willen da sei: er sollte Israel 
helfen, nicht es fiir sich ausniitzen. Dass das Salomo vergessen, 
brachte seine Familie um die Herrschaft iiber den gréssten Teil 
des Reichs. Wie stark dieses Bewusstsein fortlebte, zeigt am 
schénsten das Beispiel Ahabs. Als ihm Nabot seinen Weinberg 
verweigert, bleibt dem K6nig nichts iibrig, als sich zu argern. 
»Man begreift die verwunderte Frage seiner Gemahlin: du willst 
den Konig spielen in Israel? Um die Mittel anzuwenden, durch 
die es dann doch gelang, ihm den Weinberg zu verschaftfen, 
brauchte man nicht Kénig zu sein, dass sie aber der Konig an- 


verlangot als Bedingung fiir den Bestand der davidischen Dynastie die 
genaue Beachtung des ganzen Gesetzbuchs, insbesondere dieses Kénigs- 
gesetzes. Der K6nig soll sich bei seiner Thronbesteigung eine Abschrift 
dayon geben lassen, das Buch immer zur Hand haben und sein Leben lang 
darin lesen (17:1sf.). Sachlich wird vom Konig verlangt, dass er nicht 
Silber und Gold in Menge besitzen, nicht viele Frauen baben und nicht 
viele Rosse halten soll; ersteres eine in jenen Zeiten der geringen Dinge 
herzlich iiberfliissige Mahnung, letzteres zum mindesten so unpraktisch 
gedacht wie das ,Kriegsgesetz' (Dt 20). Die Anspielung auf Salomo ist 
tibrigens so deutlich als méglich. Schon desswegen ist das Gesetz mit 
WELLHAUSEN, STADE, CoRNILL u. a. ftir secundér zu halten. Die An- 
schauungsweise ist ganz die gleiche, wie in I Sam 8. 
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wandte, kostete seinem Haus den Thron.* Neue Gesetze zu er- 
lassen, lag gleichfalls nicht in der Macht des Kénigs. Zuniichst 
gab es iiberhaupt kein geschriebenes Staatsgesetz; was Sitte und 
Brauch war, war Recht. Auf welche Weise aber spater allgemein 
giltige Verpflichtungen zu Stande kamen, zeigt das Beispiel Jo- 
sias. Damals schlossen der K6nig und die Aeltesten des Volkes 
einen sie gegenseitig bindenden Vertrag mit emander vor Jahve, 
das neu aufgefundene ,Buch der Lehre‘ beiderseits als allgemein 
eiltiges Gesetzbuch anzuerkennen (II Reg 23 3). 

Wenn uns trotzdem die Reden der Propheten den Eindruck 
machen, als ob zu ihren Zeiten in Israel eine tyrannische Will- 
kiirherrschaft gefiihrt worden sei, wie nur je in einem orientali- 
schen Staat, so diirfte dies wesentlich auf Rechnung der kénig- 
lichen Beamten, nicht des Konigs selber kommen. Von Alters 
her scheint es — was ja ganz natiirlich war — Sitte gewesen zu 
sein, dass die wichtigsten Aemter an die Geschlechtshaupter und 
drgl. Leute verliehen wurden, welche schon vorher durch Macht 
und Reichtum sich auszeichneten. Eben diesen Grossen gegen- 
tiber fehlte es aber dem Konig von Anfang an an der noétigen 
Macht. Kin David musste sich von den judiischen Edlen den 
Amasa zum Oberfeldherrn aufdriingen lassen (II Sam 19 11), und 
auch den folgenden K6nigen scheint es nie ganz gelungen zu sein, 
die Macht des Adels, wenn man so sagen darf, zu brechen. Auch 
die besten Kénige, wie ein Hiskia und Josia, die gewiss keine 
Despoten im schlimmen Sinn-des Wortes waren, scheinen es doch 
nicht fertig gebracht zu haben, das Volk gegen die Schinderei 
von Seiten ihrer Beamten wirksam zu schiitzen. 

9. Zu allen Zeiten hat unter dem Kénigtum die Kom- 
munalverwaltung eine grosse Selbstiindigkeit gehabt. Die 
kénigliche ,Regierung’ war zufrieden, wenn die Abgaben und 
Steuern eingiengen; sonst mischte sie sich wohl wenig in die An- 
gelegenheiten der Gemeinden, héchstens dass der kénigliche Be- 
amte als Richter Appellationen gegen den Spruch der Gemeinde- 
gerichte annahm. Die Gemeindebehérden der Kénigszeit sind 
die gleichen wie friiher auch: die sikné hd‘tr, die ,Aeltesten der 
Stadt‘, die allmihlich an Stelle der Aeltesten der Stamme ge- 
treten sind (s. S. 299; Dt 19 12 21 2ff. u.o,). Sie haben auch in 
der Kénigszeit namentlich noch richterliche Funktionen behalten 
(Dt 22 iff s. § 45). Wenn desshalb ausser ihnen auch noch 
besondere Amtleute (schoterim) und Richter erwihnt werden 
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(Dt 161s 212), so wird dies nur so zu verstehen sein, dass die 
Richter diejenigen der Aeltesten sind, welche mit der Recht- 
sprechung beauftragt sind, und die Amtleute die eigentlichen 
Executivbeamten unter den ,Aeltesten‘. Naheres wissen wir 
tiber diese Ortsbehérden nicht. Die Zahl ihrer Mitglieder ent- 
sprach natiirlich der Zahl der angesehenen Geschlechter im Ort. 
Jdc 814 ist von 77 Aeltesten der kleinen Stadt Sukkoth die Rede. 


§ 43. Die nachexilische Verfassung. 
Scutirer, GJV Il? 1382—174. 


Aus der Monarchie der Davididen wurde nach dem Exil 
eine Monarchie des Hohepriesters. Diese Wandlung war mit 
der ganzen nachexilischen Entwicklung unvermeidlich gegeben. 
Sie ist nicht mit einem Schlag vor sich gegangen, wir kiénnen 
noch an der Hand unserer Quellen die Zwischenstufen deutlich 
erkennen. . 

1. Schon Hzechiel kennt in seinem Zukunftsbild keinen 
Konig mehr; nur die Stellung eines Fiirsten, , Vorstehers‘ (nds?) 
wird dem Davididen im neuen Reich zu Teil, und die Befugnisse 
desselben erfahren eine bedeutende Einschrinkung gegeniiber den 
alten kéniglichen Rechten: die Hauptaufgabe und das Hauptvor- 
recht des ndsi’ ist, dass er den Opferdienst aus seiner Kasse 
zahlen darf. Die Art und Weise vollends, wie sich die Zukunfts- 
triiume der Israeliten nach dem Exil verwirklichten, liessen keinen 
Raum fiir ein nationales Koénigtum. Es war nur ein kleiner 
Bruchteil der Exulanten, welcher zuriickkehrte; ihre Zahl wird 
auf 42360 freie Leute, dazu 7337 Knechte und Migde und 245 
Singer und Sangerinnen angegeben (Neh 7 6s). Diese besetzten 
das alte Stammland Juda, das Gebiet Benjamin und einige 
ephraimitische Staidte. Es war keine Nation und kein Staat, 
sondern eine Religionsgemeinde, die hier erstand; das zeigte sich 
schon darin, dass sich die Zuriickgekehrten zunichst von den im 
Land wohnen Gebliebenen fernhielten und sich ihnen gegeniiber 
mit dem Ehrennamen der gélah bezeichneten. 

Ks ist begreiflich, dass der Perserkoénig zur Wiederherstel- 
lung eines nationalen Konigreichs die Hand nicht geboten hiitte. 
Es begegnet uns aber auch nirgends ein Versuch dazu. Ruhig 
blieben die Juden unter persischer Oberhoheit, Ein persischer 
Statthalter (pechah) war iiber sie gesetzt und dieser selbst war 
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ein Untergebener des Satrapen der westeuphratensischen Pro- 
vinz. 
Daneben aber blieb den Juden doch noch eine ausgedehnte 
Freiheit der Selbstverwaltung. Die gewéhnliche Vorstel- 
lung geht, was diese nationale Behdérde betrifft, dahin, dass der 
Davidide Serubbabel als weltliches und der Hohepriester Josua 
als geistliches Haupt die Riickwanderung geleitet und die neue 
Gemeinde verwaltet hitten, Serubbabel zugleich in der Stellung 
eines persischen Statthalters. Allein diese Ansicht ist in wesent- 
lichen Punkten unrichtig. Won Anfang an war es ein persischer 
Beamter, der zum Statthalter der Juden ernannte Scheschbassar, 
welcher die Uebersiedelung der Deportirten leitete?. Sodann 
zihlt die alte Liste der Heimgekehrten (Hzr 22 Neh 77) als 
Fiihrer derselben 12 Manner auf, unter denen sie allerdings 
Serubbabel und Josua an erster Stelle nennt, aber ohne jede 
weitere Auszeichnung, jedenfalls nicht als den anderen iiberge- 
ordnet, sondern héchstens als primi inter pares. Diese 12 Min- 
ner werden die Hiupter der bedeutendsten Geschlechter gewesen 
sein. Schon im Exil selber war nach Untergang des Konigtums 
die altisraelitische Geschlechterverfassung, die ja nie ganz hatte 
beseitigt werden kénnen, wieder aufgelebt. Die Ansiedelung in 
Babylonien scheint vielfach geschlechterweise erfolgt zu sein. 
So treffen wir auch im Exil an der Spitze der einzelnen Ge- 
schlechter die Familienhaupter als Fiihrer und Richter. Sie 
handeln im Namen der Geschlechter und der Gemeinschaft, so 
z. B. holen sie als Reprisentanten der Gemeinschaft bei Ezechiel 
ein Orakel fiir das Volk (8 1 201). Auch die Heimkehr nach Pa- 
lastina wurde nicht als Sache der Einzelnen, sondern als Sache 
der Geschlechter bzw. der Ortsgenossenschaften betrieben, die 
Geschlechter als solche beteiligten sich daran. Was die 12 Fiih- 
rer betrifft, so werden wir dieselben in den im Ezrabuch mehr- 
fach erwahnten ,Aeltesten der Juden‘ wiederfinden diirfen. Diese 
sabhe jehiddjé erscheinen dem persischen Statthalter gegentiber 
als die eigentliche Behérde, welche die Gemeinde reprasentirte: 
mit ihnen verhandelt der Statthalter, gibt ihnen seine Befehle 


* Der Chronist (Ezr 1s) gibt ihm falschlicher Weise den Titel eines 
,Fiirsten von Juda‘; die auf Grund hievon vielfach versuchte Gleichsetzung 
von Scheschbassar und Serubbabel scheitert an Ear 5 off. vel. mit 14 ff. 
(Stang, GVJ II 100f,). 
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(Ezr 6 7ff.), stellt sie zur Rede (5 9 ff.); sie haben die Leitung des 
Tempelbaues in der Hand (6714), Nach diesen Stellen scheint 
es, als ob diese Aeltesten (ob es gerade immer 12 waren oder 
nicht, ist gleichgiltig) ee Art Kollegium bildeten, das durch 
* gemeinsamen Beschluss die ihm zukommenden Angelegenheiten 
erledigte. Dazu wiirde stimmen, dass die sdrim, worunter jeden- 
falls auch diese Aeltesten mitzuverstehen sind, sich in Jerusalem 
niederliessen. Vielleicht sind damit auch die in Nehemia Ofter 
genannten segdnim ,Obersten‘ identisch. 

Was die Kompetenz dieser Behirde anlangt, so scheint die 
persische Oberregierung den Juden in Beziehung auf ihre inneren 
Angelegenheiten ziemlich freie Hand gelassen zu haben. Dass 
sie sich um Staatsaktionen wie Tempel- und Mauerbau kiimmerte, 
ist selbstverstiindlich. Sonst aber héren wir kaum etwas von 
ihrem Eingreifen. Bei Serubbabel und Nehemia ist es allerdings 
fir uns nicht moglich zu scheiden, was sie als persische Statt- 
halter, was als Vertrauensmiinner ihres Volkes getan haben. Im 
ganzen mag wohl ein ahnliches Verhiiltniss bestanden haben, wie 
spiter unter den Roémern: der persische Statthalter wird sich 
darauf beschrankt haben, im allgemeinen die Angelegenheiten 
zu iiberwachen und besonders fiir richtige Bezahlung des Tributs 
zu sorgen. Die Freiheit des Kultus, die den Juden zugestanden 
war, verlangte notwendig eine eigene Verwaltung der inneren biir- 
gerlichen Angelegenheiten, namentlich auch der Rechtsprechung. 
Gericht und Polizei finden wir noch zur Zeit Ezras in der Hand 
der nationalen Obrigkeit. 

Uebrigens ist auch die Macht dieses Aeltestenkollegiums 
eingeschrankt. Die wichtigsten Angelegenheiten werden, wie man 
aus der Geschichte Hzras sieht, der Volksversammlung vor- 
gelest (Hzr 107 u.a.). Die Form, in welcher ein allgemein gil- 
tiges Gesetz zu Stande kommt, ist auch jetzt noch die, dass die 
,Obersten‘ mit der ganzen Gemeinde einen Bund vor Jahve 
schliessen, ein Gresetz anerkennen zu wollen (Neh 10). 

Ausserdem treten wieder die alten Ortsbehérden in Kraft, 
wie sie schon vor dem Exil gewesen waren; jene Aeltesten der 
Ortschaften baw. der Geschlechter (s. 0. Ezr 10 14 Jdc8 14 u. 0.). 
In ihren Hinden liegt wieder wie in alter Zeit namentlich die 
Gerichtsbarkeit. Das Kollegium der ,Aeltesten von Juda‘ in Je- 
rusalem mag diesen gegeniiber eine gewisse Oberbehorde gebildet 


haben. 
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Bei alle dem zeigen sich doch schon von Anfang an die An- 
siitze, aus denen die spatere geistliche Monarchie herausgewach- 
sen ist. Erscheinen bei der Riickkehr Serubbabel und Josua nur 
als die Ersten unter Gleichberechtigten, so treffen wir beim Be- 
ginn des Tempelbaues bereits die Institution eines Hohepriesters ~ 
und den Josua in dieser Stellung. In Serubbabel aber, dem Ver- 
treter des davidischen Geschlechts, erblickte man mehr und mehr 
den messianischen Kénig. In den Schriften der zeitgendssischen 
Propheten tritt er bereits stark in den Vordergrund. Was ihm 
dieses Uebergewicht iiber seine Genossen gegeben, war neben 
seiner davidischen Abstammung seine Wiirde als persischer Statt- 
halter, die ihm die Leitung der Gemeinde in die Hand gab. Be- 
zeichnender Weise tritt aber auch jetzt noch der Hohepriester 
Josua hinter dem Zukunftskénig als der zweite zuriick (Zach 
6 off. u.a.). 

2. Der Verlauf der Dinge war ein anderer, als das Volk und 
seine Propheten gehofft. Serubbabel bestieg den Thron der Da- 
vididen nicht, und die persische Regierung, welche wohl von den 
Tréumen, die sich an die Person des Serubbabel angekniipft, 
Kunde erhalten hatte, hiitete sich, zum zweiten Mal einen Da- 
vididen zum Statthalter zu machen. Von selbst riickte damit 
die Person des Hohepriesters in die erste Stelle ein. Noch 
zu Nehemias Zeit hatte allerdings der Hohepriester lediglich eine 
Ehrenstellung in der Gemeinde; faktisch und rechtlich lag die 
Macht und die Leitung der politischen Angelegenheiten in den 
Hiinden der weltlichen Obrigkeit und des Statthalters. Zum 
Sieg hat dem Hohepriestertum das von Ezra aus Babylonien mit- 
gebrachte Gesetz verholfen, welches die Verhiltnisse der neuen 
Gemeinde in abschliessender Weise regelte. In diesem, dem 
sogenannten Priesterkodex, wird der Gemeinde eine eigentliche 
Verfassung gegeben: an der Spitze der ganzen Gemeinde steht 
als weltliches und geistliches Haupt der Hohepriester, auf ihn 
sind alle Befugnisse des Kénigs, soweit sie nicht mit dem Geist 
des Gesetzes iiberhaupt unvertriiglich sind, iibergegangen. Nicht 
einmal ein Fiirst in der bescheidenen Stellung, die ihm Ezechiel 
zuweist, hat neben dem Hohepriester Platz. An Rang weit unter 
diesem stehen die ,Fiirsten‘, die Vorsteher der zwilf Stiimme, 
d.h. in Wirklichkeit die Vorsteher, welche bisher. die Verwaltung 
in Handen gehabt hatten. Als eine Art geistlichen Adels um- 
geben den Hohepriester die zahlreichen Priestergeschlechter, 
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deren Vorrang vor allen anderen angesehenen Familien sich darin 
deutlich ausdriickt, dass sie, wie tiberhaupt alle Tempeldiener 
vom persischen Konig Steuerfreiheit erhalten hatten (Ezr 7 24). 

Die Durchfiihrung dieses neuen Gesetzes scheint nicht ohne 
Schwierigkeiten gewesen zu sein, wie aus den umfassenden Voll- 
machten, welche der Kénig dem Ezra gibt (Kzr 712 ff.), zu schlies- 
sen ist. Die Stimmung in der Gemeinde selbst war offenbar eine 
geteilte. Schliesslich gelang es ihm aber doch mit Hilfe des 
Nehemia, der als persischer Statthalter nach Palistina kam; im 
Jahr 444 schloss die ganze Gemeinde einen feierlich beschwo- 
renen Vertrag, alle Gebote dieses Gesetzes zu halten; der Ver- 
trag wurde schriftlich aufgesetzt, versiegelt und von Nehemia und 
den Aeltesten im Namen ihrer Geschlechter unterschrieben. Da- 
mit hatte die Gemeinde ein endgiltiges Staatsgrundgesetz, das 
diese seine Bedeutung bis auf den heutigen Tag behalten hat. 
Wie lange es freilich brauchte, bis sich dieses Gesetz wirklich 
einlebte, bis der Hohepriester faktisch der Regent des Volkes 
wurde, vermégen wir nicht zu sagen, da die Schicksale der jiidi- 
schen Gemeinde in dem Jahrhundert zwischen Nehemia und 
Alexander fiir uns in ziemliches Dunkel gehiillt sind. 

3. In der griechischen Zeit treffen wir die Verfassung 
schon so ausgebildet, wie sie bis zum Untergang dann geblie- 
ben ist. 

a) Das Oberhaupt des staatlichen Gemeinwesens war der 
Hohepriester, jedenfalls bis auf die herodianische Herrschaft 
herunter. Sowohl die Hohepriester der vormakkabiischen Zeit, 
als die hasmondischen waren zugleich Fiirsten. Ihre Macht ist auf 
der einen Seite eingeschrankt durch die griechisch-rémische Ober- 
herrschaft und durch das neben ihnen stehende Synedrium, auf 
der anderen Seite aber gefestigt durch das Prinzip der Lebens- 
linglichkeit und Erblichkeit. Seine hochste Stufe erreichte das 
Hohepriestertum unter den Hasmoniern. Nach deren Sturz 
wurde allerdings die Lebenslanglichkeit und Erblichkeit wieder 
aufgehoben; Herodes wie die Romer setzten nach freiem (Gut- 
diinken Hohepriester em und ab. Immer aber ist der Hohe- 
priester an der Spitze des Synedriums, also an der Spitze der 
politischen Gemeinde geblieben. Ueberdies behielten auch die 
abgesetzten Hohepriester nicht nur ihren Titel, sondern auch 
eine ganz bedeutende Macht (vgl. Joh 18 1s ff.). Die wenigen be- 
vorzugten Familien, aus denen die Hohepriester stets genommen 
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wurden, bildeten eine sehr einflussreiche Aristokratie, die an der 
Spitze der Regierung stand. 

b) Ein geschichtlicher Zusammenhang des grossen Syne- 
driums mit jenem Kollegium der ,Aeltesten Judas‘ nach der 
Riickkehr aus dem Exil ist immerhin nicht unmoglich. Nach- 
weisen lisst sich eine eigentliche jiidische Gerusia als organisirte 
Behérde erst in der griechischen Zeit. Wuie schon die Bezeich- 
nung Gerusia zeigt', war sie nicht eine demokratische, sondern 
eine aristokratische Korperschaft. An ihrer Spitze standen die 
erblichen Hohepriester. Was ihre Kompetenz anbelangt, so 
haben die jeweiligen Herren des Landes alle den Juden in der 
inneren Verwaltung des Landes grosse Freiheit gelassen, sobald 
nur die Steuern regelmissig gezahlt und ihre Oberhoheit aner- 
kannt wurde. 

c) Die einzelnen Gemeinden haben immer noch ihre alten 
Ortsbehérden (fovAy), bestehend aus den Aeltesten (cf. Luc 
73). Diese tibten wie friiher ihre richterlichen Funktionen aus. 
In den grdésseren Stidten mégen allerdings daneben besondere 
Gerichte bestanden haben. Die Mitgliederzahl der Ortsbehérden 
betrug nach den Angaben des Josepuus (Ant. [V 214 Bell. Jud. 
IT 205) mindestens sieben; an grésseren Orten scheinen sie aus 
23 Mitgliedern bestanden zu haben. — Die Unterordnung klei- 
nerer Dérfer und Stiidte unter die grésseren findet sich, wie auf 
griechischem Gebiet, so auch hier wohl unter griechischem Hin- 
fluss (doch vgl. 8. 299ff.). Des Niheren kann aber darauf wie auf 
die Kinteilung des Landes in Verwaltungsbezirke hier nicht ein- 
gegangen werden (vgl. Scutrer GJV IL? 132 ff). 


Kap. I. 
: Recht und Gericht. 


§ 44. Ursprung und Charakter des israelitischen Rechts. 
1. Der Ursprung des Rechts liegt in der Sitte. Das 
Recht der Nomadenstiimme ist nichts anderes als die Stammes- 
sitte. Aus dem, was wir tiber die Stammesverfassung gesehen 
begreift sich, wie die Herrschaft der Stammessitte eine viel risich- 
tigere ist als die der Volkssitte. Als Familientradition tibt sie 


* Der Ausdruck Synedrium begegnet uns zum ersten Male in der 
Zeit des Herodes (Joszpnus Ant. XIV 168). 
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emen ausserordentlichen Zwang aus auf die Glieder des Ge- 
schlechts. Von der Volkssitte sich zu emanzipiren, ist heute nicht 
schwer und war schon im Altertum nicht unméglich, schliesst auch 
noch nicht von den Volksgenossen aus. Dagegen ist es fast un- 
denkbar, dass sich ein Mann von der Sitte seines Stammes los- 
macht, solange er noch dem Stamm angehért; solche Emanzipation 
ware gleichbedeutend mit dem Austritt aus dem Familienverband. 
Grobe Verletzung der Stammessitte zieht die A usstossung nach sich, 
macht recht- und schutzlos. Umgekehrt ist mit dem Uebertritt in 
eimen anderen Stamm der vollstiindige Wechsel der Sitte, auch 
der religidsen, notwendig gegeben. Der Grund und andererseits 
eine Folge dieser strengen Herrschaft der Sitte ist, dass sie ein- 
heitlich und geschlossen ist, das ganze Leben bis auf Kleinigkeiten 
hinaus regelt und dem Individuum so gut wie gar keine Freiheit 
lasst. Sie bewirkt, ,,dass das Empfinden, Denken und Handeln 
der dem gleichen Stamm angehérenden Menschen in einer Weise 
gleichformig ist, welche modernen Kulturmenschen unbegreiflich 
ist“ (StapE GVJ I? 401). 

Eine zweite selbstiindige Quelle des hebriischen Rechts liegt 
darin, dass die Hebraer neben den rechtsprechenden Geschlechts- 
und Stammeshiuptern (S, 327f.) wie alle alten Vélker noch einen 
andern Rechtsprecher kennen: den Stammesgott, den Volksgott 
Jahve, der durch seine Diener, die Priester, Rechtsentscheide 
(toroth) erteilt. Dieser Torah kommt keine geringe Bedeutung 
fiir die Entwicklung des Rechts zu; aber nicht so, als ob die 
Torah etwas vollstiindig von der Sitte Isolirtes gewesen wiire, viel- 
mehr steht sie in steter lebendiger Wechselwirkung mit derselben. 
Lappalien bringt man natiirlich nicht vor den Gott, aber wo die 
Weisheit der Manner nicht ausreicht, mit anderen Worten wo sich 
noch keine feste Sitte gebildet hat, da will man gern durch den 
Priester den Bescheid der Gottheit holen (Ex 1525 1815 19), Frei- 
lich hat auch ihr Entscheid nur moralische, keine gesetzliche A uto- 
ritiit, aber diese ist die denkbar grésste. Der Spruch der Gott- 
heit wird zum Gesetz, nach der einen Torah werden die spiiteren 
ihnlichen Faille entschieden. So bildet sich auch hier eine Tra- 
dition, ein Gewohnheitsrecht heraus '. 


1 Die priesterliche Torah ist auch spater noch in Uebung, vgl. § 58. 
Sie ist nicht an ein Gesetz gebunden, sondern frei; in ihr kommt die unge- 
schriebene Volkssitte zum Ausdruck und weiss sich so ihren michtigen, 
wenn auch indirekten Hinfluss auf das gesetzliche Recht zu erhalten. 


Benzinger, Hebraische Archaologie. 21 
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Aus diesem Ursprung des Rechts erklirt sich auch sein U m- 
fang, namentlich die fiir unsere moderne Anschauung auffillige 
Tatsache, dass alle Vergehen gegen die Religion und den Kult 
zugleich als Verletzung des Rechts gelten. Die Verehrung des 
Stammesgottes bildet eben einen Teil — und nicht den unwesent- 
lichsten — der Stammessitte. 

2. Die alles beherrschende Grundlage der ganzen 
Rechtsanschauung auf dieser Stufe ist das Prinzip der 
Wiedervergeltung, ,Augeum Auge; Zahn um Zahn“. Die 
Rache ist Gesetz, der Hass die treibende Kraft. Wilden Volkern 
ist die Rachsucht das berechtigtste und heiligste Gefiihl: wer sich 
nicht racht, ist ehrlos. 

Das kann bei der Stammesverfassung nicht anders sein. 
Denn von staatlichen Organen, von denen der Hinzelne sein 
Recht bekommt (im Gericht), ist nicht die Rede; es ist. viel- 
mehr dem Einzelnen, bzw. der Familie tiberlassen, selbst ihr 
Recht zu verfolgen. Stiehlt einer, so mag der Bestohlene sehen, 
wie er sich vom Dieb schadlos hilt; wird einer ermordet, so ist es 
Sache der Familie, Rache zu nehmen. 

Das reine jus talionis macht alle Handel ewig. Es ist ein 
sehr grosser, aber schwer zu machender Fortschritt, wenn an 
Stelle der reinen Vergeltung durch die sich richende Selbsthilfe 
die Kompensation durch Geld etc. tritt. Damit ist der wich- 
tigste Anfang fiir die Ersetzung der Privatrache durch éffentliche 
Strafe gegeben; eine Kompensation kann sich auf die Dauer der 
Regelung durch die allgemeine Sitte nicht entziehen , und so ergibt 
sich die Herausbildung bestimmter Masse fiir diese (regenwerte 
(vgl. Ex 2122). Wags den Uebergang von der Talion zur Compen- 
sation erleichtert, ist das, dass neben der Rachsucht im Menschen 
die Habsucht hergeht: ein mir zugefiigter Schaden wird dadurch 
nicht ersetzt, dass ich meine Rache kiihle und den Schuldigen 
ebenfalls schidige. Da wo die Habsucht, das Verlangen nach 
Schadenersatz stiirker ist, als die Rachsucht, wird die Kompen- 
sation durch Geld und drgl. der einfachen Rache vorgezogen 
werden. 

Kine dritte Stufe bildet dann das eigentliche Strafrecht, fiir 
welches charakteristisch ist, dass die Gesellschaft die Rache dem 
Einzelnen abnimmt. Die Rache wird so zur Straf e, es ist das 
gemeinsame Interesse, welches sie regelt. Die Sitte und spiter das 
geschriebene Gesetz bestimmten die Strafart und das Strafmass, 
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die Autoritit der Gesellschaft unterstiitzt den Geschidieten bei 
der Erlangung seines Rechts. Auf weiter entwickelter Stufe sind 
es die Leiter der Gesellschaft, die Behérden, welche die Durch- 
fiihrung der Strafe in die Hand nehmen. Dieser Gang lisst sich 
auch beim hebraischen Recht deutlich verfolgen. 

3. Auch fiir die Rechtsentwicklung war natiirlich die An- 
siedlung im Westjordanland von einschneidender Bedeu- 
tung. Sachlich brachte sie eine ausserordentliche Erweiterung 
durch die neuen Lebensaufgaben. Es sei nur daran erinnert, wie 
das Privateigentum eigentlich erst beim ansiissigen Leben seinen 
vollen Wert gewinnt. Hab und Gut des Beduinen findet auf dem 
Riicken eines Kameels Platz und ist ein recht unsicherer Be- 
sitz. Anders der Bauer: fiir ihn ist eine gewisse Sicherheit 
des Besitzes unerlassliche Bedingung. Der nomadisirende Be- 
duine kennt ferner keine sozialen Unterschiede (S. 173). Das 
Bauern- und Stiidteleben dagegen brachte eine grissere Ver- 
schiedenheit der Einzelnen an Ansehen und Geltung. Arm und 
Reich wird zu Hoch und Niedrig, und schon friihe — nicht erst als 
die sozialen Gegensitze sich zu jener bedenklichen Schroftheit 
gesteigert, die den Weheruf der Propheten herausforderte — hat 
sich der Gesetzgeber vor neue Aufgaben gestellt gesehen. Dass 
er sie erkannt und zu lésen versucht hat, zeigt schon das Bundes- 
buch mit semen Ordnungen iiber gerechte und milde Behandlung 
der Armen und Fremden etc, Ueberall aber in den iiberlieferten 
hebriaischen Rechtssatzungen sind die Verhialtnisse und Bediirf- 
nisse des ansiissigen Lebens vorausgesetzt, ein deutliches Zeichen, 
dass sich diese Rechtsgewohnheiten erst auf dem Boden des West- 
jordanlandes ausgebildet haben, natiirlich unter starkem Einfluss 
der alten kanaanitischen Rechtssitten. 

Aber mehr, der Uebergang zum ansissigen Leben machte 
nicht nur die Erweiterung des bestehenden, sondern auch die 
Festlegung des so erweiterten Rechtes, die Ausbildung eines ge- 
schriebenen Rechtes notwendig. Wenn die spatere Zeit die 
Periode der sog. Richter als eine gesetzlose charakterisirte (Jdc 
176), so war das allerdings von ihrem Standpunkt aus geurteilt, 
der ohne Kénig und geschriebenes Gesetz sich kein Recht denken 
konnte. Aber es liegt doch etwas Wahres zu Grund. Wohl bil- 
dete sich beim Zusammenschluss der Stamme zum Volk eine ge- 
wisse gemeinsame Volkssitte heraus (II Sam 13 1ff.), aber der 
Zwang, mit dem die Stammessitte den Hinzelnen beherrscht, liste 

21* 


394 Dritter Teil. II. Recht und Gericht. . [$ 44. 


sich in demselben Mass auf, wie die Stammesverfassung selbst zer- 
fiel (S. 298). Mit der rféumlichen Isolirung der Einzelnen war 
auch ihre Freiheit von der Sitte gegeben; eine gewisse Rechts- 
unsicherheit, eine ziigellose Ungebundenheit machte sich ftihlbar, 
der nur ein neues Recht fiir das ganze Volk, ein Gesetz abhelfen 
konnte. Der israelitische Staat brachte ein solches dadurch, dass 
er ein einheitliches kénigliches Gericht schuf. 

4. Das alteste kodifizirte Recht der Hebrier ist uns erhalten 
im sogen. Bundesbuch (Hx 20 21—23 19)1!. Es verrit noch sehr 
deutlich seinen Ursprung im Gewohnheitsrecht bezw. in der Torah 
der Priester. Es unterscheidet sich ganz wesentlich von dem, was 
man Juristenrecht nennen kénnte, d. h. von dem Recht moderner 
Kulturstaaten. Es sind durchaus nicht grosse Rechtsgrundsitze 
darin ausgesprochen, es ist keine Darstellung einer abstrakten 
Rechtsordnung zum Zweck der Anwendung auf den einzelnen Fall, 
sondern eine Zusammenstellung einzelner Rechtsentscheide. Man 
sieht ihr die Entstehung gut an: entweder hat sich durch éftere 
Wiederholung ahnlicher Fiille eine Rechtspraxis gebildet, oder 
ein einzelner Fall ist durch eine Torah Gottes entschieden worden, 
womit ebenfalls eine feste Norm gegeben war. 

Daraus erklart sich der Umfang dessen, was in den Bereich 
dieser Rechtsordnung fillt. Es sind Faille, wie sie bei Ackerbau 
und Viehzucht im tiglichen Leben vorkommen: es handelt sich 
um die Rechtsverhaltnisse der Sklaven, um Schidigungen an Leib 
und Leben im Streit oder durch Fahriiissigkeit, um Schiidigungen 
des Higentums, sei es Tochter oder Sklave, Vieh oder Feldfrucht. 
Ueberall zeigt sich noch das Prinzip der Talion herrschend. 


* Das Bundesbuch in seiner jetzigen Form ist verschiedenfach iiber- 
arbeitet und im Hinzelnen verwirrt. Srapz (GVJ I? 634ff) verlegt es 
in die 2. Halfte der Regierung des Manasse (1. Hilfte des 7. Jahrhunderts), 
was viel Bestechendes hat. Jedenfalls ist es dann nicht der erste Versuch 
einer Niederschrift einzelner Rechts- und Kultussatzungen. Sobald ein kénig- 
liches Gericht bestand, und im Namen des Kénigs Recht gesprochen wurde, 
waren in konigl. Verordnungen und dergl. die ersten Anfange eines schrift- 
lich fixierten Rechts gegeben. Man bemerke ubrigens schon hier die 
foleenschwere Tatsache, dass diese Gesetzsammlung ihre Autoritit darauf. 
griindet, dass die Bestimmungen von Mose herriihren. An Stelle des Alters- 
und Gewohnheitsrechts tritt hier die Persénlichkeit, der Gesetzceber als 
Autoritatsgrund. Dass aber nicht einer der KG6nige, sondern Mose als 
Gesetzgeber erscheint, hat seinen Grund in dem richtigen Gefiihl, dass das 
hier niedergelegote Gewohnheitsrecht in die Anfinge des ansiissigen Lebens, 
z.'T. vielleicht noch weiter zuriickreicht. 
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Handel gibt es noch keinen, wenigstens braucht man keine Ge- 
setze dafiir (anders schon im Dt). Daneben finden sich andere 
Satzungen, deren Zusammenstellnng mit den genannten fiir unser 
modernes Denken etwas héchst Befremdliches hat: Satzungen 
religidser Art, die Gottesverehrung betreffend, allgemeine sitt- 
liche Vorschriften der humanen Behandlung von armen Witwen 
und Fremden. Ihre Aufnahme in die Gesetzsammlung versteht 
sich leicht, wenn man daran festhilt, dass es sich eben nur um 
Kodifikation des Gewohnheitsrechts handelt. Die Sitte aber 
schliesst bei den alten Vélkern vor allem die Verehrung der Volks- 
gottheit in sich, Frémmigkeit und Sitte fallen nicht wie bei uns 
modernen Menschen weit auseinander; wer es an der Verehrung 
der Gottheit in alter hergebrachter Weise fehlen lisst, der ver- 
siumt eine grosse Pflicht gegen seinen Stamm, sein Volk. Uebri- 
gens wird doch zwischen jus und fas geschieden: bei den misch- 
patim (die Ordnung von Sitte und Recht) ist die Form der Ver- 
ordnung (Bedingungssiitze in der 3. Person) eine andere als bei 
den Vorschriften tiber Religion und Kultus, den debhdrim (Im- 
perativsitze). 

5. Vollstiindig auf dem Bundesbuch fusst das Deuterono- 
mium. Die Frage, wie weit dasselbe iiltere Gesetzsammlungen 
voraussetzt, sel es, dass es dieselben in sich aufgenommen oder 
bekimpft hat, gehdrt in die ATI. Hinleitung. Zur allgemeinen 
Charakteristik des Dt ist hier nur darauf hinzuweisen, dass es im 
Stoff wie in der Form sich ziemlich eng an das Bundesbuch an- 
schliesst, so dass es geradezu als eine Erweiterung desselben er- 
scheint. Es werden die gleichen Materien in beiden abgehandelt, 
die Scheidung in chukkim und mischpdtim entspricht der des 
Bundesbuchs, auch die Anordnung scheint eine ziemlich analoge 
gewesen zu sein. Freilich ist durch die mehrfachen Ueberarbei- 
tungen die fiir ein abgeschlossenes Gesetz vorauszusetzende und 
noch nachweisbare systematische Ordnung stark gestért worden. 
Wie das Bundesbuch, will das Dt zunichst eine Kodifikation der 
alten kultischen und rechtlichen Sitte sein, daneben aber will es 
doch auch ein Neues bringen. Auf dem Gebiet der kultischen Sitte 
will es die Grundlagen fiir eine durchgreifende Reform bieten; 
auf dem des Rechts und der biirgerlichen Sitte wird alles unter 
einen neuen Gesichtspunkt gestellt: unter den der einzigartigen 
Beziehung Gottes zu seinem Volk. Nicht was von Alters her 
Recht und Sitte war, gibt die Norm ab fiir Recht und Unrecht, 
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sondern die Forderung der Heiligkeit des Volks ist das oberste Prin- 
zip. Dabei musste natiirlich manches an Sitten fallen, was bisher 
unanstdssig war, und der Rest einen anderen Charakter gewinnen. 
Hiezu stimmt sehr gut, dass wir auch hier wieder eine Reihe von 
‘Verordnungen finden, die nach unserem Urteil in einem Rechts- 
gesetz eigentlich keine Stelle haben, sondern dem Sittengesetz an- 
gehéren: die humanitiiren Verordnungen sozialer Art, Fiirsorge 
fiir die Armen und Dienenden, Wittwen und Waisen, Leviten und 
Fremden (8S. 175). Mit Recht hat man diesen humanen Zug der 
Gesetzgebung als charakteristisch fiir das Dt hervorgehoben, auch 
in der eigentlichen Rechtspraxis zeigt sich dieser Geist vielfach 
mildernd. 

6. Anderer Art ist das sogen. Priestergesetz (P), d.h. die 
Gesetzsammlungen, welche in der priesterlichen Schicht des Pen- 
tateuchs vereinigt sind. Der Form nach ist P eigentiimlich, dass 
es eine Verbindung von Gesetzgebung und Geschichte ist, eine 
legislative Schrift in historischer Form und mit historischer Sub- 
struktion. Inhaltlich will P nur ein Kultusgesetz geben, Rechts- 
und Sittengesetz werden grundsitzlich bei Seite gelassen; die 
ganze heilige Verfassung der Gemeinde setzt durchaus die Staats- 
ordnung, das biirgerliche Recht, voraus. Nur ausnahmsweise 
wird auf Fragen aus dem Gebiet des eigentlichen Rechts Riick- 
sicht genommen, und auch da ist es durchaus nicht auf das pro- 
fane Recht in letzter Linie abgesehen, vielmehr werden diese 
Dinge blos soweit beigezogen, als sie mit der Hierokratie yon P 
zusammenhingen. Sie werden also zum gréssten Teil in den 
Sakralaltertiimern zu besprechen sein. Leider sind wir dariiber 
sehr schlecht unterrichtet, welches geltende Recht P im Hinzelnen 
voraussetzt. 

Eime besondere Gesetzsammlung innerhalb der Priesterschrift bildet 
das sogen. ,Heiligkeitsgesetz‘ (Lev 17—26 nebst einigen anderen zerstreuten 
Verordnungen). Auch diese Gesetzgebung beschaftigt sich vorwiegend mit 
dem Kultus: Priester, Opfer, Feste, levitische Reinheit stehen im Mittel- 
punkt. Dadurch wird das Corpus dem Priestergesetz zugewlesen. Auf der 
anderen Seite zeigt das Heiligkeitsgesetz aber doch auch eine merkwiirdige 
geistige Verwandschaft mit dem Deuteronomium, nicht bloss dadurch, dass 
es — was sonst in P fehlt — eine Reihe sittlicher und rechtlicher Gebote 
aufgenommen hat, die z. T. sogar an das Bundesbuch erinnern, sondern 
namentlich durch den Geist milder Humanitit, der diese Gesetzgebune 
wie das Deuteronomium durchwaltet (vgl. besonders Kap. 19). Auch der 
zeitlichen Entstehung nach gehért das Heiligkeitsgesetz in die Mitte zwi- 
schen Deuteronomium und das ubrige Priestergesetz hinein. 
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Wenn nun im Folgenden die einzelnen Rechtssatzungen nach 
ihrem Inhalt zusammengestellt werden, so ist im Voraus zu be- 
merken, dass man daraufverzichten muss, ein vollstiindiges System 
des hebriischen Rechts zu geben. Dazu ist das erhaltene Material 
viel zu liickenhaft. Vor allem aber ist zu betonen, dass auf das 
alte hebraische Recht das rémisch-moderne Rechtssystem ins- 
besondere mit seiner strengen Scheidung zwischen Strafrecht und 
Privatrecht nicht iibertragbar ist, wofiir die Betrachtung des Dieb- 
stahls im hebraischen Recht den schlagendsten Beleg gibt. 


§ 45. Die Gerichtsbarkeit. 


1. Die Gerichtsverfassung. Es ist schon erwihnt wor- 
den, dass von Alters her die Gerichtsbarkeit bei der Familie lag: 
den Morder strafte die Familie des Ermordeten, vom Dieb ver- 
schafite sie sich selber irgend welchen Ersatz, tiber seine Kinder 
tibte der Vater das Strafrecht ohne Hinschrankung aus (Gen 38 24 
vgl. Dt 22 13 ff.). 

Beim Zusammentritt einzelner Familien zum Stamm musste 
sich diese Gerichtsbarkeit der Familie verschiedene Hinschrink- 
ungen gefallen lassen. Hin Teil derselben gieng auf das Geschlecht, 
den Stamm iiber, welche sie dann durch die Geschlechts- und 
Stammiiltesten ausiibten. Unbedenklich diirfen wir von den Ver- 
hiltnissen der heutigen Beduinen hier zuriickschliessen. Die Auto- 
ritiit eines Schechs ist eine rein moralische (S. 296). Entsteht ein 
Streit zwischen zwei Leuten, so versucht der Schech die Sache bei- 
zulegen. Oft kommen die Parteien dahin iiberein, sich bei seinem 
Ausspruch zu beruhigen; wollen sie das aber nicht, so hat er gar 
keine Macht, seinen Spruch durchzusetzen. Auch der miichtigste 
Schech kann nicht die geringste Strafe iiber den Aermsten des 
Stamms verhingen, ohne sich der Rache des Betreffenden und 
seiner Familie auszusetzen. Interessant ist, dass daneben sehr 
viele Stimme einen kddi, Richter, haben. Zu solchen werden 
Manner gewahlt, die sich durch scharfes Urteil, Gerechtigkeits- 
liebe und Erfahrung in den Gewohnheiten des Stammes auszeich- 
nen. In der Regel bleibt das Amt eines Kadi in der Familie. Vor 
ihn bringt man schwierigere Fiille, aber auch sein Urteil ist nicht 
rechtsverbindlich, es gibt keine Vollzugsbehérde. Kommt endlich 
ein Fall vor, welchen auch der kliigste Kadi nicht zu losen vermag, 
so bleibt als letzte Auskunft das Gottesurteil (vgl. BuRCKARDT, 
Bemerkungen 93 ff.). 
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Aehnlich haben wir uns die Verhiiltnisse bei den alten He- 
briern zu denken. Die Einsetzung von Richtern wird in der 
Ueberlieferung auf Mose zuriickgefiihrt (Ex 18 13 ff aus E). Dieser 
habe auf Jethros Rath vertrauenswiirdige uneigenniitzige Manner 
zu Hiuptern iiber das Volk und zu Vorgesetzten iiber je 1000, 
100 und 50-bestellt, welche die einfacheren Sachen entscheiden 
sollten, wiihrend Mose sich die schwierigeren Faille vorbehielt. 
Hine Variante zu dieser Erzihlung redet von 70 Vornehmsten 
unter dem Volk (Num I1isf vgl. Hx 241). Im Dt (1isff.) werden 
sie als ,Stammeshiupter‘ bezeichnet. Die Erinnerung geht ganz 
richtig dahin, dass seit uralter Zeit die Rechtsprechung in den 
Handen der Geschlechts- und Stammeshiupter war; eine beson- 
dere Hinsetzung dieser Hinrichtung durch Mose war freilich iiber- 
fliissig, da dies vor ihm bei den einzelnen Stimmen auch nicht 
anders gewesen sein wird. Dagegen trifft die Ueberlieferung darin 
wieder das Rechte, dass die wichtigeren Sachen, d. h. solche, fiir 
welche die Weisheit dieser Manner nicht ausreichte, vor Mose, 
d. h. vor die Gottheit kamen. Als Priester, auf Grund gott- 
licher Offenbarung sprach Mose Recht, die Leute kamen zu ihm, 
um die Gottheit zu befragen, und er brachte die Sachen vor Gott 
(Ex 18 15 19 f.). Es ist schon bemerkt worden, wie sich darin auch 
der Zustand einer spiteren Zeit wiederspiegelt. Neben der Ge- 
richtsbarkeit der Geschlechter gieng allezeit die Gottes durch den 
Priester her. 

Mit der Ansiedlung war von selbst gegeben, dass die Haupter 
der Geschlechter und Gemeinden allmihlich den Charakter einer 
Obrigkeit gewannen, die als von Jahve eingesetzt galt und immer 
mehr mit dem Anspruch auf gesetzliche Autoritiit auftrat. Die 
unbegrenzte Freiheit des Kinzelnen im Nomadenleben musste vor 
allem an diesem Punkt eine Einschriinkung erleiden. Die Lokal- 
gemeinde hatte ein Interesse daran, den Richterspruch ihrer 
Haupter auch durchgefiihrt zu sehen; wer sich ihm nicht beugen 
wollte, dem blieb nichts anderes iibrig, als die Gemeinde zu ver- 
lassen. Ebenso brachte es die Ansiedlung mit sich, dass allmih- 
lich eme Art von éffentlichem Recht sich entwickelte. Am deut- 
lichsten kann man das bei der Bestrafung des Mords verfolgen. 
Hier musste es diese Obrigkeit schon friihe als ihre Aufgabe er- 
kennen, die Sicherung des Lebens dadurch zu gewihrleisten, dass 
sie die Bestrafung des Mérders selbst in die Hand nahm, womit 
allmahlich die Blutrache verdringt wurde. Mit diesen Modifi- 
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_ kationen erhielt sich die auf die Stammesverfassung gegriindete 


Gerichtsbarkeit auch unter dem Kénigtum bis zum Exil hin in 
ihrer Bedeutung. Die Erzihlung der klugen Frau aus Thekoa 
(2 Sam 141 ff) setzt voraus, dass das Geschlecht die Kriminal- 
gerichtsbarkeit noch in Hiinden hat (vgl. v. 7); das Dt kennt als 
richterliche Behorde die zekénim jeder Ortschaft (16 1s); ihnen 
weist es die Rechtsprechung sowohl im Familienrecht (25 7 ff) als 
im Strafrecht (19 12 21 2 ff. 19 ff. 22 15 ff.) zu. Ebenso ist die Voll- 
ziehung des Urteils Sache der Minner der betreffenden Stadt, 
zum Zeichen, dass das Gericht im Namen der Gesammtheit ge- 
sprochen hat (Dt 177). Nur bei der Blutrache iiberlisst auch das 
Dt die Vollstreckung dem Blutriicher (19 12), Mit Recht aber ist 
fiir das Dt der Ausdruck ,in allen deinen Ortschaften“ gleich- 
bedeutend mit dem anderen ,Stamm fiir Stamm, Geschlecht fiir 
Geschlecht“ (16 1s); denn es deckt sich bei der eigentiimlichen 
Art der Entstehung der Stiimme und Geschlechter im West- 
jordanland die Zugehorigkeit zu emer Lokalgemeinde und die 
Zugehorigkeit zu einem bestimmten Geschlecht so ziemlich 
(S. 299). 

Bei dem oben (8. 300) besprochenen Verhiiltniss der Ab- 
hingigkeit, in welchem wenigstens teilweise das flache Land und 
die Dorfer zu den grésseren Stiidten als Metropolen stehen, ist 
es nicht unwahrscheinlich, dass sich auch die Gerichtsbarkeit einer 
Stadt iiber ihre bdndth ausdehnte. 

Selbstverstindlich machte das K6nigtum auch auf die- 
sem Gebiet seine Anspriiche geltend. Der Konig war der 
oberste Richter schlechtweg. Seine Regierungstitigkeit bestand 
im wesentlichen im Richten (S. 305). Die Wiirde eines obersten 
Richters, welche die spiitere Geschichtsbetrachtung den sogen. 
,Richtern‘ der vorkéniglichen Zeit beilegte (I Sam 7 15 u. a.), ist 
nichts anderes als ein Reflex des kéniglichen Richteramts. Die 
angefiihrte Geschichte von dem Weib aus Thekoa zeigt, wie beides, 
das kénigliche Gericht und die Stammgerichtsbarkeit, neben- 
einander bestehen konnte. Der Konig bildete eine Art O ber- 
instanz, an welche sich wenden konnte, wer mit dem Spruch 
des Stammegerichts nicht‘ zufrieden war. Ebenso gieng man in 
schwierigen Fragen (Dt 179 I Reg 316 ff.) und auch sonst viel- 
fach (II Sam 152) sofort an den Konig als erste und einzige In- 
stanz. Von diesem Recht des KGénigs, die oberste Gerichtsbarkeit 
auszuiiben, iibertrug sich dann ein Teil auch auf seine Beamten 
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(S. 306). Leider haben wir keine Andeutung, wie sich im ein- 
zelnen die Gerichtsbarkeit der kéniglichen Beamten zu der der 
Geschlechter verhielt, ob und wie etwa die Kompetenz beider 
gegeneinander abgegrenzt war. 

Deutlich erkennbar ist im Dt der Versuch, die Gerichtsbar- 
keit der Geschlechter zu beschriinken und durch die des Kénigs 
und der Priester zu ersetzen. Namentlich die letztere wird fiir 
schwierige Fille dringend.empfohlen (17 s ff.) und auch sonst gern 
neben die der Richter gestellt (1917). Die Autoritit beider ist 
eine absolute. Wer auf den Spruch der Priester oder ,des Rich- 
ters in Jerusalem‘ nicht héren will, der soll sterben (19 12). 

Auf J osaphat fiihrt der Chronist die Hrrichtung eines obersten 
Gerichtshofs in Jerusalem und die Bestellung von Berufsrichtern 
in den einzelnen Stadten zuriick (II Chr 19 4—11). An sich nicht 
unmdglich wird die Sache dadurch allerdings nicht gerade wahr- 
scheinlich, dass in diesem Obergericht der Hohepriester als Vor- 
sitzender in allen Angelegenheiten des geistlichen Rechts, der 
First vom Haus Juda‘ als Vorsitzender in allen weltlichen An- 
gelegenheiten fungiren sollen. Noch weniger ist eine Zusammen- 
stellung mit ,dem Richter‘ des Dt (17 9) méglich. 

Ezechiel und P greifen auch hier véllig umgestaltend ein. Die 
Hierokratie von P duldet keinen Kénig neben sich; auch bei Eze- 
chiel ist der Konig eine recht schattenhafte Gestalt von ziemlich 
zweckloser Existenz. Das Gericht im Zukunftsstaat des Ezechiel 
fallt ganz den Priestern zu (4424). Dass ebenso nach P die Recht- 
sprechung nicht von der weltlichen Obrigkeit, sondern von den 
Priestern besorgt wird, sieht man aus der naiven Vorstellung der 
Chronik, dass schon David 6000 Leviten zu Richtern ernannt habe 
(I 23 4 26 29). Doch werden Hzr 7 25 10 14 Richter erwihnt, die 
nicht den Priestern, sondern den sekénim der Stidte entnom- 
men sind, 

2. Das Gerichtsverfahren. Das Gerichtsverfahren war 
zu allen Zeiten sehr einfach. Auf dffentlichem Platz (Jde 45) unter 
dem Thor der Stadt, wo sonst Markt gehalten wurde, sassen die 
Richter zu Gericht (Dt 2119 u, a.). In Jerusalem hatte Salomo 
eine eigene Gerichtshalle fiir sein kénigliches Gericht erbaut 
(s.8. 241). Dort erschienen Kliger und Beklagter und brachten 
ihre Sache vor (Dt 17 5 2120 25 1). Hine staatliche Anklagebehirde 
gleich unserem Staatsanwalt oder die Verfolgung eines Vergehens 
von seiten der Gemeinde gab es in alter Zeit nicht, Der Belei- 
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digte oder Geschiidigte musste immer selber klagen, wenn er Ge- 
nugtuung und Entschiadigung haben wollte; zog er aber den Weg 
der Privatabmachung vor und verzichtete auf Erhebung einer 
Klage, so war die Sache abgemacht und Niemand hatte ein In- 
teresse daran, die Angelegenheit vor Gericht zu ziehen. Wo kein 
Klager ist, ist kein Richter. | 

Alles wurde miindlich verhandelt. Das Hauptbeweismittel 
waren Zeugen; nur der Vater, der seinen ungeratenen Sohn zum 
Tode fiihrte, bedurfte deren keine (Dt 21 isff.). Sonst aber wurde 
vom Gesetz stets das iibereinstimmende Zeugniss mindestens 
zweier Personen strenge gefordert (Dt17 6 vgl. Matth 18 16). Auf 
Aussage eines Zeugen allein sollte unter keinen Umstiinden ein 
Verbrechen als erwiesen angenommen, namentlich kein Todes- 
urteil gefallt werden (Dt 17 6 19 15 Num 35 30). Nach JosEPHUS 
(Ant LV 219) waren Frauen und Sklaven nicht fihig zur Zeugniss- 
ablegung; das AT enthilt diese Bestimmung nicht, es ist aber an 
sich nicht unméglich, dass sie der alten Sitte entsprach. Ebenso 
lasst sich nicht ausmachen, ob der Zeugnisszwang, der bei P (Lev 
51) ganz allgemein ausgesprochen wird, alte Sitte war. Dem 
Richter ist genaue Priifung des Zeugnisses zur Pflicht gemacht 
(Dt 19 1s), und strenge Strafe bedroht den, der falsches Zeugniss 
ableet: ihn soll das Gleiche treffen, was er iiber seinen Volks- 
genossen zu bringen gedachte (Dt 19 isff.). Beim Todesurteil 
sollen insbesondere die Zeugen die ersten sein, welche beim Voll- 
zug Hand anlegen (Dt 177). Dass trotz alle dem falsches Zeug- 
niss nicht zu den Seltenheiten gehérte, zeigt der Prozess des Nabot 
(I Reg 21) und die stets wiederkehrende Klage der Propheten. 

Wo Zeugen der Sachlage nach nicht vorhanden sein konnten, 
wurde dem Beklagten der Reinigungseid zugeschoben (Ex 226—11). 
In besonders schwierigen Fallen erwartete man in alter Zeit von 
der Gottheit die Offenbarung des Schuldigen (Ex 22s). Auf das 
Urteil folgte sogleich die Vollstreckung vor den Augen des Rich- 
ters (Dt 25 2). 


§ 46. Das Strafrecht. 


1. Das herrschende Prinzip im hebriischen Strafrecht 
ist das jus talionis: , Auge um Auge, Zahn um Zahn, Wunde um 
Wunde" (Ex 21 2 s. 8, 322), Wie weit freilich die ichte Talion 
streng durchgefiihrt wurde, entzieht sich unserer Kenntniss; es 
diirfte das, namentlich wo es einmal ein Gericht gab, seine grossen 
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Schwierigkeiten gehabt haben. Doch findet sich noch heute bei 
den Beduinen bisweilen die buchstiibliche Vergeltung (SEETZEN, 
Reisen LT 375). Auch muss man sich stets vergegenwiartigen, dass 
dieser Rechtsgrundsatz nicht die richterliche Bestrafung, sondern 
die Privatrache im Auge hat: der Geschidigte hat ohne weiteres 
das Recht, dem Tater ebenso zu tun, wie er ihm getan hat. Selbst- 
verstiindlich hat er aber auch das Recht, irgend welche andere 
Abmachung mit dem Tater zu treffen und sich durch Geld oder 
Geldeswert entschiidigen zu lassen (vgl. das Zwélftafelgesetz: si 
membrum ruit ni cum eo paicit talio esto). Es handelt sich eben 
immer um private Streitigkeiten; wo kein Klager ist, da ist auch 
kein Richter. Das alte Gesetz schreibt einen solchen Vergleich 
geradezu vor fiir das weite Gebiet der Kérperverletzungen (Ex 
211s) und gestattet ihn wenigstens in einem Fall der fahrlissigen 
Tétung (Ex 2120). Sonst scheint die alte Sitte es nicht gebilligt 
zu haben, dass statt der Blutrache ein Siihngeld angenommen 
wiirde. Das Gesetz hat auf andere Weise, durch das Asilrecht, 
die Hirte der Blutrache zu mildern gesucht. Das spiitere Gesetz 
verbietet geradezu die Ausliésung des Mérders (Num 35 31). — 
Noch bis in die nachexilische Zeit bleibt das Prinzip der Talion in 
voller Kraft (Lev 24 19f. cf. Dt 19 16 ff.). 

2. Der Zweck der Strafe ist aber nach althebraischer 
Anschauung damit noch nicht erschépft. Bei schweren Ver- 
brechen, namentlich bei Totschlag, kommt noch ein anderer Ge- 
danke hinzu. Fiir solche Griiuel ist der Gottheit nicht bloss der 
Hinzelne, sondern das ganze Volk verantwortlich, auf diesem lastet 
eine Schuld (vgl. IT Sam 21 u. 24). Das vergossene Blut verun- 


reinigt das Land, und nur das Blut des Morders kann den Zorn 


der Gottheit besiinftigen und das Land reinigen (Num 35 soff. 
Dt 211. vgl. IL Sam 21). Bei der Steinigung beteiligt sich des- 
halb die ganze Gemeinde, um so ihre Schuld los zu werden. Das 
Bése soll aus der Mitte des Volks getilgt werden (Dt 1919). Diese 
Anschauung iiber die Bedeutung der Strafe ist sicher alt. 

Im Zusammenhang mit dem Gedanken der Uebertragbarkeit 
der Schuld steht das andere, dass besonders die Kinder fiir die 
Vergehen ihrer Vater mit haftbar sind und mit ihnen biissen 
miissen. Nicht bloss der Zorn Gottes trifft sie, auch das welt- 
liche Gericht straft in schweren Fallen die Kinder sammt den 
Vatern mit dem Tod (II Kén 9 26 Jos 7 24). Vor allem ist die 
Blutschuld eine solche sich vererbende Schuld: kann der Blut- 
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-racher des Mérders nicht habhaft werden, so hilt er sich an seine 
Familie. So noch heute bei den Beduinen. Erst das Dt hebt 
diese Rechtsgewohnheit auf (24 16). 

3. Was die vom Gesetz verhiingten Strafarten anlangt, so 
kommt als offizielle Todesstrafe nur die Steinigung zur Anwen- 
dung’. Erschwert wurde die Todesstrafe nach dem priesterlichen 
Gesetz und wohl auch nach alter Sitte in einzelnen Fallen durch 

_ das Verbrennen des Leichnams? (Ley 2014 219). Der urspriing- 
liche Sinn ist der, dass dadurch dem Hingerichteten die W ohltat 
der geordneten Beerdigung entzogen wurde (II Sam 21 of.). Nicht 
begraben zu werden galt aber als die furchtbarste Schande und 
zog fiir das Leben im Hades schwere Folgen nach sich (S. 164). Das 
Dt milderte auch hier durch die Vorschrift, dass der aufgehiingte 
Leichnam noch vor Sonnenuntergang begraben werden miisse 
(21 22f.), womit eigentlich die Bedeutung dieser Strafe aufgehoben 
war. Ueber den Vollzug der Steinigung erfahren wir aus dem 
alten Testament nichts Niheres; nur so viel erhellt, dass der Ge- 
richtsplatz ausserhalb der Stadt war (Lev 24 14 Num 15 26 I Reg 
21 ioff. u. a.). Die Zeugen warfen den ersten Stein auf den Ver- 
urteilten (Dt 177). Die rabbinische Beschreibung des Verfahrens 
(s. Winer, Artikel Steinigung) entspricht jedenfalls nicht den ein- 
fachen Verhiltnissen der alten Zeit. 

Ebensowenig Wert fiir die alte Zeit haben die rabbinischen 
Angaben tiber die weiteren Todesarten durch Eingiessen von ge- 
schmolzenem Blei in den Mund, durch Erdrosseln, durch Ent- 
haupten. Die Kreuzigung, ,crudelissimum deterrimumque sup- 
plicium“ (CrcERo Verr. 5 64) ist erst durch die Rémer in Palistina 
eingefiihrt worden; sie durfte bekanntlich iiber rémische Biirger 
nicht verhangt werden. 

Die Priigelstrafe findet sich erst im Dt ausdriicklich vor- 
geschrieben. Sie wird angeordnet fiir den einzelnen Fall, dass ein 
Mann seine Frau verleumdet, sie sei nicht als Jungfrau in die Khe 
gekommen (Dt 22 13—19). Ihre vielfache sonstige Anwendung wird 
aber vorausgesetzt (Dt 251—s). Leider fehlt die Angabe dariiber, 


1 In Fallen, wie II Sam lis IL Reg 10725 Jer 2623 Num 25s Ex 19 
18 U. a., wo vom Niederhauen mit dem Schwert und dergl. die Rede ist, 
handelt es sich nicht um die Vollziehung einer vom Gericht verhangten 
Strafe, ebensowenig da, wo der Blutricher seine Rache ausiibt. 

2 Aus Gen 38 24 ist zu entnehmen, dass die alte Sitte das Verbrennen 
als Todesstrafe fiir Unzuchtsvergehen kannte. 
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in welchen Fallen der Richter auf Priigelstrafe erkennen konnte 
bzw. musste. Dt 251—3 wird zugleich auch die Exekution be- 
schrieben: der Richter soll den Schuldigen hinlegen und ihm in 
seiner Gegenwart eine seinem Vergehen angemessene Anzahl von 
Hieben geben lassen. Als Maximum wird die Zahl von 40 Hieben 
bestimmt mit der merkwiirdigen Motivirung, dass weitere Schlage 
den Volksgenossen entehren wiirden. Man mag diese fiir unser. 
Gefiihl unverstindliche Vorstellung vielleicht so erklaren, dass das 
Entwiirdigende erst in der Willkiirlichkeit emer unbegrenzten 
Strafe oder in der Unmenschlichkeit einer héheren Anzahl von 
Schligen, die leicht tétlich sein konnte, gesehen wurde. Die sp4- 
teren Gesetzausleger haben die Zahl auf 40 weniger 1 festgesetzt 
(I Kor 11 2 Josepnus Ant. LV 238 248), wohl um ein Ueber- 
schreiten bei etwaiger Verzihlung zu verhiiten, vielleicht auch, weil 
man damals statt des Stockes eine aus drei Riemen bestehende 
Geissel (ox5to¢) anwendete und damit 13 Hiebe gab. 

Die Geldstrafen, die das Gesetz kennt, sind ein Ersatz 
fiir den Geschidigten und diirfen also nicht hieher gezogen wer- 
den. Dagegen werden II Reg 1217 Bussen (Ascham- und chattath- 
Gelder) erwiihnt, welche an die Priester entrichtet wurden; in 
welchem Betrag und fiir welche Vergehen, erfahren wir nicht. Zum 
Teil betrafen sie wohl kultische Verfehlungen: die Siind- und 
Schuldopfer decken sich ihrem urspriinglichen Wesen nach mit 
diesen Bussen. 

Bei diesen Strafen fallt vor allem das Fehlen der Frei- 
heitsstrafen auf. Von Gefiingniss als einer eigenen Strafart 
weiss weder das alte Gewohnheitsrecht noch das Gesetz etwas. 
Hochstens kénnte man eine Art Freiheitsstrafe darin sehen, dass 
der Totschlager die Asilstadt nicht verlassen darf; allein die Asil- 
haft wird nicht unter diesen Gesichtspunkt gestellt. Eine ihnliche 
Massregel s. I Reg 236. Das alte Gewohnheitsrecht verriit auch 
hierin seinen Ursprung aus der Nomadensitte. Dagegen wird uns 
mehrfach in den historischen Biichern von Block und Halseisen 
erzihlt, mit welchen die Kénige ungehorsame Diener und wider- 
spenstige Propheten zu zithmen versuchen (Jer 20 2 u. o. IL Chr 
16 10 18 26). Als gesetzliche vom Richter zu verhingende Strafe 
erscheint Gefiingniss jedenfalls in nachexilischer Zeit (Ezr 7 26). 

Nicht minder auffallend fiir unser heutiges Rechtsbewusstsein 
ist, dass das hebriiische Recht keine entehrende Strafe kennt. 
Ausdriicklich wird bei der Priigelstrafe ausgeschlossen, dass sie 
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entehrend sein soll. Der alte Jude wie der heutige Orientale 
haben einen ganz anderen Ehrbegriff als wir. Mord und Tot- 
schlag, Raub und Diebstahl, Ehebruch und Unzucht, Liige und 
Verrat und noch viel Selhiniverds sind alles keine ee die der 
Ehre des Mannes viel schaden, auch nicht wenn sie entdeckt und 
bestraft werden. Das Hebr aces hat, so wenig wie das Arabische, 
ein Wort fiir Ehre in unserem Sa Was an Stelle dieses (ite 
griffs tritt, der taschrif der Araber, ist etwas rein Acusserliches: 
die Verweigerung der geringsten Hhrenbezeugung und Héflichkeit, 
auf die ein Mann Anspruch hat oder zu haben glaubt, ist eine 
schwere Verletzung seiner ,Ehre‘. 

Im Vergleich mit he anderer orientalischer Volker wird 
man im Ganzen das hebriische Strafrecht als milde bezeichnen 
tniissen. Schinden und Pfihlen, Résten und Zerstiickeln, Blenden 
und Verstiimmeln, alle die Tcufeleion: in denen ganz beeonaess 
die Assyrer treffliche Meister waren, kamen wohl im Krieg vor — 
die Grausamkeit der alten Hebrier Test nichts zu wiinschen iibrig 
(s. u.) —, aber der Rechtsprechung waren sie fremd. Ebenso- 
wenig weiss das Gesetz etwas von Folter u. drgl. Auf der anderen 
Seite aber findet dieses Lob doch sehr seine Grenzen, wenn wir 
das hebriische Strafrecht mit unseren modernen Rechtsanschau- 
ungen messen. Sogar das sonst durch milde Humanitit ausge- 
zeichnete deuteronomische Gesetz zeigt eine ganz exorbitante 
Strenge: es fordert den Tod unerbittlich fiir Ehebruch wie fiir den 
Mord und Gétzendienst (22 20ff.); der widerspenstige Sohn muss 
sterben (21 1s—21 vgl. Ex 21 1517), und nicht minder der dem 
Richterspruch sich widersetzende Israelite (Dt 17 12). Ebenso 
hart und ungerecht ist die erst durch das Dt aufgehobene Sitte, 
die Kinder fiir die Schuld der Viiter biissen zu lassen (s. 0.). 

4. Im Hinzelnen sind die uns erhaltenen Strafbestimmungen 
sehr liickenhaft. Was die Verbrechen gegen das Leben be- 
trifft, so galt fiir die alte Zeit die Blutrache als eine heilige Pflicht. 
Es wurde als Gottesnorm zu allen Zeiten betrachtet: , Wer 
Menschenblut vergiesst, dess Blut soll wieder vergossen werden“ 
(Gen 9 sf.). Zur Blutrache verpflichtet ist der nichste Verwandte 
des Getéteten, der g6’él hadddm; der Blutrache verfallen ist heute 
wie in alter Zeit nicht nur der Morder selbst, sondern seine ganze 
Familie. Prinzipiell wird das Recht der Blutrache auch im Ge- 
setz tiberall anerkannt (Dt 19 1-13 Num 35 1s—21). Doch erscheint 
sie schon Gen 4 als ,,ein Institut des Wiistenlebens“, und begreif- 
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licherweise brachte es der Uebergang zu geordneten Zustiinden 
mit sich, dass die Obrigkeit, sobald eine solche da war, die Blut- 
rache in ihre Hand zu nehmen suchte und damit zur Todesstrafe 
umwandelte (II Sam 14 aff.). Mit welchem Erfolg in vorexilischer 
Zeit, wissen wir nicht; es scheint, dass es nie ganz gelang, sie aus- 
zurotten *. 

Die wirksamste Beschriinkung der Blutrache lag darin, dass 
zwischen Mord und Totschlag bzw. Tétung ohne Absicht oder 
Schuld geschieden wurde, Genauer unterscheidet das Bundes- 
buch, ob einer aus Absicht den anderen getétet, hinterlistiger 
Weise in offenbarer Freveltat, oder ob ohne seinen Vorsatz Gott 
es eben durch ihn so gefiigt hatte (Ex 21 12ff.) Ebenso erkennt 
das Bundesbuch in gewissen Grenzen das Recht der Notwehr an: 
wer bei Nacht in der Verteidigung seines Kigentums den Dieb 
erschligt, ist schuldlos, nur wenn die Sonne schon dabei ge- 
schienen, erwiichst eine Blutschuld daraus (Ex 221f.)?. Aehnlich 
definirt das Dt den Totschlag dahin: wenn einer einen anderen 
unversehens und ohne dass er ihm vorher Feind war tétet, z. B. 
wenn zwel mit einander in den Wald gehen, und beim Holzhauen 
fahrt dem einen das Hisen von der Axt und trifft den anderen. 
Mord dagegen ist, wenn einer dem Nichsten aus Hass auflauert. 
und ihn iiberfallt (Dt 19 1-13). Es soll also namentlich der vor- 
handene Hass als Beweis fiir die Absichtlichkeit der Tat gelten. 
Genauer und zugleich etwas anders gibt das Priestergesetz die 
Merkmale des Mords an: nicht bloss, wo Hass und Feindschaft 
oder hinterlistiges Auflauern erwiesen ist, wird Mord angenommen, 
sondern auch da, wo einer mittelst eines zu totlicher Verwundung 
geeigneten Instruments den andern schligt, und dieser an den 
Folgen stirbt. Aus der Gefiihrliichkeit der Waffe wird auf Absicht | 
geschlossen (Num 35 16 ff.). 

Beim Mord ist in allen Gesetzen der Blutrache freier Lauf 
gelassen, bzw. die Todesstrafe angeordnet und zwar mit der aus- 
driicklichen Bestimmung, dass eine Auslésung durch ein Buss- 
geld nicht statthaft sein soll (Ex 2114), Der Totschliger dagegen 
geniesst die Wohltat des Asilrechts. Als Asil galt in alter Zeit 


? Die Obrigkeit sagte: damekhd beré’schekhd, d.h. du bist selbst die 
Ursache deines Todes (I Reg 2 87 IT Sam 116 u. 6.), und dein Blut fordert 
keine Rache. (Smmenp 142). 

2 Kin besonderer Fall von fahrlassiger Totung liegt vor Ex 21 2 
und wird mit Geldbusse abgemacht. 
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jedes Heiligtum (Ex 211). Die Aufhebung der im Land herum 
zerstreuten Heiligtiimer durch das Dt machte die Einrichtung be- 
sonderer Asilstidte nétig, deren das Dt drei fiir Juda verlangt ! 
(19 3). In alterer Zeit war das Asilrecht der Heiligtiimer ie 
lich ein unbeschrinktes, solange keine Behérde da war welche die 
Frage ob Mord oder Totschlag untersuchen konnte. Das Priester- 
gesetz bestimmt dann ausdriicklich, was das Bundesbuch und das 
Dt voraussetzen, dass die Gemeinde (s. 9.) zwischen Totschliger 
und Blutriicher entscheiden soll. Bis zu ihrem Spruch soll ‘te 
Freistadt jedem offen stehen. Lautet das Erkenntniss auf Mord 
so muss die Stadtbehdrde den Mérder ohne Schonung dem Blut. 
richer ausliefern. (Num 35 uf. 2«ff. Dt 19 uff.). Eine Verjihrung 
des Totschlags bzw. eine allgemeine Amnestie dafiir trat in nach- 
exilischer Zeit ein, wenn der Hohepriester starb (Num 35 25), vor- 
her konnte nach dem Priestergesetz auch beim Totschliger get 
Auslésung stattfinden; sobald der Asilfliichtige das Gebiet der 
Freistadt verliess, war er dem Blutriicher verfallen (Num 15 if) 

5. Ueber die Talion bei Korperverletzungen s. S, 331. 
Das Gesetz selbst will sie offenbar nur da durchgefiihrt wissen, 
wo es sich um vorsitzliche (mit Vorbedacht veriibte) Kérperyer- 
letzung handelt. Denn das Bundesbuch bestimmt (Ex 21 19), dass 
bei Verletzungen in der Hitze des Streits der Tater dem Ver- 
Jetzten nur die Heilungskosten erstatten und ihn fiir die Zeit des 
Krankseins entschadigen soll; offenbar unter der Voraussetzune 
dass bei emer Schligerei beide Teile Schuld haben. Binen 
anderen Einzelfall, der mit Geld abgemacht werden kann. gs 
Ex 21 2. ae 

6. Was die Ver gehen gegen die Sittlichkeit anlangt, so. 
sind die Verbote der Blutschande etc. weiter unten zu besprochen 
(S. 343f.). Mit Todesstrafe werden im spiiteren Gesety, belegt: die 
Heirat mit dem Weibe des Vaters, mit der Schwiegertochter, mit 
Mutter und Tochter gleichzeitig, mit der leiblichen und der Halb- 
schwester (Lev 20 ioff.), wiihrend fiir andere verbotene Verbin- 
dungen nur mit der géttlichen Rache, mit Kinderlosigkeit gedroht 
wird. Todesstrafe setzt das Priestergesetz weiter auf Beiwohnung 


1 Das Priestergesetz (Dt 4 41 ff. Num 35 11 ff.) macht daraus sechs, je drei 
fiir Ost- und Westjordanland; vgl. dazu Dt19», wo fiir den Fall der erhofften 
Ausdehnung der Landesgrenzen — die politische Situation zur Zeit des 
Dt blickt hier ganz deutlich durch — die Hinzufiigung von drei weiteren 
Staédten in Aussicht genommen wird. 

Benzinger, Hebraische Archiaologie. 22 
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mit der Menstruirenden (s. 8. 344), auf Knabenschande, auf 
Schande mit dem Vieh (Sodomiterei) von seiten des Mannes wie 
des Weibes (Lev 20 isff., letzteres auch schon Ex 22 18). Ueber den 
Ehebruch vgl. 8. 145. Der beleidigte Ehemann hatte zu allen 
Zeiten das Recht, die untreue Frau zu téten und am Verfiihrer 
sich zu riichen. Das Dt verlangt kategorisch aus religidsen Griin- 
den die Todesstrafe fiir beide Teile. Nur wenn eine Vergewaltigung 
der Frau bzw. der Verlobten vorausgesetzt werden konnte — und 
dies sollte der Fall sein, wenn die Tat auf freiem Feld stattfand, 
wobei angenommen wurde, dass die Frau um Hilfe rief — gieng der 
weibliche Teil frei aus (Dt 2225f.). Dagegen fiel die Verftihrung 
eines noch nicht verlobten Miidchens als Higentumsbeschadigung, 
veriibt an der Familie des Midchens, unter das Privatrecht und 
wurde als solche gebiisst (Ex 22 15f Dt 22 asf. s. 8S. 139). Dass 
der Vater bzw. das Haupt der Familie nach der alten Sitte in 
solchem Fall strenges Gericht iiben konnte, zeigt Gen 38. Im 
Bundesbuch scheint Derartiges ausgeschlossen. Nur bei der 
Priestertochter soll nach P die Prostitution mit dem Tod bestraft 
werden (Lev 219). Einen anderen Hinzelfall von Sittlichkeitsver- 
gehen, der merkwiirdigerweise durch Abhauen der Hand gestraft 
wird, s. Dt 25 af. 

7. Aus welchem Grund die Vergehen gegen die Reli- 
gion im weitesten Umfang in das Gebiet des biirgerlichen Ge- 
setzes gehéren, ist oben (S. 322) besprochen worden. Gétzen- 
opfer und Zauberei sind schon im Bundesbuch mit der Todes- 
strafe belegt (Ex 22 1719). Namentlich in diesem Punkt ist das Dt 
ausserordentlich rigoros: schon die Verfiihrung zur Verehrung 
fremder Gétter ist ein todeswiirdiges Verbrechen, bei dem keine 
Schonung geiibt werden soll (Dt 13 71s). Vollends dem Priester- 
gesetz ist jede absichtliche Uebertretung irgend einer Kultus- 
ordnung, z. B. Entheiligung des Sabbats (Ex 31 14), Unterlassen 
der Beschneidung (Gen 17 14), Vergehen gegen die rituellen 
Reinigkeitsvorschriften (Lev 7 20) u. drgl. so gut wie Gottes- 
listerung, welche Ausrottung aus dem Volk nach sich zieht 
(Lev 24 15). 


1 Auf Grund dieser Stelle galt es den Rabbinen als ein todeswiirdiges 
Verbrechen, den Gottesnamen Jahve auszusprechen, weshalb friihe Goa 
die hebraischen Juden dafiir ““ddndi oder *€léhim lasen, die Alexandriner 
xdptoc tibersetzten. 
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§ 47. Privatrecht. 
A, Personenrecht. 


1. Im Allgemeinen. Entsprechend der ganzen antiken 
Anschauung ist nur das erwachsene freie Glied des Volks im 
Vollbesitz des Rechts. Es wird dies zwar in keiner der Gesetzes- 
sammlungen ausdriicklich betont, ist aber selbstverstiindliche Vor- 
aussetzung. Der nicht erwachsene Sohn, die unverheiratete Toch- 
ter stehen vollstiindig unter der Gewalt des Vaters, ebenso die 
verheiratete Frau und der Sklave. Auch bei dem stammesfremden 
Mann versteht sich von selbst, dass er nur geduldet ist. Wenn 
in der spiiteren Zeit das 20. Lebensjahr als Altersgrenze fiir 
Wattenfihigkeit und Miindigkeit genannt wird (Num 13 Lev 
27 sff.), so wird man daraus wohl auch fiir die iiltere Zeit einen 
Riickschluss machen diirfen, wobei allerdings zu beachten ist, dass 
bei der patriarchalischen Stammesverfassung die Selbstindigkeit 
auch der erwachsenen Séhne eine nur relative ist. Die Frauen 
scheinen im Grossen und Ganzen als vermiégensrechtlich Unmiin- 
dige behandelt worden zu sein; wenigstens haben sie abgesehen 
von den Leibsklavinnen kein Higentum, iiber das sie frei verfiigen 
kénnten. Sonst geniigt es, in betreff ihrer rechtlichen Stellung 
auf das 8. 138ff. Gesagte zu verweisen, ebenso hat die Stellung 
der Sklaven ihre emgehende Besprechung schon gefunden (s. § 22). 

2, Bei den Fremden ist zu unterscheiden zwischen gér und 
ben nékhar (Dt 14 21). Letzterer Ausdruck bezeichnet den Volks- 
fremden schlechtweg, der in keinerlei Schutzverhiltniss zu einem 
israelitischen Stamm steht. Dieser ist zuniachst einfach rechtlos; 
gerade die Gesetze, die zum Schutz der Armen und sozial niedrig 
Stehenden gegeben sind, das Gebot des Schulderlasses im 7. Jahr, 
das Verbot des Zinsnehmens und drgl., finden auf ihn nicht ein- 

‘mal bei der humanen Gesetzgebung des Dt Anwendung (Dt 153 
2321), Anders der gér, d.h. derjenige Volks- bzw. Stammes- 
fremde, der im Gebiet eines Stammes bzw. des Volks Aufnahme 
gefunden, sich dort angesiedelt und die Stellung eines Schutz- 
befohlenen erhalten hat!. Nur auf einen solchen beziehen sich 
die gesetzlichen Bestimmungen iiber den Verkehr mit dem gér, 


1 Tn alter Zeit ist volks-und stammesfremd vollstandig gleichbedeutend; 
unter der Herrschaft der Stammesverfassung ist z. B. der nichtjudiische 
Levite im Stamm Juda so gut ein gér, wie der Kanaaniter (Jde 17 7). 


29% 


340 Dritter Teil. II. Recht und Gericht. [§ 47. 


nicht aber auf jeden Heiden ohne weiteres, wie das moderne 
Judentum gerne glauben machen méchte. Dieser gér stand unter 
dem Schutz des Stammesgottes, er genoss bei den Hebriéern zwar 
nicht die vollen Rechte des Stammesangehérigen, aber doch einen 
im Vergleich mit anderen Vélkern hohen Rechtsschutz. Seine 
Stellung wurde namentlich dadurch eine giinstige, dass ihm und 
seiner Familie der Anschluss an den Stamm und die volle Auf- 
nahme sehr erleichtert wurde, sie galt offenbar in alter Zeit als 
das Wiinschenswerte (vgl. 8. 299); spiiter wurde dies freilich an- 
ders (vgl. Dt 23 sff.). So verlangte es von Alters her die Sitte, 
dass man den gér nicht gewalttiitig behandelte und vor allem ihm 
den unparteiischen Rechtsschutz vor Gericht nicht entzog: ;ihr 
wisset ja, mahnt das Gesetz, wie es einem Fremden zu Mute ist* 
(Ex 22 2 239). Das Dt wiederholt in den verschiedensten For- 
men die Aufforderung, Fremde und Leviten, Wittwen und Waisen 
menschlich zu behandeln, mildtiitig gegen sie zu sein (Dt 14 29 
2414 19ff.), sie an der allgemeinen Festfreude teilnehmen zu las- 
sen (16 1:ff.), ihr Recht nicht zu beugen (2417). Eben weil der 
Fremde als solcher niedriger steht, bedarf er doppelt der Liebe 
(Dt 10 19 2611 ff.). Bei alledem aber bleibt der gér und vollends 
der nokhri auch fiir das Dt ein Mensch zweiter Klasse (vgl. Dt 
14 21). Selbstverstiindlich ist dabei, dass der gé7 sich in gewissem 
Sinn der Religion seiner Schutzherren anbequemt (Hx 23 i2 20 10 
Dt 161 ff. 26 uff 3112). Unter dieser Voraussetzung ist sogar 
davon die Rede, dass er in den Bund Jahves mit seinem Volk 
aufgenommen ist (Dt 29 10f. Jos 8 23 35; vgl. dagegen Neh 9 2). 
Doch verlangt die alte Zeit auch hierin von ihm wenig (Dt 14 21). 
Viel weiter geht das Priestergesetz mit seinen Forderungen an 
den gér: es wird ihm auferlegt, den Gotzendienst, den Genuss 
von Blut und Zerrissenem, iiberhaupt alles was als Greuel den 
Israeliten verunreinigt, zu meiden (Lev 17 s 10ff. 15f. vel. dagegen 
Dt 1421 Lev 18 26). Er soll nicht nur den Sabbat halten und 
darf die Erntefeste mitfeiern, sondern er muss auch mit den Israe- 
hten am Versdéhnungstag fasten (Lev 16 29), darf in der Passah- 
woche kein gesiuertes Brot essen (Hx 12 19, das Fest selber kann 
er nicht begehen, wenn er nicht beschnitten ist), er muss alle 
Uebertretungen des Gesetzes siihnen gerade wie die Israeliten 
(Num 15 14 26 20) und tiberhaupt den Namen Jahves heilig halten 
(Lev 24 16), — alles das im Interesse Israels, damit innerhalb des 
Volkes keine Stinde sei. Dafiir allerdings geniesst er rechtlich den 
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weitgehendsten Schutz: die Gleichheit vor Gericht wird ihm aus- 
driicklich zugesichert (Lev 2422 Num 3515, vgl. Ez 47 22), ein 
wesentlicher Fortschritt gegentiber dem blossen Appell an die 
Humanitit in den alten Gesetzen. Worin er noch hinter dem 
Hingeboreven zuriicksteht, ist vor allem das, dass er vom eigent- 
lichen Gottesdienst ausgeschlossen ist, z. B. vom Passah (Ex 
12 47f.), und ebenso das Recht des Konnubiums nicht hat (Hzr 9 1f. 
uff. 10 2ff.). Beides erwirbt er sich erst dadurch, dass er den 
Akt der Beschneidung an sich vollziehen, d. h. sich in die Ge- 
meinde aufnehmen lisst (Ex 12 47f. Num 9 11 Gen 34 11). Dass der 
ger trotz allem keineswegs als ebenbiirtig betrachtet wird, zeigt 
die Vorschrift, dass der yér einen israelitischen Sklaven eigent- 
lich nicht halten soll. Wenn je ein israelitischer Mann in die 
Awangslage kommt, sich einem gér zu verkaufen, so darf dieser 
ihn nicht als Sklaven behandeln, sondern soll ihn als freien Lohn- 
arbeiter betrachten, und jederzeit behalten die Verwandten des 
Verkauften das Recht, ihn auszulésen (Lev 25 a7ff.). 


B. Eherecht. 


Als Ergebnisse der in § 20 gegebenen Darstellung kénnen 
wir hier folgende Sitze voranstellen : 

1. Die Ehe ist eine reine Privatangelegenheit, an welcher 
Gemeinde und Staat keinerlei direktes Interesse haben. Sie be- 
deutet den Uebergang der Frau aus ihrer Familie in die des 
Mannes. 

2. Ein Unterschied zwischen legitimer Ehe und illegitimer 
im Sinn des griechisch-rémischen Gesetzes existirt nicht. Dess- 
halb kann auch die Giltigkeit der Ehe nicht von irgend welchen 
Formeln abhingig gemacht werden. 

3. Die Frau ist rechtlich betrachtet das Higentum des Man- 
nes, der sie durch Kauf erworben hat. 

4. Der Mann kann die eigene Ehe nicht brechen, Ehebruch 
mit der Frau eines anderen ist Eigentumsverletzung. Die Frau 
kann nur die eigene Ehe brechen. 

5. Der Mann kann beliebig viele Frauen und Nebenfrauen 
haben. 

6. Dem Mann allein steht das Recht zu, die Ehe aufzu- 
lésen. 

Dass iiber alle diese Punkte wenig oder keine ausdriick- 
lichen Gesetzbestimmungen sich finden, hat seinen Grund darin, 
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dass sie ganz allgemein durch die Sitte anerkannt waren, und dass 
die Ehe als reine Privatsache keinerlei gesetzliche Regelung be- 
durfte. Die wenigen vorhandenen Gesetze betreffend die Khe be- 
ziehen sich auf die Ehehindernisse, den Spezialfall der Levirats- 
ehe und die Ehescheidung. 

1. Die Ehehindernisse. Das Bundesbuch enthalt keine 
die Freiheit zur Kingehung der Ehe beschriinkenden Vorschriften. 

Das Deuteronomium verbietet: a) die Verschwaigerung 
mit heidnischen Volkern, b) die Ehe mit nahen Blutsverwandten. 

a) Als Beweggrund des Verbots der Verschwigerung 
mit den Kanaanitern (Dt 71ff.) und anderen heidnischen 
Vélkern (23 «ff.) wird die drohende Gefahr angegeben, dass die 
kanaanitischen Weiber ihre israelitischen Minner zu ihrem 
Gétzendienst verfiihren kénnten '. Mit dieser Forderung tritt das 
Dt in bewussten Gegensatz zu der bisher herrschenden Sitte. 
Ganz allgemein wird von dem spateren Erzihler (Jdc 3 sf.) die 
Siinde Israels in der Richterzeit darin gefunden, dass sie die 
Probe nicht bestanden, welche Jahve ihnen in dem Fortbestand 
der Kanaaniter auferlegte, sondern sich mit ihnen verschwigerten. 
Hine Reihe von einzelnen Beispielen zeigen uns, dass bis in die 
spitere Kénigszeit herein das Konnubium mit den Landes- 
eingeborenen etwas ganz Unverfingliches und Selbstverstiind- 
liches war, Ruth ist eine Moabitin (Ruth 1 2f.), Simson freit ein 
philist&isches Weib (Jdc 14 iff. 16 «ff.), der grosse Kiinstler Chu- 
ram-Ab1 ist der Sohn einer Israelitin und eines Tyriers (I Reg 714), 
Uria der Hetiter hat eine Israelitin zur Frau (II Sam 11s), um 
von Davids und Salomos Weibern ganz zu geschweigen (II Sam 
381 Reg 111 vgl. auch I Chr 217 I Reg 1631). Endlich verrit 
das Dt selbst den Abstand der bisherigen Praxis und éffentlichen 
Meinung von seinen Forderungen darin, dass es ohne weiteres 
gestattet, kriegsgefangene fremde Weiber zu Nebenfrauen zu 
nehmen (21 10ff.). In dem Mass, wie in der spiiteren Konigszeit 
allmahlich an Stelle des freundschaftlichen Verhaltnisses zwischen 
Israeliten und Kanaanitern der grimmige Hass trat, mogen natiir- 
lich auch Bedenken gegen das Konnubium laut geworden sein, 
sicherlich aber waren diese zuniichst nicht religidser, sondern so- 
zialer Art. Vielleicht darf man schon in Gen 34 einen Ausdruck 


* Dieselbe Bestimmung in Ex 34 1sf. gechirt ebenfalls der deuterono- 
mistischen Erweiterung des alten Dekalogs an. 
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aderselben sehen. Beim Dt hingt das Verbot zusammen mit dem 
Platzgreifen einer gewissen partikularistischen Engherzigkeit. 
Welchem Umstand die Edomiter und Aegypter ihre Ausnahme- 
stellung verdanken (23 sf.), ist uns nicht mehr durchsichtig. — 
Dass die Durchfiihrung der Dt’schen Forderungen auf grossen 
Widerstand stiess und zunichst nicht gelang, beweist die Tat- 
sache, dass nach dem Exil die Zuriickgekehrten, die Priester 
voran, ohne Skrupel sich fremde Frauen nahmen, und Ezra erst 
nach hartem Kampf ihre Entfernung durchsetzen konnte (Ezr 9 
und 10). 

b) Von Ehen mit nahen Verwandten werden im Dt aus- 
driicklich verboten: Die Ehe mit dem Weib des Vaters (23 1 
27 20), mit der Ganz- oder Halbschwester (27 22), mit der Schwie- 
germutter (27 23). Auch hierin haben wir weniger den Ausdruck 
der damals herrschenden Sitte als vielmehr eine Polemik gegen 
dieselbe zu sehen. Als Blutschande verwarf die altisraelitische 
Sitte, soweit wir sehen, die Ehe des Vaters mit der eigenen 
Tochter, die nach Gen 19 soff. in Moab und Ammon vorgekom- 
men zu sein scheint; ebenso wurde dementsprechend wohl die 
Ehe des Sohns mit der leiblichen Mutter verurteilt. Dagegen 
war die Khe mit der Frau des Vaters (die nicht die eigene 
Mutter war) in alter Zeit nicht anstésssig, giengen doch die 
Weiber (bes. Kebsweiber) wie jeder andere Besitz auf den Erben 
tiber (s. S. 355). Nicht minder war die Ehe mit der Schwester 
bzw. Halbschwester iiblich (s. u.). Womit das Verbot der Khe 
mit der Schwiegermutter zusammenhingt, entzieht sich unserer 
Beobachtung. Auch hier ist es dem Gesetz nicht gelungen, die 
Macht der Sitte zu brechen: zu Ezechiels Zeit scheint die Blut- 
schande mit dem Weib des Vaters wie mit der Schwiegertochter 
und Schwester hiufig vorgekommen zu sein (Hz 22 10f.), 

Das priesterliche Gesetz begreift unter den Blutsver- 
wandten, mit denen die geschlechtliche Verbindung verboten ist: 
1) die Mutter wie iiberhaupt das Weib des Vaters, 2) die Schwe- 
ster und Halbschwester, 3) die Enkelin, 4) die T'ante von vater- 
licher und miitterlicher Seite, 5) das Weib des Oheims von viiter- 
licher Seite, 6) die Schwiegermutter, 7) die Schwiegertochter, 
8) das Weib des Bruders, 9) verboten ist auch die Ehe mit zwei 
Schwestern zugleich (Lev 18 s—1s vgl. 20 1:ff.). Es fehlt auffallen- 
der Weise das Verbot der Ehe mit der Tochter; erlaubt ist da- 
gegen die Verbindung zwischen Oheim und Nichte, mit dem ver- 
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wittweten Weib des Oheims miitterlicherseits, und die von Ge- 


wisterkindern. Im Grossen und Ganzen entsprechen diese Vor- 
schriften dem, was die vorislamische Sitte der Araber forderte 
und Muhammed zum Gesetz erhob. Auch rémische und griechische 
Sitte verwarf die Ehe mit Mutter, Tochter, Schwester und Tante 
(vgl. DiLLMANN z. Lev 18). 

Das Gesetz selber bezeichnet diese Ehen als kanaanitische 
Griiuel (Lev 18 3 2«ff.) und gibt sich als Reaktion der dcht israe- 
litischen Sitte dagegen. Allein mit Unrecht. Denn wollte man 
auch die Vererbung der Weiber von den Kanaanitern tibernom- 
men sein lassen, so miissen doch die vielen Verwandtenehen, die 
uns in der Patriarchensage erzihlt werden, als fiir die echt israe- 
litische Sitte charakteristisch gelten. Der Vetter hatte unter 
allen Freiern den Vorzug (s. 8. 141). Jakob hatte zwei Schwe- 
stern gleichzeitig zu Frauen, Abraham hatte seine eigene Halb- 
schwester zur Khe, und noch zu Davids Zeit galt in des Kénigs 
Familie eine solche Ehe zwar als etwas Ungewéhnliches, aber 
doch als unanstéssig (II Sam 131s). Mose selbst war der Sohn 
einer Khe von Neffe und Tante (Num 26 59). Die Schwagerehe 
endlich (von der gleich nachher zu reden sein wird) spielt zu allen 
Zeiten eine sehr wichtige Rolle, ja die urspriingliche Leviratsehe 
scheint eine viel weitere Ausdehnung zu haben, so dass auch die 
Ehe mit der Schwiegertochter von der Sitte vorgeschrieben war 
(Gen 38). Im Zusammenhang damit mag auch die Ehe mit der 
Halbschwester und mit der Tante gestanden haben. 

Wenn so die altisraelitische Sitte gerade die Ehe unter nahen 
Verwandten bevorzugt, so wird der Grund, der diese Eheverbote 
hervorrief, nicht oder jedenfalls nicht vorzugsweise in dem horror 
naturalis, auch nicht in der Ansicht, dass sie dem Wesen und der 
Natur der Blutsverwandtschaft widerstreiten, zu suchen sein und 
noch weniger in der Erkenntniss der Schiidlichkeit der Ver- 
wandtenehen. Man wird vielmehr auch hier religidse Griinde 
vermuten dtirfen. Diese Ehen sind zusammengestellt mit der 
Tierschande und dem Umgang mit der Menstruirenden. Ersterer 
lag sicher eine religidse Vorstellung zu Grund, letzterem vermut- 
lich ebenso irgend etwas Abergliubisches. Auch bej der Blut- 
schande wird man etwas Aehnliches annehmen miissen. Nach 
Am 27 giengen Vater und Sohn zu derselben Dirne, um Jahves 
Namen zu heiligen; war das Absicht, so musste es sich doch wohl 
um irgend eine griuelvolle Verbiindung zwischen Vater und Sohn 
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handeln*, Vollends bei der Leviratsehe ist kein Grund einzu- 
sehen, warum sie aus moralischen Griinden hitte abgeschafft wer- 
den sollen. Dagegen diente die Leviratsehe urspriinglich reli- 
giésen Zwecken (vgl. 8. 136); vielleicht diirften iihnliche Motive 
auch fiir die tibrigen Verwandtenehen in Betracht gekommen sein. 

2. Die Leviratsehe. Es ist schon oben (8. 134f.) davon 
die Rede gewesen, wie die Furcht vor Kinderlosigkeit zur Levi- 
ratsehe fiihrte. Ganz im Einklang mit der uralten Sitte! be- 
stimmt das Dt (25 sff.), dass der tiberlebende Bruder die Wittwe 
des kinderlos Verstorbenen ehelichen muss. Der erste Sohn aus 
dieser Khe soll dem verstorbenen Bruder zugerechnet werden, so 
dass dessen Name und Erbe bestehen bleibt. In der alten Sitte 
erstreckte sich jedoch diese Verpflichtung noch weiter als bloss 
auf den Bruder. Dass der Vater des Toten unter Umstiinden 
emzutreten und seine Schwiegertochter zu heiraten hatte, geht 
aus Gen 38 (vgl. besonders Vv. 2s) deutlich hervor. Die ganze Ent- 
wicklung des Buches Ruth beruht darauf, dass iiberhaupt. der 
nachste erbberechtigte Agnate zugleich die Verpflichtung zur 
Heirat der Wittwe hatte. 

Neben der Einschrainkung der Verpflichtung auf den Bruder 
findet sich aber im Dt noch eine andere Abschwiichung. Die Ge- 
schichte von Juda und Tamar lehrt, dass die alte Sitte es nicht 
gestattete, dass einer sich unter irgend welchem Vorwand der 
Schwagerehe entzog, wenigstens der Schwager und Schwieger- 
vater nicht. Ist der Erzahler der Ruthgeschichte gut unter- 
richtet — die ganze Sache erscheint im Buch als eine nicht ganz 
richtig verstandene Antiquitét —, so ware es den entfernter 
stehenden Agnaten schon in alter Zeit frei gestanden, unter Ver- 
zicht auf das Erbe der Pflicht zur Ehe sich zu entschlagen. Diese 
Freiheit gibt das Dt auch dem Bruder des Verstorbenen. Er hat 
ohne weiteres das Recht zu sagen: ,ich habe keine Lust, die 
Wittwe zu nehmen“. Gibt er diese Erklirung vor der zustiin- 
digen Behérde ab, ,so soll seine Schwagerin in Gegenwart der 
Vornehmsten der Stadt ihm den Schuh von seinem Fuss abziehen, 
ihm ins Angesicht spucken, und sprechen: So soll es jedem er- 
gehen, der die Familie seines Bruders nicht fortpflanzen will, und 
seine Familie soll fortan in Israel Barfiisserfamilie heissen‘. 
Ueber die Bedeutung dieser Ceremonie s. 8. 348. 


1 Auch bei den Arabern ist die Schwagerehe allgemein tiblich. 
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Eine weitere Abschwichung ist die Folge einer unten naher 
zu besprechenden Aenderung des Erbrechts. Noch das Dt hat 
bei der Leviratsehe sicher solche Falle im Auge, wo der Ver- 
storbene keinen Sohn hinterliess; die Frage, ob Téchter vorhan- 
den sind, kam gar nicht in Betracht, da diese doch nicht erb- 
berechtigt waren und die Familie nicht fortpflanzen konnten. So- 
bald nun (Num 274 P) in Ermanglung von Séhnen die Téchter 
ein Erbrecht erhielten, war die notwendige Folge, dass die 
Schwagerehe auf solche Fille beschrinkt wurde, wo der Ver- 
storbene tiberhaupt keine Avnderv hinterlassen hatte. Denn die 
Wittwe zu heiraten, wenn das Erbe der Tochter zufiel, hatte 
keinen Sinn; dann kam das Erbe ja doch nicht an den ersten 
Sohn aus der Leviratsehe. Der alte Brauch wirkt aber auch hier 
nach, wenn wenigstens daran festgehalten wird, dass die Erb- 
tochter keinen Stammesfremden heiraten darf. 

Zeigt sich schon hierin eine Auflésung der alten Sitte, so 
wird in P die Schwagerehe geradezu als Blutschande verboten 
(Lev 18 16 20 21). Im Buch Ruth erscheint sie dem entsprechend 
als eine in grauer Vorzeit getibte Sitte. Dass die Polemik von P 
sich nicht aus moralischen Griinden erkliren lisst, sondern nur 
daraus, dass hinter der Schwagerehe irgend welche Familien- 
superstition steckte, ist schon bemerkt worden (8. 344). Wenn 
iiberhaupt, so hat P jedenfalls nicht auf die Dauer gesiegt, die 
uralte Volkssitte war miichtiger, als das geschriebene Gesetz (vel. 
Matth 22 24), 

3. In Betreff der Ehescheidung enthilt nur das Dt be- 
stimmte Vorschriften, Im Einklang mit der alten Sitte wird die 


Scheidung ganz in das Belieben des Mannes gestellt; derselbe hat — 


das Recht, sich von seiner Frau zu scheiden, »Wwenn er etwas 
Widerwirtiges an ihr entdeckt“. Erist gehalten, ihr einen Scheide- 
brief auszustellen (sépher kerithith vgl. Jes 501 Jer 38), eine 
Sitte, die in ein ziemlich hohes Alter hinaufreichen diirfte. 
Dabei ist jedoch die Tendenz des Dt unverkennbar, die 
Scheidung etwas zu erschweren. Ob man hiefiir den Ausdruck 
erwath débhdr anfiihren darf, ist sehr fraglich +, Dagegen ver- 


* Zur Zeit Christus stritt man sich bekanntlich tiber die Bedeutung des 
Ausdrucks. Die strengere Schule des Schammai verstand ihn von unkeuscher 
Auffiihrung und schamlosem Betragen der Frau, die mildere Schule des 
Hillel, welcher die Rabbinen foleten, erklarten ihn als ,etwas A bscheuliches 
oder sonst irgend eine andere Sache*. 
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bietet das Dt die Zuriicknahme der geschiedenen Frau in die 
Khe, wenn dieselbe inzwischen einen anderen Mann geheiratet 
hatte und von diesem durch Tod oder Scheidung frei geworden 
war (ebenso Jer 31). Dass dies nicht der alten Sitte entsprach, 
wird man aus Hos 3 s schliessen diirfen (cf. II Sam 3 wff.). Die 
altarabische Sitte gestattete die Wiederverheiratung, und der 
_ Koran macht geradezu zur Bedingung, dass die geschiedene 
Frau uur dann zuriickgenommen werden darf, wenn sie in- 
zwischen das Weib eines andern geworden ist. Die gleiche Ten 
denz verrat sich, wenn in zwei andern Fallen das Dt die Schei- 
dung iiberhaupt verbietet: 1) wenn ein Mann seine Frau filsch- 
licher Weise beschuldigt hat, dass sie nicht als Jungfrau in die 
Ehe getreten sei (22 13 19), 2) wenn ein Mann eine von ihm ge- 
schwichte Jungfrau heiraten muss (22 2sf.). Letzteres steht in 
direktem Widerspruch mit der alten Sitte, die nicht eimmal die 
Heirat unter allen Umstiinden verlangte. — Dass sich im spi- 
teren Verlauf eine Richtung ausbildete, welche die Ehe tiberhaupt 
fiir unauflodslich hielt, zeigt Mal 2 10—16. 


C. Sachenrecht und Forderungsrecht. 


Dass die Grundbestimmungen iiber Eigentum u.s. w. fehlen, 
kann nicht wundern. Die vorhandenen Gesetze beziehen sich auf 
die Disposition tiber das Higentum, auf das Schuldwesen, auf 
die Haftpflicht. Namentlich bei letzterem wird sich zeigen, wie 
_ Zivil- und Strafrecht vollstaindig in einander tibergehen. 

1. Kauf- und Verkauf bewegten sich im alten Israel in 
den einfachsten Formen und die komplizirten Fragen, die das 
srosse Gebiet des Irrtums und der Uebervorteilung im weitesten 
Sinn, sowie den Riicktritt vom Kauf betreffen, bestanden fiir das 
alte Recht nur in verschwindendem Masse. Das Gesetz be- 
schrinkt sich auf eine allgemeine Vorschrift iiber rechtes Gewicht 
und Mass. Israel war eben noch kein Handelsvolk. 

Gewisse Férmlichkeiten waren beim Kauf und Verkauf wich- 
tiger Gegenstiinde, namentlich von Grundbesitz, schon friihe er- 
forderlich. Das einfachste und dlteste war, den Kauf vor Zeugen 
zu vollziehen, d.h. das Kaufgeld vor deren Augen zu zahlen (Gen 
23 7-20). Hidschwur und Geschenke mochten wie jeden, so auch 
diesen Vertrag bekriiftigen (Gen 21:sff.). Eine férmliche Kautf- 
urkunde wird erst aus der Zeit des Jeremia erwiihnt (Jer 32 7ff.), 
und zwar scheint sie nach dem jetzigen Wortlaut des ‘T'extes in 
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einem doppelten Exemplar ausgefertigt worden zu sein, einem 
versiegelten und einem offenen; sie wird einem dritten Mann zur 
Autbewahrung gegeben (vgl. jedoch SrapE ZA W 1885 176ff.). 
Zeugen und Siegel diirfen nicht fehlen, sie sind bei jeder Urkunde 
die Hauptsache. Dass dies zu Jeremias Zeit schon das gewéhn- 
liche war, wenigstens beim Kauf von Grundstiicken, geht aus 
Jer 32 44 hervor. 

Eine eigentiimliche alte Sitte ist uns schon oben bei Be- 
sprechung der Leviratsehe begegnet. Ps 60 10 (cf. 108 9) wird fiir 
die Besitzergreifung das Bild gebraucht, ,,den Schuh auf etwas 
werfen“. Dem entsprach der Akt des Schuhausziehens, der nach 


Ruth 47 in alter Zeit bei jedem Handel vorgenommen wurde. Der 


Verkiufer gab seinen Schuh dem Kiufer zum Zeichen desVerzichts 
auf das Kaufobjekt. Da es sich bei der Ablehnung der Levirats- 
ehe wesentlich auch um Verzicht auf den Besitz des Erbgutes han- 
delte, so fand nach dem Dt dieser symbolische Akt auch hier seinen 
Platz. In wie weit die Angabe iiber den regelmissigen Vollzug 
dieser Ceremonie richtig ist, entzieht sich unserer Kontrolle; der 
Verfasser des Buchs Ruth kennt sie nur als eine Antiquitiit. 

2. Fiir die freie Verfiigung tiber das Higentum lag eine 
Schranke in der Pietiit, die der Sohn seinen Vorfahren schuldete. 
Namentlich mit Grund und Boden fihlte sich der Einzelne so eng 
verwachsen, als nur je ein rechter Bauer. Der viiterliche Acker 
war heilig, lag doch vielfach darin der Vater begraben, zu dem 
sich Séhne und Enkel einst beigesellen wollten. »Dewahre mich 
Jahve davor, dass ich das Erbe meiner Vater dir abtreten sollte“ . 
sagte Nabot zu Ahab (I Reg 21s). 

Hieraus erkliren sich die gesetzlichen Bestimmungen itiber 
das Recht der Auslisung, das dem freien Kauf und Verkauf be- 
schrinkend entgegentrat. Eine gesetzliche Bestimmung dieses 
Rechts findet sich allerdings erst in P (Lev 25 2), dahin gehend, 
dass fiir einen verarmten israeliten, der seinen Grundbesitz ver- 
kaufen muss, der niichste Verwandte das Einlésungsrecht haben 
soll. Dass aber auch schon die alte Sitte dem (erbberechtigten ?) 
Verwandten ein solches Vorkaufs- und Wiedereinlésungsrecht 
gab, zeigt Jer 32 sff. Ob auch der Higentiimer selbst dieses Riick- 
kaufsrecht in alter Zeit besass, wie es P anordnet (Lev 25 27), 
kann fraglich erscheinen; die Anordnung hingt in P aufs Engste 
mit dem Halljahr zusammen. Dieses Kinlésungsrecht ist bei 
Grundstiicken und Hausern auf dem Land zeitlich unbeschrankt, 
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ebenso nach P bei allem Higentum der Leviten, dagegen erlischt 
es bei den Hiiusern in ummauerten Stiidten nach Verlauf eines 
Jahres, wo dann das Haus endgiltiges Eigentum des neuen Be- 
_ sitzers wird (Lev 250). Auch dies diirfte (natiirlich mit Aus- 
nahme der Bestimmung iiber die Levitenhiiuser) der alten Sitte 
entsprochen haben. Neu und frei erfunden ist bei P nur die theo- 
logische Motivirung dieser Sitte, die darin liegt, dass nach P 
alles Land iiberhaupt nicht Privateigentum der Israeliten, son- 
dern Gottes Higentum ist, so dass die Israeliten nur die Nutz- 
niesser sind, die ,Fremdlinge und Beisassen“, die auf Gottes 
Boden wohnen (Ley 25 23 u. a.). 

Ebenso gehort nur der Theorie von P an die ohne alle Riick- 
sicht auf Wirklichkeit und Moglichkeit durchgefiihrte konsequente 
Ausbildung dieses Satzes durch die Bestimmung, dass jeder ver- 
kaufte Grundbesitz (mit Ausnahme der Hauser in der Stadt) in 
dem alle 50 Jahre zu feiernden Halljahr (s. u. § 71) wieder an 
seinen alten urspriinglichen Eigentiimer zuriickfallen soll, und 
zwar ohne Entschadigung (Lev 25 1sff.). Damit wird iiberhaupt 
jeder Kauf zu einem blossen Mietvertrag auf héchstens 50 Jahre. 

3. Schuldwesen. Auch auf dem Gebiet des Schuld- und 
Kreditwesens zeigen die gesetzlichen Bestimmungen bis in die 
nachexilische Zeit herein eine ausserordentliche Kinfachheit der 
Verhaltnisse, die damit zusammenhingt, dass die Hebriaer vor 
dem Exil kein Handelsvolk waren, sondern Ackerbau und Vieh- 
zucht trieben und von eigentlichen Kreditgeschiften offenbar 
wenig verstanden (vgl. 8. 218ff.). Noch das Dt kann es sich nicht 
anders denken, als dass Schuldverhialtnisse unter den Israeliten 
in der Armut Einzelner ihren Grund haben. Von einem mit dem 
Handel notwendig zusammenhingenden Kreditsystem weiss es 
nichts. Dies muss man im Auge behalten, um die alten Gesetze 
iiber das Schuldwesen zu verstehen, die sich auf die Kredit- 
verhiltnisse des Handels gar nicht anwenden lassen, bei denen 
die Tendenz ganz deutlich die ist, den armen Schuldner vor harter 
Bedriickung durch den Schuldherrn zu schiitzen. 

Das Bundesbuch zeigt, dass das alte Gewohnheitsrecht 
dahin gieng, dass der Glaubiger sich durch ein Pfand Sicher- 
heit zu nehmen suchte. In diesem Fall verlangte die Sitte, 
dass er das Obergewand des Armen nicht langer als bis Sonnen- 
untergang behielt, war doch der Mantel bei Nacht seine einzige 
Decke (Ex 2225). Ausserdem verbot es die gute Sitte, vom Volks- 
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genossen Wucherzins zu nehmen: leider aber wird dabet nicht 
angegeben, von welcher Grenze an der Zins als wucherisch galt 
(Ex 22 4)1, Endlich gehért in unser Kapitel die schon erw&hnte 
Bestimmung, dass der Schuldner, der gezwungen war, zur Deck- 
ung seiner Schuld sich mit seiner Familie dem Gliubiger zu ver- 
kaufen, im 7. Jahr mit den Seinen ohne Lésegeld freigelassen 
werden sollte; in letzter Linie bedeutete das nichts anderes, als 
- den Erlass der Restschuld. 

Dass diese Bestimmungen ihren Zweck nicht erreichten, 
zeigen die Klagen der Propheten, die einstimmig die Reichen 
schelten wegen ihrer Hiirte gegen den armen Schuldner. Ganz in 
ihrem Geist verschirft daher das Deuteronomium die Bestim- 
mungen tiber das Schuldwesen. Das Verbot der Pfiindung des 
Mantels wird in sehr zweckmiissiger Weise auf den Nothbedarf, 
d. h. auf alle zum Leben dringend notwendigen Dinge ausgedehnt: 
weder die Handmiihle des Armen, noch die Kleider der Wittwe 
diirfen gepfiindet werden, das hiesse das Leben selbst zum 
Pfande nehmen (Dt 2461317). Ueberhaupt soll der Gliubiger 
nicht das Recht haben, selbst das Haus des Schuldners zu be- 
treten und das Pfand zu withlen, sondern er soll vor dem Haus 
warten und das Pfand annehmen, welches ihm der Schnldner 
geben will (ibid.). 

Das Verbot des Wuchers wird ausgedehnt zum Verbot des 
Zinsnehmens tiberhaupt. Dem Volksgenossen gegentiber sind 
Wucher und Zins identisch (Dt 23 eof. cf. Ez 18 15ff.). Ausdriick- 
lich wird jedoch hinzugesetzt, dass dieses Gesetz nur auf die 
Volksgenossen beschrankt ist, dem Fremden gegeniiber ist Zins- 
nehmen erlaubt. 

Endlich wird das Gesetz tiber Freilassung der Schuldsklaven 
erweitert zum Gebot des Erlasses jeden Darlehens im 7. Jahr? 
Der Gesetzgeber kann sich freilich nicht ganz verbergen, dass er 
damit eigentlich aus iibel iirger macht; streng durchgefiihrt 


* Der jetzige Text enthalt hinter dem Verbot des Wuchers den Zusatz 
»ihr sollt keinen Zins ihm auferlegen“, offenbar eine spatere Glosse im Geist 
des Dt, das Zins und Wucher gleichsetzt (s. u.) WELLHAUSEN, Kompos. d. 
Hexat. 92. 

” Das Gebot darauf zu beschriinken, dass nur gefordert werde, man 
solle im 7. Jahr die Schuld nicht eintreiben, also ihre Riickzahlung um ein 
Jahr verzdgern (DiuMANn), wird durch Dt 15 9 unmodglich gemacht. Noch 
weniger kann es sich bloss um den Zins handeln, da ja das Dt uberhaupt 
jeden Zins verbietet. 
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musste ein solches Gesetz jedem Borgen, tiberhaupt jedem Geld- 
geschift ein rasches Ende machen. Desshalb appellirt er an die 
Bruderliebe und Mildthatigkeit seiner Landsleute: ,,hiite dich, 
dass nicht in deinem Herzen ein nichtswiirdiger Gedanke auf- 
steige: das Jahr des Erlasses ist nahe! und du nicht einen miss- 
giinstigen Blick auf deinen Bruder werfest und ihm desshalb nichts 
leihest! Vielmehr sollst du ihm geben und zwar unverdrossenen 
Sinnes“ (Dt 151-11). An den Trost: ,,es wird keine Armen unter 
dir geben, Jahve wird dich segnen, so dass du vielen Vélkern 
leihen wirst, aber nichts zu entlehnen brauchst“ (v. 4—s), glaubt 
freilich der Gesetzgeber selber nicht recht (vgl. v.11). Auch 
von der Wohltat dieses Gesetzes sind die Fremden ausge- 
schlossen. 

Zu allen diesen Forderungen des Dt vgl. Kz 18 sff. Der Er- 
folg wurde vornehmlich dadurch gehindert, dass die Bestimmungen 
auf die realen Verhiltnisse gar keine Riicksicht nehmen und 
darum vielfach ganz undurchfiihrbar sind (vgl. Jer 34 sff.). Die 
Juden haben spiiter denn auch prichtig verstanden, diese Gesetze 
zu umgehen. Dem beriihmten Hillel wird die Erfindung des sog. 
Prosbuls zugeschrieben, d. h. ein in Gegenwart der Richter aus- 
gestellter Vorbehalt, der es dem Gliubiger gestattete, ein Dar- 
lehen zu jeder Zeit ohne Riicksicht auf das Erlassjahr einzu- 
fordern. 

Ebenso wenig durchfiihrbar waren im Grossen und Ganzen 
die Bestimmungen des Priestergesetzes. Das Verbot des 
Zinsnehmens wird aufrecht erhalten (Lev 25 s5—s7). Der Verkauf 
des Schuldners in die Sklaverei wird auch hier gestattet, doch 
durch die Vorschrift gemildert, dass sein Herr ihn als freien 
Lohnarbeiter behandeln soll. Die Freilassung wird jetzt nicht 
mehr auf das 7. Jahr der Sklaverei festgesetzt, sondern dem ganzen 
Schema von P entsprechend auf das Halljahr, das alle 50 Jahre 
gefeiert wird. Da ausserdem in demselben Jahr aller verkautte 
Grundbesitz an die Familie, zu deren Erbgut er gehort, zuriick- 
fallen soll, so wiire dem Uebel abgeholfen, dass der Freigelassene 
ganz mittellos dasteht. Auf der anderen Seite wird natiirlich 
durch die Verschiebung auf das 50. Jahr fiir viele die ganze Be- 
stimmung illusorisch. Auch dieses Gesetz ist tibrigens auf die 
Dauer nicht zur Durchfiihrung gelangt. 

Biirgschaft kennt das Gesetz nicht. Die Proverbien ver- 
raten, dass mit dieser Hinrichtung schon schlimme Erfahrungen 
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gemacht worden sind, sie warnen eindringlich und wiederholt jeden 
Weisen davor, Biirge zu werden (6 1ff. 22 27). 

4, Haftung und Ersatzpflicht fiir Eigentums- 
beschidigungen. Als oberster Satz gilt bei den Bestimmungen 
des Bundesbuchs, dass nur der zu Haftung bzw. Ersatz ver- 
pflichtet ist, dessen Verschuldung (vorsitzlich oder unvorsiitzlich). 
nachweisbar oder vorauszusetzen ist. Solche Verschuldung liegt 
vor oder wird angenommen: 

1) Bei absichtlicher Schidigung, vor allem beim Dieb- 
stahl. Wenn man die Begriffe Privatrecht und Strafrecht auf das 
hebriische Recht anwenden will, so fallt der Diebstahl unter das 
Privatrecht; denn er begriindet bloss einen Ersatzanspruch fiir 
den Bestohlenen, zieht aber keinerlei kriminelle Strafe nach sich. 
Ks wirken hier die alten Nomadengewohnheiten nach, wo Dieb- 
stahl und Raub ein Haupterwerbszweig ist. Nur insofern kann 
man sagen, dass der vom Dieb zu zahlende Ersatz doch auch einen 
Strafcharakter trug, als schon das alte Gewohnheitsrecht es nicht 
bei der einfachen Riickgabe bzw. Wiedererstattung des Gestoh- 
lenen bewenden liess, sondern dem Dieb noch obendrein eine 
Busse auferlegte, die dem Bestoblenen zufiel. Interessant ist, den 
Unterschied zu beobachten, dass bei Geld und Kostbarkeiten der 
Dieb das Doppelte des Wertes zu zahlen hat, bei Tieren das Fiinf- 
fache (bei Rindern), bzw. Vierfache (bei Schafen). Nur wenn das 
gestohlene Tier noch unversehrt sich fand und dem Higentiimer 
zurtickgegeben werden konnte, musste sich dieser mit der Darauf- 
gabe eines zweiten Tiers begniigen (Ex 21 s;—22 3 92 6). Unter 
denselben Gesichtspunkt fallt die Untreue an anvertrautem Gut. 


— Handelt es sich um Abhandenkommen irgend eines Gegen- _ 


standes, wobei der Dieb nicht auf frischer Tat ertappt oder mit 
Sicherheit zu ermitteln ist, so soll bei einer zwischen zwel Israe- 
liten schwebenden Klage derjenige, den Gott (durchs Los) als 
den Schuldigen bezeichnet, dem andern das Doppelte des Werts 
entrichten (Ex 22 s). 

2) Als Verschuldung galt weiter grobe Fahrlassigkeit. 
Das Gesetz ziihlt folgende Falle auf, in welchem diese als erwie- 
sen betrachtet oder vorausgesetzt wird: 

a) Wenn einer seine Cisterne offen stehen lasst, und das Tier 
eines anderen fallt hinein, so ist der Besitzer des Brunnens schul- 
dig, das beschidigte Tier zu ersetzen, darf dasselbe aber dann 
behalten (Ex 21 3s). 


7 


— 


- 
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b) Wenn einer ein stéssiges Rind hat und dasselbe nicht 
sorgfaltig hiitet, so hat er fiir den Schaden aufzukommen, den es 
anrichtet (Hix 21 32 38). 

c) Wenn einer sein Vieh frei laufen lasst, und dieses auf dem 


_ Feld eines anderen Schaden stiftet, haftet der Higentiimer des 


Viehs mit dem Ertrag seines Ackers dafiir (Ex 22 4). 
d) Wenn Feuer auskommt auf dem Feld, ist der, welcher 


das Feuer angeziindet hat, fiir allen Schaden haftbar (Ex 22 5). 


e) Wenn einem Hirten das von anderen anvertraute Vieh 
gestohlen wird, ist er als schuldig zu betrachten; es wird vor- 
ausgesetzt, dass er dasselbe mangelhaft bewacht hat (Ex 22 1; 
anders, wenn es von wilden Tieren zerrissen wird, s. u.). 

f) Wenn einer ein Stiick Vieh entlehnt hat, und dieses Scha- 
den leidet, vorausgesetzt, dass der Eigentiimer des Tiers nicht 
dabei ist; auch in diesem Fall wird mangelnde Sorgfalt angenom- 
men (Ex 22 13). 

Umegekehrt entsteht da keine Ersatzpflicht, wo eine Ver- 
schuldung dem mittelbaren oder unmittelbaren Urheber einer 
Schidigung nicht nachgewiesen werden kann. So z. B. wenn je- 
mandes Rind das eines anderen totstésst, vorausgesetzt, dass das 
Rind nicht als stéssig bekannt war (s. 0.). Der Billigkeit ent- 
sprechend soll dann der Verlust von beiden gemeinsam getragen 
werden, das lebende Rind sollen sie verkaufen und den Hrlés, 
sowie das tote Rind unter sich teilen (Ex 2135). Dieser Grund- 
satz von der Schuld als Voraussetzung fiir die Ersatzpflicht wird 
auch da durchgefiihrt, wo es sich um anvertrautes Gut handelt: 
wenn Kostbarkeiten und Geld, die einem Mann zum Aufbewah- 
ren tibergeben sind, diesem gestohlen werden, so hat er keinen 
Ersatz zu leisten, falls er durch einen Hid erweist, dass er sich 
nicht daran vergriffen hat (Ex 22 cf.). Ebenso geht der Hirte 
frei aus, der den Beweis beibringen kann oder eidlich versichert, 
dass ein ihm iibergebenes Stiick Vieh von wilden Tieren geraubt 
worden ist (Ex 22 of. 12). Selbst derjenige, unter dessen Hand 
ein zum Gebrauch entlehntes Tier zu Schaden kommt, ist nicht 
ersatzpflichtig, wenn der Higentiimer des Tiers zugegen gewesen 
ist (Hx 22 13 f.). 

Das Dt enthilt keine niheren Gesetzesbestimmungen tiber 
den in Frage stehenden Gegenstand. Was im Priestergesetz ge- 
legentlich hieriiber angeordnet wird, stimmt mit dem alten Recht 
iiberein. Wer irgend etwas Anvertrautes veruntreut, oder Ge- 
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stohlenes und Gefundenes ableugnet, oder etwas gestohlen hat, 
der kommt, wenn er freiwillig den Diebstahl etc. eingesteht, sehr 
milde davon: er muss das Veruntreute wieder ersetzen und als 
Busse 4/s des Werts darauflegen (Lev 24 18 21 5 20—24). 


D. Erbrecht. 


Das Erbrecht der Israeliten weist ausserordentlich viel Aehn- 
lichkeit mit dem der alten Griechen und Rémer auf. Gemeinsam 
ist ihnnen der Grundzug, dass nur die Agnaten erbberechtigt sind. 
Dies erklirt sich aus der gemeinsamen religidsen Anschauung, 
aus welcher diese Ordnung herausgewachsen ist, und die schon 
mehrfach erwihnt wurde: dass nimlich die Agnaten allein den 
Kult des Verstorbenen fortzusetzen im Stande sind'!. Auch hier 
gehort das schriftlich fixirte Recht einer spiteren Stufe der Ent- 
wicklung an, welche iibrigens noch die alte Gewohnheit erkenn- 
bar durchscheinen lisst. 

Das alte Gewohnheitsrecht schloss die Téchter von der Erb- 
schaft aus. Unter den Sdhnen wurde das Erbe so geteilt, dass 
der Erstgeborene den doppelten Anteil erhielt. Als Erstgeborener 
galt der erste Sohn des Vaters, nicht der Mutter, es gab also 
auch da, wo ein Mann mehrere Frauen hatte, nur einen Erst- 
geborenen. Dieses Vorrecht der Erstgeburt war unabhiingig von 
dem Willen des Vaters, es kam aber vor, dass der Vater dem 
altesten Sohn das Erstgeburtsrecht entzog und es dem jiingeren 
Lieblingssobn zuwandte (vgl. Gen 49 3 22—26 21 1ff. [Reg 1 11—-13) 3 
es scheint namentlich die Lieblingsfrau dies hiiufig fiir ihren dlte- 
sten Sohn durchgesetzt zu haben. Allein die Sitte billigte solche 
willktirliche Bevorzugung nicht, und das spitere Recht, hierin der 
alten Sitte treu, verbot sie geradezu (Dt 21 1s—17). Als Gegen- 
leistung lag dem Erstgeborenen wohl ob, die noch unverheirateten 
weiblichen Glieder der Familie in seinem Haus zu unterhalten, 
war er doch nach dem Tod des Vaters das Oberhaupt der Fa- 
mile. Leider wissen wir nichts dariiber, ob auch der Grund- 
besitz geteilt wurde oder ungeteilt an den Erstgeborenen fiel, der 
dann seme Briider irgendwie abzufinden hatte. 

Bei den Sdhnen der Kebsweiber ist soviel sicher, dass sie 


Sravz weist mit Recht darauf hin, wie dies auch in der Sprache sich 
zeigt, welche fiir die Verwandten des Mannes, fiir Onkel, Tante und Vetter 
eigene Ausdriicke hat: déd, déddh und ben dod; wahrend die Begriffe avyun- 
culus und matertera umschrieben werden miissen. 
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ein Erbrecht hatten (Gen 21 11); ob aber das gleiche mit den voll- 
biirtigen Sdhnen, kann bezweifelt werden, doch haben wir dartiber 
keine Nachricht. Es scheint, dass in dieser Beziehung viel von 
dem guten Willen des Vaters und der Briider abhieng, und dass 
sich kein festes Gewohnheitsrecht -herausbildete. Durch Adop- 
tion erhielten sie jedenfalls das volle Erbrecht (Gen 30 s cf. 5023). 
Die Frau als Eigentum des Mannes konnte nicht erben, vielmehr 
haben sich Spuren davon erhalten, dass urspriinglich die hinter- 
lassenen Frauen wie jedes andere Higentum an den Erben fielen, 
eine Sitte, die sich bei den Arabern bis auf Muhammed erhalten 
hat (vgl. IL Sam 16 ef. IT Reg 21sff.; vielleicht ist auch Gen 
49 sf. 35 22 mit STADE durch diese Sitte zu erkliren). 
; Beim kinderlos Verstorbenen erbte der nichste A gnat; ihm 
fiel mit Uebernahme des Erbes zugleich die Pflicht zu, die Wittwe 
des Verstorbenen zu ehelichen (vgl. 8. 345). Sonst kehrte die 
kinderlose Wittwe nach dem Tod ihres Mannes in das viterliche 
Haus zuriick, um von da eventuell wieder verheiratet zu werden 
(Gen 38 11 Lev 2213 Ruth 1 sff.). 

Nur in Betreff des Erbrechts der Téchter weist das spite 
schriftlich fixirte Gesetz eine Aenderung auf, indem es ihnen fiir 
den Fall, dass keine Séhne vorhanden sind, die Hinterlassen- 
schaft des Vaters zuspricht+. Der ausdriickliche Zweck dabei 
ist der, zu verhindern, dass ,,der Name eines Mannes aus seinem 
Geschlecht verschwinde“ (Num 274). Zugleich wird aber diesen 
Erbtéchtern auferlegt, dass sie nur einen Mann aus dem Stamm 
ihres Vaters heiraten sollen, damit nicht der Besitz durch Heirat 
an eine ganz fremde Familie fallt (Num 36 1-12). SrapE (GVJ I? 
391) macht mit Recht darauf aufmerksam, dass hierin ein Kom- 
promiss mit der dlteren Anschauung vorliegen diirfte, nach wel- 
cher eigentlich der nichste Verwandte des Vaters erben sollte, 
ganz iihnlich, wie im alten Athen, wo der erbende Agnat die 
Pflicht tibernahm, die Tochter entweder selbst zu heiraten, oder 
standesgemiiss auszustatten. Fiir den Fall, dass auch keine erb- 
fihige Tochter vorhanden ist, bestimmt dasselbe Gresetz ent- 
sprechend der alten Sitte, dass nicht die Angehérigen der Frau, 
sondern die Verwandten des Mannes erben sollen: zunichst der 
Bruder, in zweiter Linie der Vaterbruder, dann der nachste A gnat 
(Num 27 5—11). 

1 Auch jetzt noch erschien es als eine ausnahmsweise Begtinstigung, 


wenn die Téchter mit den Séhnen erbten (Hi 4218). 
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Kap. IIL. 


Das Kriegswesen. 


§ 48. Das Heer und seine Bewaffnung. 


1. Kriegfiihrung und Bewaffnung der Beduinen ist sehr 
einfach: auf fliichtigem Ross oder schnellem Kamel, die lange 
Tanze in der Hand, stiirmt die Schaar heran,iiberfallt den ahnungs- 
losen Feind, raubt was zu rauben ist, und entflieht mit der Beute 
ebenso rasch wieder, wie sie gekommen. Nicht anders geschahen 
auch die ersten kriegerischen Hinfalle der Israeliten ins bebaute 
Land. Soweit iiberhaupt von einer gewaltsamen Eroberung die 
Rede sein kann (S. 76f.), handelt es sich jedenfalls nicht um 
grosse Schlachten, sondern um Streifziige und die daran sich an- 
schliessenden Gefechte. Kriegspflichtig war jeder, der kriegs- 
tiichtig war. Aus dem spiiteren Gesetz, wornach die Israeliten 
vom 20. Jahr an als waffenfihig galten (Num 1 ef. 262), dart. 
vielleicht geschlossen werden, dass in alter Zeit die Aufnahme 
der Jiinglinge unter die vollberechtigten Krieger des Stammes 
im 20, Jahr stattfand. Auch im Verlauf der Ansiedlung ist es 
noch lange so geblieben. Einen Beutezug zu machen oder einen 
Ueberfall abzuwehren, scharten sich die Manner der Nachbar- 
schaft, des Geschlechts um den tapfersten aus ihrer Mitte. War 
die Gefahr gross und der Feind iibermiachtig, so riefen eilende 
Boten die befreundeten und benachbarten Geschlechter zu Hilfe. 
War der Feind geschlagen, so kehrte jeder mit seinem Beute- 
anteil wieder nach Hause zuriick. An grosse Kriegsheere dart 
man nicht denken. Gideon sammelt 300 Mann um sich zu seinem 
Zug gegen die Midjaniter, der Stamm Dan zihlt 600 Krieger ; 
nur in emem Kampf sind gréssere Mengen vereinigt, in der 
Schlacht gegen Sisera, auch da aber sind die Zahlen noch recht 
bescheidene: der waffenfiihigen Minner in Israel sind es im 
ganzen 40000, und diese haben lange nicht alle am Kampf teil- 
genommen (Jdc 5s). 

2. Hinen hohen Grad von Ausbildung hatte das Kriegswesen 
bei den alten Landesbewohnern erreicht. Bewaffnung und 
Kriegfiihrung stammt von den Hetitern in Nordsyrien, die ein 
wohlorganisirtes Heer hatten. Die gliinzendste und angesehenste 
Truppengattung bildeten die Streitwagen, fiir die Israeliten der 
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Gegenstand gréssten Schreckens (Jde 1iou.o.). Nach hetitischem 
Vorbild standen drei Personen (in Aegypten nur zwei) auf jedem 
Wagen: der Rosselenker, der eigentliche Kiimpfer und der Schild- 
- triger, der beide deckte. Auch Reiterei hatten die Philister 
(I Sam 135). Unter dem Fussvolk trugen die Schwerbewaffineten 
einen runden Helm aus Bronce, einen Schuppen- oder Ketten- 
panzer, broncene Beinschienen, Schwert, Wurfspiess und grosse 
Lanze; wie die homerischen Griechen hatte jeder seinen Watffen- 
und Schildtriger (I Sam 17 4ff.). Die Leichtbewaffneten waren 
Bogenschiitzen und Schleuderer. Den Kern des Heeres bildeten 
die stehenden Truppen, die Leibwachen der Fiirsten. In wohl- 
geordneter Schlachtenreihe zogen sie ins Feld, ihr Lager ver- 
schanzten sie. An festen Stidten und Burgen, die ebenfalls 
nach dem Muster der nordsyrischen 
angelegt waren, fehlte es nicht. 

3. Im Kampf mit diesen Fein- 
den haben die Israeliten gelernt. 
Der grésste Fortschritt, den die 
Konigszeit auf diesem Gebiet 
brachte, war die Errichtung eines 
stehenden Heeres. Der Heer- 
bann des Volks, wie er sich friiher 
im einzelnen Fall zusammengefun- 
den hatte, mochte wohl fiir jene 
kleinen Reibereien mit den Kanaa- 
nitern gentigen, — den neuen kriege- 
rischen Aufgaben der K6nigszeit war 
er nicht gewachsen; gegentiber den grossen, wohlgeschulten 
Heeren der Phlilister versagte er. Es scheint, dass schon Saul 
den Anfang zu der Errichtung eines stehenden Heeres gemacht 
hat, wenigstens wird in glaubwiirdiger Weise berichtet, dass er nach 
dem Ammoniterkrieg 3000 Mann unter Waffen behalten habe 
(I Sam 132). Wie erwihnt (s. 8. 305), war es nicht das unwichtigste 
Recht des neuen Konigs, die Fiihrer und Hauptleute im Heer zu 
ernennen. Die tapfersten Helden im ganzen Volk zog Saul in 
solcher Stellung an seinen Hof, so David und wo er sonst einen 
kriegstiichtigen Mann sah (I Sam 14 52). Selbstverstindlich hielt 
der Kénig sich bewaffnete Trabanten und eine Leibwache. Die 
Stelle eines Obersten der Leibwache Sauls scheint David be- 
kleidet zu haben (I Sam 22 14). 


Fig. 142. Assyrischer Krieger. 
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Den Kern des davidischen Heeres bildeten jene verwegenen 
und verzweifelten Gesellen, die sich in Adullam um ihn gesammelt 
und mit ihm in der Wiiste, in Keilah und in Siklag sich herum- 
getrieben hatten, etwa 600 an der Zahl (I Sam 2313). Diese 
Leibwache triigt den Namen gibbdrim, ,die Helden‘, eine andere 
Bezeichnung fiir dieselben ist. Aeréthi und peléthi (I Reg 1s, vel. 
mit v.ss). Die gewéhnliche, jedoch keineswegs sichere Erklirung 
dieses Namens geht dahin, dass die Leibwache Davids zu einem 
grossen ‘Teil aus Philistern und Kretern (S. 63f.) bestanden habe 
und daher vom Volk so genannt worden sei. Sachlich ist immer- 
hin sehr wahrscheinlich , dass sich eine derartige Truppe zum 
Teil aus fremden Abenteurern und Kriegern rekrutirte. Auch 
sonst hatte David philistidische Séldner in seinem Dienst. Es 
wird ein Gathiter Ithai erwihnt, der mit einer Truppe yon 
600 Landsleuten in Davids Dienste getreten war (IL Sam 15 19). 
Der Fiihrer der davidischen Leibwache war Benaja Ben Jehojada. 

So wertvoll eine derartige Schar von 600 entschlossenen 
Ménnern fiir den Kénig sein mochte, so geniigte sie doch nicht 
fiir die grossen Kriege. Zunichst wurde hiefiir im einzelnen Fall 
durch Sendboten, Feuerzeichen u. dgl. der gesammte Heerbann 
Israels aufgeboten. Doch waren der Oberfeldherr des Volksheeres 
(unter David Joab) und wohl auch noch weitere Fiihrer schon in 
Friedenszeiten vom Konig ernannt. Es begreift sich, dass bei 
den fortwihrenden Kriegen Davids, namentlich bei den Anegriffs- 
kriegen, die in fremdem Land gefiihrt wurden, wobei das Heer 
oft mehrere Jahre nach einander vom Friihjahr bis zum Spiit- 
herbst im Felde lag, dies fiir das Volk ausserordentlich driickend 
werden musste. Auch brauchte man zu diesen Feldziigen keines- 
wegs immer das ganze Volksheer. Hs scheint, dass schon David 
eine gleichmiissige Verteilung der Kriegslasten auf alle Stimme 
versucht hat, wenigstens diirfte die Ziblung der waffenfiihigen 
Manner, die er durch seine Offiziere vornehmen liess, wesentlich 
derartigen militirischen Zwecken gedient haben (II Sam 2441 
I Chr 212). Auf welche Weise eine gleichmissige Aushebung 
zum Kriegsdienst wirklich durchgefiihrt wurde, erfahren wir frei- 
lich gar nicht. Die Chronik lisst den David sein Heer in zwolf 
Armeekorps von je 24.000 Mann einteilen, von denen jedes einen 
Monat im Jahre Dienst tat, eine Nachricht, die auch abgesehen 
von den tibertriebenen Zahlen wenig glaubhaft erscheint (L Chr 
27 1ff.). 
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Auf Salomo fiihren unsere Quellen die Einrichtung einer 
Reiterei und der Kriegswagen zuriick (I Reg 56 10 2s). Die 
_ Zahlenangaben (40 000 Paar Wagenpferde und 12 000 Reitpferde 
I Reg 56) sind allerdings in der gewohnlichen Weise iibertrieben, 
aber an der Sache selber zu zweifeln, liegt kein Grund vor. Wie 
in Nordsyrien standen auch bei den Hebriern je drei Soldaten 
auf dem Wagen, daher die Bezeichnung der Wagenkimpfer als 
- schalisch (1 Reg 922 u. o.). Damit war tiber die Leibwache 
hinaus ein ziemlich grosses stehendes Heer geschaffen, das in ver- 
schiedenen Garnisonstidten untergebracht worden sein soll (I Reg 
919 1026). Von da ab bildeten Reiterei und Streitwagen einen 
wichtigen Bestandteil des israelitischen Heeres (I Reg 16 » II Reg 
821137 Jes 27u.a.); wiewohl in dem gebirgigen Land ohne 
Strassen ihr Gebrauch mehr auf die Ebenen beschrinkt gewesen 
sein wird. 

Ueber die sonstige Organisation des Heeres wissen wir 
nur soviel, dass es in Haufen von 50, 100 und 1000 eingeteilt 
war, deren jeder seinen eigenen Fiihrer hatte (I Sam 8 12 IT Sam 
181 II Reg 19 114u.a.), Mit alledem bildete sich ein Stand 
von Berufssoldaten heraus. Welches Ansehen diese genossen, 
kann man darnach bemessen, dass nichst dem Konig der Feld- 
hauptmann die wichtigste Person im Reich war. Die Propheten 
sind mit dieser Entwicklung natiirlich nicht zufrieden. Sie haben 
an den Kriegswagen und Rossen, iiberhaupt an dem ausgebildeten 
Kriegswesen keine Freude; es sind das weltliche Machtmittel, die 
nur dazu fiihren, dass das Volk iibermiitig wird und der Hilfe 
Jahves entbehren zu kénnen meint (vgl. z. B. Jes 27 Dt 17 16 u.a.). 

Die Bewaffnung war die gleiche wie die der alten Landes- 
bewohner; neu war gegentiber von friiher der ausgedehnte Ge- 
brauch des Bogens. 

4. Das spiitere Gesetz enthialt tiber das Kriegswesen nur 
wenige Verordnungen. Hine merkwiirdige Utopie ist das Kriegs- 
eesetz des Dt (20 iff.; wahrscheinlich nicht zum Kern des Buchs 
gehérig). Darnach soll vom Kriegsdienst befreit sein und vor 
Beginn der Schlacht wieder heimgeschickt werden jeder, der 
ein Haus gebaut und es noch nicht. eingeweiht, der einen Wein- 
berg bepflanzt und noch nicht davon geerntet, der sich mit einem 
Weib verlobt: und sie noch nicht heimgefiihrt hat, ja tiberhaupt 
jeder, der furchtsam und mutlos ist, damit er die anderen nicht 


anstecke —; eine herrliche Kriegfiihrung! Nach P sollte, wie 
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schon erwihnt, jeder junge Mann vom 20. Jahr an bei der Volks- 
zahlung als kriegstiichtig in die Musterrollen aufgenommen wer- 
den (Num 1 ef. 262). Die Leviten sind vom Kriegsdienst natiir- 
lich befreit (Num 23). Ueber das Princip, nach welchem bei 
der Aushebung verfahren werden soll, verordnet das Gesetz nichts. 


§. 49. Festungeén. 


1. Kin wichtiger Fortschritt im Kriegswesen der Israeliten 
war damit gegeben, dass man anfieng einzelne Stiidte, besonders 
die Metropolen (8S, 300) zu befestigen, d. h. eigentliche Festungen 
(nibhsar) zu bauen. Die Kanaaniter hatten ihr Land durch zabl- 
reiche Festungen und Burgen geschiitzt, die mit ihren hohen 
Mauern auf die Séhne der Wiiste einen gewaltigen Eindruck der 
Uniiberwindlichkeit machten (cf. z. B. Num 13 2s). Und wirklich 
gelang es den Israeliten im Anfang sehr selten, eine feste Stadt 
der Kanaaniter zu gewinnen. Sie siedelten sich zuniichst auf dem 
offenen Lande an und erbauten dort mit der Zeit ihre meist 
offenen Ortschaften. In Kriegsnéten blieb nichts anderes librig, 
als sich in die Wilder und Héhlen zu fliichten (I Sam 13). In 
der K6nigszeit wurde das anders: die kanaanitischen Festungen 
(z. B. Jebus) fielen allmiihlich in die Hinde der Israeliten, und 
nachdem man den Wert solcher Festungen kennen gelernt hatte, - 
fing man auch an selber solche nach dem Muster der alten kanaa- 
nitischen Burgen zu bauen. Vor allem war Jerusalem selbst eine 
hervorragend starke Festung mit seiner beinahe uneinnehmbaren 
Akropolis, der ,Davidstadt‘ (s. S, 44). Salomo legte eine Reihe 
von Festungen an: Chasor und Megiddo an den Strassen von 
Norden, Gezer, das untere Beth Choron, Ba‘alath gegen Westen, 
Tamar an der Strasse von Stiden, lauter strategisch sehr wichtige 
Punkte (I Reg 9 15). Wenn man der Chronik glauben darf (II Chr 
11 sff.), sicherte Rehabeam seine’Grenze gegen Siiden und Westen 
durch nicht weniger als 15 Festungen. Jerobeam dagegen be- 
festigte Sichem und Pnuel (I Reg 1225). Ba‘scha versuchte in 
Rama eine Festung anzulegen, um von da Jerusalem bestindig 
in Schach. zu halten. Konig Asa von Juda gelang jedoch ihre 
Zerstérung, noch ehe sie vollendet; mit dem Material erbaute er 
zur Sicherung der Nordgrenze die Festungen Gebha‘ und Mispah 
(I Reg 15 1s—22). Als sehr starke Festung hat sich dann spater 
das von Omri gegriindete Samaria in der dreijahrigen Belagerung 
durch die Assyrer erprobt (II Reg 175). Spiiter haben nament- 
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lich die Makkabiier (12 s5 ss u. a.) und Herodier viele Burgen und 
Hestungen gebaut, unter denen besonders Beth Sar (etwas nérd- 
lich von Hebron) in den Makkabiierkriegen, Jotapata (im Nor- 
den), Herodium (der sog. Frankenberg siidéstlich von Bethlehem), 
Masada (am Westufer des Toten Meeres) und Machiirus (im Osten 
des Toden Meeres) im grossen jiidischen Krieg eine bedeutende 
Rolle spielten. 

2. Die Befestigung der alten Stidte bestand vor allem in 
emer ringsum laufenden Mauer. Wie wir an den Mauerresten 
von Jerusalem sehen, waren diese Stadtmauern aus mdglichst 
grossen Werkstiicken aufgeschichtet, in alter Zeit hiufig ohne 
Mértel oder sonstige Bindemittel (Fig. 66 S. 231). Vor der- 
selben war vielfach ein Graben (chél II Sam 2015) ausgehoben 
oder der Felsabhang méglichst steil abgeschnitten. In angemes- 
senen Zwischenriumen und namentlich an den Ecken waren 
jedenfalls bei starken Festungen grosse Thiirme eingefiigt, 
michtige, vollig massive Wiirfel aus grossen Quadern. Thiirme 
und Mauern waren mit Zinnen (schemdschoth Jes 54 12 oder 
pinnoth Zeph 116) gekront, hinter welchen die Verteidiger ge- 
schtitzt waren. Die Dicke der Mauer gestattete nicht nur die 
Aufstellung von Truppen oben (Neh 12 s1ff.), sondern auch von 
Katapulten, welche Steine und Pfeile schleuderten, was zum ersten 
Mal von Usia berichtet ist (II Chr 2615). Die Mauerthore, mit 
starken hélzernen Fliigelthtiren (Jdc 16 3) und ehernen oder 
eisernen Riegeln (I Reg 413 Jes 452 u. a.) verschlossen, waren 
nicht bloss Pforten, sondern ziemlich geriiumige Gebiiulichkeiten 
(daher II Sam 18 21 zwischen den ,beiden Thoren‘) mit hohen 
Thiirmen, von denen aus der Spiiher die Umgegend iiberschauen 
konnte (II Sam 18 2:ff.), und mit einem Obergemach versehen 
(II Sam 191). Sie waren wohl schon friihe wie heute noch im 
Winkel angelegt. Gewéhnlich hatten die Stidte nur ein Thor 
(Gen 34 20), das am Abend geschlossen wurde (Jos 2 5). 

Es scheint, dass die von den aigyptischen Denkmilern be- 
zeugte alte syrische Sitte, in oder bei jeder festen Stadt eine ganz 
besonders befestigte Citadelle anzulegen, auch von den Hebriiern 
angenommen wurde; Jerusalem ist uns als eine ,Burg‘ aus alter 
Zeit bekannt, denn als eine solche darf man wohl die Davidsstadt 
im engeren Sinn auf dem steilen Osthiigel bezeichnen, vielleicht 
auch das Millo (vgl. 8. 45), ebenso werden Thiirme, d. h. Cita- 
dellew als Mittelpunkt der Befestigungen von Sichem und Tebes 
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erwihnt (Jde 9 a6f. 51). Auch sonst lehnten sich die hebriiischen 
Festungsbauten wie die noch ilteren palistinensischen Burgen 
entschieden an den nordsyrischen Typus an, wihrend sie den _ 
iigyptischen Backsteinbauten viel weniger ahnlich sehen. 

3. In der Belagerung solcher Festungen blieben die Israe- 
liten ziemlich ungeiibt. Sie hatten zuniichst kein anderes Mittel, 
als die Stadt mit dem Heer einzuschliessen und etwa auch mit 
einem Wall zu umgeben, um sie auszuhungern. Gelang es, einer 
Stadt das Wasser abzuschneiden, so war sie damit gewonnen. 
Vorsichtiger Weise hiitete man sich vor einem direkten Ansturm 
gegen die Mauern. , Warum seid ihr so nahe an die Mauern 
herangertickt? Wusstet ihr nicht, dass von den Mauern herab- 
geschossen wird ?“ soll David dem Joab vorgeworfen haben (I1Sam 
11 2eff.). Hochstens versuchte man, unter irgend welchem Schutz- 
dach mittelst ees Dammes an die Mauer heranzukommen, sie 
irgendwie zu untergraben und zum Fall zu bringen (II Sam 20-15 
II Reg 19:2). Belagerungsthiirme, Sturmbécke u. dgl. (Hz 42 
u. a.) lernten, wie es scheint, die Israeliten erst in den Assyrer- 
kriegen kennen; solehe selber zu verwenden, hatten sie aber 
kaum mehr Gelegenheit bis auf die Makkabiierzeit. 


§ 50. Die Kriegfihrung. 

Was wir iiber die Kriegfiihrung wissen, liisst sich dahin 
zusammenfassen, dass sie zu allen Zeiten recht roh war. Das 
Dt verordnet, dass vor der Schlacht der Priester den Soldaten 
Mut zusprechen solle, — auch ein Zeichen seiner Zeit; die alten 
Israeliten hatten dies wahrlich nicht notig. Dagegen pflegte man 
das Orakel zu befragen (Jdc 20 o7f. I Sam 14 s7 23 eff. 2861 Reg 
22 off. u. a.), auch etwa zu opfern (I Sam 7 sff. 13 off.). In alter 
Zeit durfte das kriegerische Palladium, die Gade Jahves, bei 
grosseren Kriegsziigen nicht fehlen (I Sam 4.ff. cf. IT Sam 5 21). 

Man zog im Friihjahr zu Felde, um vor Anbruch des Winters 
wieder heimzukehren (IT Sam 111 u. a.), wodurch sich die Kriege, 
namentlich die Belagerungen fester Stiidte, in die Linge zogen. 
Das Heer in geordneter Schlachtreihe aufzustellen, hatten die 
Israeliten bald von ihren Gegnern gelernt. Wo es angieng, legte 
man dem Find einen Hinterhalt, iiberfiel ihn unvermutet, umgieng 
seine Schlachtlinie, suchte ihn von verschiedenen Seiten zugleich zu 
fassen, — sonst aber bestand die ganze Feldherrnkunst bertihmter 
Heerfiihrer in persénlicher Tapferkeit und Gewandtheit (Jde 7 16 
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- ISam 1111 155 II Sam 53 18 2). Mit lautem Kriegsgeschrei 
 (terivéh) stiirzte sich die Schlachtreihe auf den Feind. Das Ge- 
fecht bestand in Einzelkimpfen, wobei die Gewandtheit und 
Tapferkeit der Hinzelnen zur Geltung kam. — Das Lager war als 
Wagenburg befestigt (ma‘yd/ I Sam 17 20 u.a.). In demselben blieb 
der Tross unter Bewachung eines Teils der Mannschaft zurtick 
(Sam 1722 30 2). Recht naiv sind die Forderungen des Dt in 
Betreff der Reinhaltung des Lagers auch vor dem Feind (23 10ff.), 
Das Verfahren gegen die gefangenen Feinde lasst an Grau- 
- samkeit nichts zu wiinschen iibrig. Der Krieg war ein Knieg 
Jahves, der selbst als jahve sebh@ 6th, als , Gott.der Heerscharen 
Israels“, mit dem Heerbann auszog. Sein Volk nannte sich darum 
_ jisrdel d.h. “El streitet; man ,heiligte‘ einen Krieg, d. h. man 
riistete sich auf denselben, wie auf eine kultische Feier durch Ab- 
_ stinenz (vgl. If Sam 11 :—13), Daraus erklirt sich die barba- 
rische Sitte des Banns (cherem). Jahve wird vielfach die ganze 
Beute geweiht. Das ist der Dank fiir Jahves Hilfe, aber eben darin 
wirkt sich auch der Zorn Jahves gegen seine Feinde aus (vgl. 
I Sam 28 1s), Die Vollstreckung des Banns besteht darin, dass 
alles, was lebt, niedergehauen, die Stadt dem Erdboden gleich- 
gemacht wird. Dieselbe Sitte findet sich bezeichnender Weise 
z. B. bei den Moabitern wieder, vgl. Zeile 11 und 12 der Mesain- 
schrift: ,ich brachte alle Leute der Stadt um zur Augenweide 
fir Kamosch und Moab“. Wie grausam es auch sonst, wo es 
sich nicht um den cherem handelte, zugieng, zeigt Il Reg 8 12: 
die festen Stadte wirst du in Brand stecken, ihre jungen Manner 
mit dem Schwert umbringen, ihre Kinder zerschmettern, und ihre 
Schwangeren aufschlitzen“. So ist ein Menahem gegen israe- 
litische Stiidte im Biirgerkrieg verfahren (II Reg 1516 vel. Jde 
816 u.0.). Sogar das sonst so milde Dt will bei eroberten Stidten 
nur Weiber und Kinder verschont d.h. zuSklaven gemacht wissen, 
und wenn es verlangt, dass bei der Belagerung einer Stadt die 
Fruchtbiume nicht unnétig umgehauen. werden sollen, so zeigt 
dies deutlich, was Kriegsbrauch war (Dt 20 10ff.). Was an Miin- 
nern und Weibern nicht niedergemetzelt wurde, kam in die Skla- 
verei. Die Gefangenen und die sonstige Beute wurden unter die 
Soldaten verteilt, wobei ausdriicklich erzéhlt wird, dass es von 
David her stehender Brauch gewesen sei, dass auch die beim 
Gepiick zuriickbleibenden ihren Anteil erhielten (I Sam 30 24). 
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Kap. I. 
Der Ort des Gottesdienstes. 


§ 51. Die altesten Stammesheiligtiimer der Bené Jisra’él vor 
der Ansiedlung. 


1, Religion und Kultus der Israeliten gehen auf eine gemein- 
same ursemitische Religions- und Kultusform zuriick. Die Haupt- 
ziige derselben kénnen wir allerdings nur indirekt erschliessen. 
Die Vergleichung der verschiedenen semitischen Kulte ergibt ge- 
wisse gemeinsame Merkmale, die wir als ursemitisch ansehen 
diirfen. Am meisten Dienste leistet uns hiebei die altarabische 
Religion und ihr Kult (cf. S. 7). Wir kennen dieselbe freilich 
nur aus der Periode ihres Niedergangs und auch da nur aus spar- 
lichen Resten der Literatur. Allein diese genitigen, um uns zu 
zeigen, dass wir hier eine sehr primitive Gestalt der semitischen 
Religion vor uns haben. Vor allem — und das macht den grossen 
Unterschied von der assyrisch-babylonischen und der phoénicisch- 
kanaanitischen Religion aus — lernen wir hier die semitische 
Religion nicht als Religion eines Kulturvolkes, sondern als Reli- 
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gion von Nomaden kennen. Schon dies spricht dafiir, dass die 
_altarabische Religion von allen uns bekannten semitischen Reli- 
gionen der ursemitischen Religion am nichsten kommt, Zudem 
sind die Beduinen des inneren Arabiens von fremden Vélkern 
kaum beeinflusst worden, und ihre Entwicklung ist auf religidsem 
Gebiet vielleicht noch mehr als auf anderen eine ausserordentlich 
langsame und derartige gewesen, dass von dem urspriinglichen 
Charakter nichts wesentliches veriindert oder verwischt worden 
ist. Jedenfalls als Kultus von Nomaden steht dieser Kult dem 
der nomadisirenden Israeliten sehr nahe, wie eine weitgehende, 
in Einzelheiten sich erstreckende Uebereinstimmung beweist. 
Was den Ort des Gottesdienstes anlangt, so geht die 
allgemeine semitische Anschauung, wie tibrigens auch die aller 
anderen Religionen, urspriinglich dahin, dass der Gott an dem 
Heiligtum, wo er verehrt wird, seinen Wohnsitz hat. 

_ Welcher Art die Gottheit, welche ein Geschlecht oder Stamm 
verehrt, urspriinglich auch gewesen sein mag! — gobald sie zu 
einer bestimmten Gemeinschaft in Beziehung tritt, muss sie in 
der Mitte oder in der Nihe dieser Gemeinschaft ihre Wohnung 
haben; die Verehrer und Diener des Gottes miissen mit ihm ver- 
kehren kénnen. Zuniichst suchte und fand man die Gottheit in 
irgend welchen Gegenstinden der Natur, die dem Menschen in 
seiner Umgebung besonders auffielen: hohe Berge, eigentiimliche 
Felsen, priichtige Baume, liebliche Quellen. Weiterhin suchte 
man selbst solche Gegenstiinde zu schaffen, die der Gottheit als 
Wohnsitz dienen konnten; man ahmte Stein und Baum nach in 
der Steinsiule und dem Holzpfahl. Indem man diese aufrichtete, 
lud man den Gott ein, hier bei seinen Dienern sich nieder zu 
lassen, und die Gottheit nahm diesem Wunsche entsprechend 
Wohnung in den betreffenden Gegenstiinden. Das gleiche gilt 
auch vom Gottesbild. Irgend eines dieser Stiicke gehérte not- 
wendig zu einem altsemitischen Heiligtum. Dass auch die Kult- 
orte der nomadisirenden Israeliten derart waren, wird dadurch 
zur Greniige bewiesen, dass noch auf dem Boden Kanaans die 
israelitischen Kultusstaitten dieselben Merkmale und Einrich- 


1 Hs leet ausserhalb des Rahmens dieses Buches, auf die Frage niher 
einzugehen, was Jahve urspriinglich bedeutete, und tiberhaupt den Ursprung 
des Jahvismus eingehender zu erdrtern. Nur soweit koénnen die hierauf be- 
ziiglichen Fragen gestreift werden, als aus den zu besprechenden Hinrich- 
tungen sich Riickschliisse machen lassen. 
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tungen aufweisen. Im einzelnen ist uns tiber die altesten Heilig- 
tiimer der Israeliten begreiflicher Weise wenig tiberliefert; nur 
von zweien ihrer wichtigsten Heiligtiimer, denen dauernd eine 
hohe Bedeutung blieb, erhalten wir genauere Kunde: von einem 
heiligen Berg, den sie als Gottessitz verehrten, dem Sinai und 
von heiligen Steinen, die sie als wanderndes Heiligtum mit sich 
herumfiihrten, der Lade Jahves. 

2, Als Wohnung Jahves galt den Israeliten schon in der 
alten Zeit der Sinai!. Dort erschien Jahve zum erstenmal dem 
Mose (Ex 3 [E] und 6 [P]); dort erfolgte die grundlegende 
Offenbarung nach E und P, namlich die Offenbarung des Jahve- 
namens. Dem Pharao gegeniiber konnte darum das Verlangen 
der Israeliten fortzuziehen damit motivirt werden, dass sie in der 
Wiiste (am Sinai) Jahve ein Fest feiern sollten (Ex 5 1 ff.). Da- 
ran nimmt auch der Pharao keinen Anstoss. Ihm ist nach der 
Meinung des Erziihlers der Gedanke nichts neues, dass eben dort 
der Gott der Hebriier seinen Sitz hat, und man ihm desshalb nur 
dort opfern kann. Hs folgt die ganze Sinaigesetzgebung, die Be- 
griindung der Theokratie. Sollte nach allem Vorhergegangenen 
ganz zufallig sein, dass der Sinai zum Schauplatz der Offenbarung 
von Jahve gewahlt wird? Auch spiter noch spielte der Sinai die- 
selbe Rolle als Gottesberg. Nach der alten Vorstellung war 
Jahve zur Strafe fiir den Gétzendienst des Volkes mit dem gol- 
denen Kalb auf dem Sinai geblieben (Ex 33 :ff.). Von dort her 
kam er tiber das Gebirge Seir einherschreitend zu seinem Volk 
nach Ixades Barnea (Dt 332) und kommt er noch immer seinem 
Volk zu Hilfe nach Kanaan (Jde 54). Ja Elias musste, um eine 
Theophanie zu erhalten, zum Horeb wallfahrten: dort war der 
wahre Sitz Jahves (I Reg 19 sff.)*. ; 


* Sinai und Horeb sind nicht zwei verschiedene Berge, die man schon 
oft als verschiedene Spitzen eines grésseren Gebirgszuges erkennen zu miissen 
gemeint hat, sondern zwei verschiedene Namen fiir einen und denselben 
Berg bei den verschiedenen Berichterstattern: J und P sagen Sinai, E und D 
sagen Horeb, beide denken sich natiirlich schliesslich denselben Berg dar- 
unter. Man darf aber tiberhaupt keinen bestimmten Berg auf der Sinaihalb- 
insel suchen. 

° Ganz deutlich liegt in dieser Wallfahrt eine Polemik gegen die 
»moderne‘ Denkweise zur Zeit des Elia, dass Jahve in Kanaan wohne. Denn 
diese selber ist eigentlich schon ein Stiick Synkretismus und herausgewachsen 
aus der Gleichstellung Jahves mit Ba‘al (s. u.). Dem gegentiber wird die alte 
Anschauung wieder als zu Recht bestehend erklart, -—— freilich ohne dass dieser 
Repristinationsversuch gelungen wire. 
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Nach allen diesen Stellen kann man sich der Anerkennung 
nicht entziehen, dass der Berg Sinai in der alten Volksvorstellung 
als der Wohnsitz Gottes im eigentlichsten Sinne des Wortes ge- 
dacht ist. Und diese Vorstellung wird wenigstens als dichterische 
HEinkleidung fiir den Gedanken der J ahveoffenbarung noch be- 
niitzt in Ps 68 s und Hab 3s. 

Dass nun ein Volk seinen Gott ausserhalb seines Landes 
lokalisirt, ist ganz undenkbar!, Auf dem Sinai konnte nur der 
Gott solcher Stimme wohnen, welche in seiner Nihe, auf der 
Sinaihalbinsel, zelteten. So werden wir von hier aus zu dem Riick- 
schluss gezwungen, dass ein Teil der Bené Jisr#’él, gerade der 
Stamm oder die Stimme, die den tibrigen die Religion des Jahve 
mitgeteilt haben, vor Mose am Sinai gewohnt haben. Die Ueber- 
lieferung weiss davon freilich nichts; es war nach ihr nur ein Teil 


_ der Midianiter, die beim Sinai sich den Israeliten anschlossen. 


Will man aber nicht annehmen, dass schon vorher Israel am Sinai 
verkehrt und das Heiligtum Jethros verehrt hat, so muss man 
den Jahvedienst von den Midianitern (Kenitern) ableiten (so 
Srape GVJ I? 131f.). Dass jedenfalls bis zu einem gewissen 
Grad die israelitische Religionstibung daher stammt, deutet die 
Sage selber an, wenn sie den Mose zum Schwiegersohn des Jethro 
macht, die Uebung der Torah von ihm dem Mose itiberliefert sein 
lasst (Hix 18) und die Beschneidung auf Sipporah, die Tochter 
des Jethro, zuriickfiihrt (Hix 4 2ff.). 

3. Hin zweites uraltes Heiligtum, das die Israeliten aus der 
Steppe mitbrachten, ist die Lade Jahves?. Fiir das Verstind- 
niss ihrer Bedeutung in der alten Zeit bietet einen festen Aus- 
gangspunkt die T'atsache, dass die heilige Lade in den Samuelis- 
biichern wiederholt. in engstem Zusammenhang mit dem Namen 
jahve sebha@ oth erscheint. Neben dem kiirzeren Namen ,Lade 


. Jahves‘* wird sie geradezu bezeichnet als ,Lade Jahves. der 


1 Die Hrklarung, dass der Sinai als der héchste den Isracliten bekannte 
Berg fiir den Gottessitz gewahlt worden sei, scheitert schon daran, dass sonst 
der Hermon im Norden des Landes als der héchste Berg in der Anschauung 
der Israeliten erscheint. 

2 Ueber die Lade Jahves vel. Suyrinc, Der ATI. Sprachgebrauch in 
Betreff des Namens der sog. Bundeslade: ZA W 1891 XI 114ff.; Kaurzscu, 
Artikel Zebaoth in Herzoe RH* XVII 432 ff. 

3 Der Name Bundeslade-erscheint erst sehr spat und ist in I Sam 4 sff. 
nachtriglich emgeschoben, wie abgesehen von dem Zeugniss der LXX schon 
daraus hervorgeht, dass sonst die BB. Sam immer nur (29 mal) die Bezeich- 
nung ’ardn allein ohne den Zusatz b&rith haben. 
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Heerscharen, der tiber den Keruben thront‘ (I Sam 44) oder 
als ,Lade, tiber welcher der Name Jahves der Heerscharen, der 
iiber den Keruben thront!, genannt wird‘ (II Sam 6 2), d. h. die 
in engster Beziehung zu Jahve der Heerscharen steht. In Silo, 
wo die Lade sich befindet, wird Jahve der Heerscharen verehrt 
(I Sam 1311). Von dort in schwerer Not ins Kriegslager ge- 
bracht, wird sie von den Israeliten als Retterin mit lautem Jubel 
empfangen, von den Feinden mit Schrecken betrachtet: ,,der 
Gott der Hebrier ist zu ihnen ins Lager gekommen“ (I Sam 
4 sff.). Aus alle dem geht unwiderleglich hervor, dass zu jener 
Zeit die Lade als die Repriisentation des Jahve der Heerscharen 
galt, und zwar nicht bloss als em Symbol desselben, sondern sie 
schloss das numen praesens selber ein (vgl. }Sam 5 u. 6 IL Sam 6). 
Die gleiche Beziehung auf Jahve als den Kriegsgott der Israe- 
liten blickt in J und E durch, obwohl hier schon die Vorstellung 
von den Gesetztafeln in der Lade die herrschende ist. Wenn 
die Lade sich in Bewegung setzt, spricht Mose: , Mache dich auf, 
Jahve, damit deine Feinde zerstieben und deine Widersacher vor 
dir fliehen“; und wenn sie den Lagerplatz erreicht, spricht er: 


»iehre wieder, Jahve, zu den Myriaden Israels!“ (Num 10ssff.). 


Die Frage, was die Lade urspriinglich bedeutete, wird 
von der Tradition im Anschluss an die tibereinstimmenden Be- 
richte des Pentateuch dahin beantwortet, dass in der Lade die 
Gesetztafeln liegen, die Mose am Sinai von Jahve bekommen 
habe. Gezimmert als Behilter fiir diese Tafeln ist sie kraft 
dieses Inhalts zu einem Symbol der Gegenwart Jahves geworden. 
Abgesehen davon, dass die Lade nach dem Volksglauben nicht 
blosses Symbol der Gegenwart Jahves ist, sondern die Gottheit 
selbst in sich birgt, ist die Theorie von den Gesetztafeln leicht 
als eine spitere Umdeutung erkenntlich. Gesetztafeln hermetisch 
in eine Lade einzuschliessen und diese unnahbar im Heiligtum 
aufzustellen, ist das denkbar zweckwidrigste. Verniinftiger Weise 
stellt man sonst solche Gesetztafeln dffentlich im Gotteshaus aus. 
Augenscheinlich hat tiberhaupt niemand gesehen, was in der Lade 
hegt. Es ware doch sonst ganz undenkbar, dass der Inhalt dieser 
Gesetztafeln bei J (Ex 34) und bei E (Ex 20) so durchaus ver- 


~ 7 Auch der Relativsatz ,welcher tiber den Keruben thront“, diirfte 
verhaltnissmassig jung sein, da soweit wir sehen, die Israeliten diese ge- 
fligelten Wesen erst in Kanaan und zwar yon Nordsyrien resp. Babylonien 
her tiberkommen haben. 
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schieden tiberliefert wird. Es ist eine gar zu durchsichtige Har- 
monistik, wenn der Redaktor die Vereinigung dadurch herstellt, 
dass er die ersten Tafeln zerschlagen und dann neue anfertigen 
lasst mit dem augenscheinlich Alteren Dekalog. Also nicht die 
Ladeverdankt den Gesetztafeln ihre Existenz, sondern umgekehrt; | 
mit anderen Worten: die Lade genoss schon lange vorher eine 
Verehrung, ehe man darauf kam, in ihr Gesetztafeln zu suchen. 
Nirgends in den angefiihrten Erzihlungen der BB. Sam ist dar- 
auf angespielt, dass die Lade Tafeln enthalte; das wiirde auch 
gar nicht passen zu der Vorstellung, dass Jahve selber in und bei 
‘der Lade ist. Vollends was die Gesetztafeln mit.dem Jahve der 
Heerscharen zu tun haben sollten, ist rein nicht einzusehen. Ge- 
setztafeln bedeuten nicht die persdnliche Anwesenheit des Gesetz- 
gebers. Diese Auffassung der Lade muss also noch jiinger sein 
als die betreffenden Berichte in den BB. Sam. Die Tradition 
von den Gesetztafeln kann sich allerdings nicht aus nichts ge- , 
bildet haben; wir werden vielmehr daraus schliessen miissen, 
dass die Lade schon in der altesten Zeit Steine oder einen Stein 
enthielt. Eine Lade hat ohnedies immer nur Zweck und Sinn als 
Gehiuse fiir etwas, das sie verbirgt; eine leere Holzkiste kann 
nicht wie ein Holzklotz ein Heiligtum sein. Da die Lade als die 
Gottheit in sich schliessend betrachtet wurde, so miissen die da- 
rin enthaltenen Steine als ,Haus der Gottheit‘ angesehen worden 
sein, mit anderen Worten, wir haben hier einen Rest von Feti- 
schismus?. 

Aber auch die Vorstellung, dass Jahve der Heerscharen das 
Numen der Lade ist, kann nicht die urspriingliche gewesen sein. 
Jedenfalls passt die Lade gar nicht zum Kultus des Jahve vom 
Sinai. Der Jahve, der auf dem Sinai wohnt und dort bleibt, und 
das Numen, das in der Lade wohnend mit dem Volk tiberall hin- 
zieht, schliessen einander aus, kénnen jedenfalls urspriinglich 
nicht identisch gewesen sein. Es ist sehr interessant zu sehen, 
auf welche Weise schon die alte Tradition, welche den Gegensatz 
offenbar fiihlte, beides zu vereinigen suchte. Nach E (Ex 33 eff.) 
ist das Volk dariiber betriibt, dass Jahve nicht selber mit ihm 
ziehen, sondern den mafdkh mitschicken will. Zum Ersatz fiir 


1 Auch andere Volker verehren ein Heiligtum in Form einer Lade; 
namentlich im Mysteriendienst der vorderasiatischen Volker z. B. spielen 
die xictat uvottxat eine grosse Rolle; immer aber gilt die Lade als ,Gottes- 
haus‘, sie enthalt einen Fetisch oder ein Gottesbild. 

Benzinger, Hebraische Archiologie. 24 
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die persdnliche Begleitung gibt ihm Jahve die Lade mit. Dass 
dies der urspriingliche Sinn der Erzihlung ist, geht daraus her- 
vor, dass im Folgenden (Num 10 ssff. E) die Lade ganz die Rolle 
einer Fiihrerin auf dem Wiistenzug spielt. Auf diese Weise hat 
die Lade einen scheinbar ganz vorziiglichen Platz im Jahvekult 
gefunden; aber dies ist deutlich auf Kosten ihrer Bedeutung ge- 
schehen: jetzt ist sie nicht mehr, wie in den BB. Sam, das 
Heiligtum, das die Gottheit selber einschliesst, sondern nur die 
Stellyertreterin Jahves. 

Gehort die Lade urspriinglich nicht zur Religion des Jahve 
vom Sinai, so ist sie auch nicht dem Stamm eigen gewesen, wel- 
cher den anderen diese Religion gab. Sie war also das Heilig- 
tum eines anderen Stammes, der beim Zusammentritt mit den 
tibrigen Bestandteilen des Volkes die Religion des Jahve vom 
Sinai ebenfalls annahm, aber sein altes Heiligtum beibehielt, 
weil er es irgendwie in Kinklang mit der neuen Religion zu setzen 
wusste. Ja daraus, dass sich der Kult der Lade eine so hervor- 
ragende Stellung im Gesammtkult zu verschaffen gewusst hat, 
lasst sich schliessen, dass der Stamm, dem sie urspriinglich an- 
gehérte, auch politisch fiir das Ganze von grosser Bedeutung war. 
Kin kleiner Stamm, der sich anschliessen wollte, sah sich einfach 
in die Lage versetzt, seine alte Gottheit aufzugeben und den ge- 
meinsamen Kult anzunehmen. Dies stimmt damit tiberein, dass 
von ganz anderen Beobachtungen aus sich wahrscheinlich machen 
lasst, dass die Lade urspriinglich das Palladium des Stammes 
Joseph war (WELLHAUSEN, STADE u. a.); im Gebiet von J oseph, 
in Silo, stand spiiter die Lade. 

4, Zu der Lade mag das heilige Zelt gehirt haben, von 
dem die alten Quellen (Ex 33 7ff. aus JE) erzihlen. Dass das- 
selbe nicht mit der Stiftshiitte bei P identisch ist, ergibt ein ein- 
facher Vergleich von Ex 337ff. mit 2527 35—40. Bei JE 
schliigt Mose ausserhalb des Lagers ein ganz gewohnliches Zelt 
als ,Offenbarungszelt‘ auf, wo Jahve ihm erscheint und Orakel 
erteilt. Sein Diener Josua bewacht dasselbe, bestiindig in dessen 
Innerem verweilend. Ein solches Zelt hat nur Sinn, wenn es 
etwas beherbergt; zu einem Orakel gehirt nach alter Anschauung 
ein Gottesbild oder dergleichen (s. S. 382). Ebenso muss irgend 
etwas fiir Josua zu bewachen und zu bedienen gewesen sein. Hs 
liegt am nachsten, daran zu denken, dass eben die Lade in diesem 
Zelt ihr Obdach gefunden. Sicheres lasst sich hieriiber natiirlich 


$52] Die altisraelitischen Heiligtiimer auf dem Boden Kanaans. 371 


nicht sagen; die Méglichkeit muss zugegeben werden, dass etwas 
anderes, vielleicht ein *éphédd oder sonst ein Gottesbild darin 
stand. Das Schweigen des jetzigen Berichtes erklirt sich leicht 
aus dem Widerspruch, in dem die urspriingliche Erzihlung zu 
der von P stand. 


§ 52. Die altisraelitischen Heiligtiimer auf dem Boden Kanaans. 


Baupissin, Heilige Gewisser, Biume und Héhen bei den Semiten: 
Studien zur semitischen Religionsgeschichte II 1878. 

1, Nach der Festsetzung im Westjordanland ist die alte 
Vorstellung vom Sinai als der Wohnung Jahves durch die andere 
verdringt worden, wornach Kanaan das ,Haus Jahves’ ist. 
Dies konnte natiirlich erst geschehen, nachdem die Israeliten 
schon lingere Zeit dort gewohnt hatten; zuniichst galt ihnen 
Kanaan als das Land des Ba‘al. Wie das schliesslich zu einer 
Identifikation von Ba‘al und Jahve fiihren musste, bei welcher 
die Funktionen Ba‘als, die im wesentlichen in der Spende der 
Friichte des Landes bestanden, auf Jahve tibertragen wurden, 
ist hier nicht niher darzulegen. Nur die Tatsache selbst muss 
festgestellt werden, da von ihr aus allein sich richtig verstehen 
lasst, dass sowohl die Heiligtiimer der Kanaaniter mit ihrer 
ganzen Ausriistung, als auch andere wesentliche Stiicke der 
Kultusiibung von den Israeliten einfach tibernommen worden 
sind. Riickte Jahve in die Stelle von Ba‘al ein, so war es ganz 
selbstverstindlich, dass er auch ebenso und an den gleichen 
Orten, wie dieser verehrt werden musste (Dt 12 0). Es ist eine 
ungeschichtliche Betrachtung, wenn das Dt und die spiiteren 
Schriftsteller dies als ,Abfall von Jahve‘, als eine formliche Ver- 
tauschung des Jahvedienstes mit dem Ba‘alsdienst darstellen. 
Die Gefahr war freilich vorhanden; aber wenn der fromme Israelit 
auf den kanaanitischen Hohen opferte, so war er sich dabei be- 
wusst, dass er Jahve diente, und glaubte, seinen alten Volksgott 
so am besten zu ehren. Denn nach kiirzerer oder lingerer Ueber- 
gangszeit war friihe schon, jedenfalls zur Zeit ees Amos und 
Hosea, die Vorstellung fest eingewurzelt, dass Jahve nicht nur in 
der Lade inmitten des Volkes weile oder in besonderen Fallen 
personlich vom Sinai herkomme, sondern dass er wirklich der 
Herr des Landes Kanaan war. Das Land war sein EKigentum 
(I Sam 2619), sein Haus (Hos 81 915), wie es vorher das des 
Ba‘al gewesen war. Wer ausserhalb des Landes weilte, der war 

24.* 
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damit fern vom Angesichte Jahves, der konnte eben darum Jahve 
auch nicht mehr dienen, denn Kanaan war seine Wohnung und 
sein Heiligtum (I Sam 26 20 Ex 1517 Gen 4 14). 

2. Dabei gab es iibrigens zahlreiche heilige Statten im 
Lande. Keine Ortschaft konnte ohne einen Opferplatz bestehen, 
war doch der Fleischgenuss aufs engste an das Opfern gekniipft. 
Und wenn auch zum Opfern im Notfall ein improvisirter Altar 
gentigte, so war jedenfalls die Zahl der eigentlichen Heiligtiimer 
durch nichts eingeschrinkt (vgl. Ex 20 2ff.), Dass man solche 
Heiligtiimer nur an Orten errichtete, wo Jahve seinen Namen 
ehren lassen wollte, war selbstverstindlich und hiess nichts weiter, 
als dass man alle Stiitten, wo man Jahve verehrte, als von ihm 
selbst gewihlte betrachtete. Das musste man; blieb es doch auch 
jetzt noch Grundvoraussetzung fiir ein Heiligtum, dass es Woh- 
nung Jahves war. Jahve wohnte in den Heiligtiimern des Landes, 
und zwar der ganze Jahve in jedem Heiligtum. Kinen Himmel, 
getrennt von der Erde, der Jahves eigentliche Wohnung wire, 
kannte die alte Zeit nicht. Natiirlich war das nicht im Sinn einer 
philosophischen Lehre von der Allgegenwart des einen Jahve ge- 
meint. Es war ein bestimmter Jahve, der an jedem Ort weilte. 
Das Numen von Bethel (Gen 351) war ein anderes als der SEL 
des Schauens‘ vom Brunnen Lachairoi (Gen 16 18), der °él “lam 
von Beerseba (Gen 2133) ein anderer als der Heilsjahve von 
Ophra (Jde 6 24). Dem entsprechend standen sich auch die ver- 
schiedenen Heiligtiimer an Ansehen und Bedeutung keines- 
wegs gleich: der “El von Bethel war beriihmter als der Jahve 
vom Brunnen Lachairoi und als die Gottheit von manchem 
klemen Heiligtum. Dass die Gegenwart des Jahve der Heer- 
scharen an die heilige Lade gekniipft war, ist schon erwihnt 
(S. 867). Ganz deutlich tritt uns diese Vorstellung noch in viel 
spaterer Zeit beim Tempel von Jerusalem entgegen. Dass dort. 
Jahve seit der Einweihung durch Salomo (I Reg 810) bis zur 
Zerstérung der Stadt wohnte, war auch fiir die Propheten selbst- 
verstindlich. Weil Jahve persénlich und ganz am Heiligtum 
gegenwirtig war, hiess es von dem, der Opfer brachte oder Orakel 
befragte, ,er sucht Jahve“ oder ,er sieht das Antlitz Jahves“. 
Wie das spiitere entwickeltere theologische Denken die Anstésse, 


die hierin lagen, zu heben versuchte, wird weiter unten zu be-. 
sprechen sein. Allerdings waren diese gross genug; eine solche- 
Vervielfiiltigung des Jahve stand im schroffsten Widerspruch mit. 


— 
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der Religion des einen Jahve vom Sinai. Sie erklirt sich auch 
nur aus der Verschmelzung Jahves mit Ba‘al. Der Ba‘al, der 
friiher an diesen Stitten verehrt worden war, war ein Tow set 
gewesen, ihn hat der Volksgott von seinen Kenlataten verdrangt, 
ist aber eben damit Gein gelaufen, im Volksbewusstsein in eine 
Menge von Lokalgottheiten auseinander zu fallen. 

3. ,Auf den Berggipfeln schlachten sie ihr Opfer und auf 
den Hiigeln verbrennen sie’s, unter Hichen, Pappeln und Tere- 
binthen — ihr Schatten ist ja so leblich!* So schildern die Pro- 
pheten (Hos 413) die Kultusstiitten des Volkes. Und allerdings 
tillt so ziemlich der ganze alte Kultus Israels unter den in spiiterer 
Zeit so verpénten Begriff des ,Héhenkultus’, Man kann ge- 
radezu sagen, dass jede halbwegs ansehnliche Ortschaft schon bei 
den Kanaanitern und ebenso dann bei den Israeliten ihre ,Héhe‘, 
ihre bémdadh hatte. Am Hiigelabhang auf halber Hohe sich hin- 
streckend, unten am Fuss die Quelle, iiber sich auf dem Gipfel 
die Opferstatte — das war die gewohnliche Lage der palistinen- 
sischen Ortschaften zu aller Zeit. Ohne Anstand nahmen die 
Israeliten diese Opferstitten fiir sich und ihren Jahvekult in Be- 
schlag; noch ein Amos gebraucht das Wort bdmdah als allgemeine 
Bezeichnung fiir Heiligthum ohne jede iible Nebenbedeutung (79). 
Der Gottesmann Samuel segnete das Opfer, das auf der Bamah 
von Ramah dargebracht wurde (I Sam 9 12ff.); Salomo, der Lieb- 
ling Jahves, feierte seinen Regierungsantritt mit grossartigen 
Opfern auf der beriihmten grossen Bamah von Gibeon, Jahve 
selbst erschien dort und segnete ihn (I Reg 3 4ff.). 

Dieser Bergkultus ist nicht specifisch semitisch; Griechen 
und Rémer, Perser und Inder und viele anderen Volker haben 
sich mit Vorliebe Hiigel und AnhGhen zu Opferstatten ausgesucht. 
Ueberall findet sich die naheliegende Anschauung, dass hohe 
Berge die Sitze der Gétter sind. Dass die Israeliten diesen Glau- 
ben nicht erst von den Kanaanitern iiberkommen haben, hat uns 
die Verehrung des Sinai gezeigt. Auch bei den alten Arabern 
lassen sich Spuren davon nachweisen (Baupisstn, Studien IT 251). 
Ganz besonders reich an heiligen Bergen war jedoch Palistina. 
Peor und Nebo, Hermon und Karmel, Ebal und Garizim, Tabor 
und Oelberg sind als heilige Berge beriihmte Kultusstiatten. Das 
Beispiel des Ba‘al von Peor zeigt, dass es sich auch hier zunachst 
um Verehrung eines bestimmten Gottes, der auf dem Berge 
wohnte, handelte. So kénnen, von ihrem heidnischen Standpunkt 
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aus urteilend, die Aramier mit Recht von den Israeliten sagen: 
ihre Gotter sind Berggétter (I Reg 20 23). 

4, Nicht minder verbreitet unter den Vélkern ist der Baum- 
kultus. Auf semitischem Gebiet sind es insbesondere die immer- 
griinen Biiume, welche die Verehrung geniessen: Terebinthe, 
immergrtine Kiche, Cypresse. Das stiindige Beiwort der Kultus- 
baiume bei den Propheten ist ,die griinen‘. Auch bei den Arabern 
spielte der Baumkult eine grosse Rolle. Hinzelne heilige Baume 
begegnen uns bei ihnen allerdings weniger hiufig, wohl aber 
heilige Haine, die nichts anderes sind, als eine Mehrheit von hei- 
ligen Bitumen. Wohl alle Kultusstiitten waren von einem solchen 
geweihten Bezirk, einem Temenos, umgeben, und oft haftete der 
Charakter der Heiligkeit urspriinglich an dem Hain. Die Ver- 
ehrung heiliger Baume haben also die Israeliten nicht, wie das 
Dt (122) meint, erst von den Kanaanitern gelernt, wohl aber 
haben sie die von jenen verehrten einzelnen heiligen Baume als 
solche tibernommen. Die Hiche an Josephs Grab bei Sichem 
(Jde 937 Gen 126 354 Jos 2426), die Terebinthe, bzw. der Tere- 
binthenhain* des Mamre bei Hebron (Gen 131s 1413 18 4), die 
Tamariske von Beerseba (Gen 21 33), der Klagebaum beim Grab 
. der Debora (Gen 358 Jdc 45) reichen alle in vorisraelitische Zeit 
zurtick. 

Diese Stiitten sind zugleich Kultusstitten, und wenn der 
Engel Jahves dem Gideon unter der Terebinthe von Ophra er- 
scheint, so soil damit eben ihr heiliger Charakter erklirt werden. 
Die Sichemiten rufen den Abimelech unter der Terebinthe yon 
Sichem zum Konig aus (Jde 96); unter der Palme der Debora 
halt die Richterin ihr Gericht iiber Israel (Jde 45); unter dem 
Granatbaum auf der Héhe bei Gibea sitzt Saul von seinen Be- 
amten umgeben zu Gericht (I Sam 142 22); unter der Tamariske 
von Jabesch werden die Gebeine Sauls und seiner Séhne bestattet 
(I Sam 3113) — alles das zeigt den kultischen Charakter dieser 
Baume. Erst von Dt und Jeremia an wird der Ausdruck ,unter 
griinen Biumen opfern‘ gleichbedeutend mit: ,GOtzendienst trei- 
ben‘ (Dt 122 Jer 220 u. o. Ez 618 u. 0.). D4. /2 509 

Die Vorstellung, welche dieser Verehrung zu Grunde liegt, 


* Wenn der masoretische Text mit Ausnahine von Gen 184 iiberall 
von den Terebinthen Mamres im Plural redet, waihrend die LXX nur 
einen Baum kennen, so beruht diese tendenzidse Aenderung auf dem 
Bestreben, dem Baum den Charakter singuldrer Heiligkeit zu nehmen, 
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ist bei den Israeliten wie bei anderen Vélkern die: der Baum ist 
Sitz eines géttlichen Numens'. Mit der Erklarung, dass die 
Baume nur Zeichen, Bilder einer Gottheit seien, reicht man nicht 
aus, da diese Anschauung immer erst sekundiir ist. Auch iibten 
die alten Hebrier das Wahrsagen aus dem Fliistern der Baume: 
das Rauschen der Bakhastriiucher ist fiir David das Zeichen, 
dass Jahve in den Streit ausgezogen ist (II Sam 5 2s), die Tere- 
binthe zu Sichem trigt den Namen ,Orakelbaum‘ ’é/én moéreh, 
(Gen 126) oder auch ,Baum der Zauberer‘ *é/6n me‘énenim (Jdc 
D3r)s 

Wie tief eingewurzelt bei allen Semiten diese Baumyerehrung ist, sieht 
man am besten daraus, dass auch der Islam sie nicht hat austilgen kOnnen. 
Noch heute gibt es besonders in Syrien zahlreiche heilige Baume, an denen 
eine Menge bunter Fetzen hangen, die der Gliubige zum Dank fiir Erfiillung 
einer Bitte dort angebracht hat. Genau so gehérte es zum Begriff des heiligen 
Baums der Araber, dass er Dhdt Anvat, ,Authingebaum‘ ist (WELLHAUSEN 
Skizzen III 101). Die wenigen schénen Haine, welche in Palistina noch 
existiren, verdanken ihre HErhaltung meist nur dem Umstand, dass sie als 
heilige Haine gelten. Zweifellos sind vielfach auch die Orte noch die gleichen, 
die Heiligthimer haben in Palistina ein merkwiirdig zihes Leben: die 
Abrahamseiche von Hebron wurde nach Htzronymus von der frommen Helena 
um des heidnischen Kults willen, den das Volk mit ihr trieb, umgehauen, — 
heute steht wieder auf dem gleichen Fleck eine neue Abrahamseiche, die von 
Christen, Juden und Muhammedanern wie vor Alters verehrt wird. 


5. Die Araber verehren den Stein“, sagt KLEMENS von 
Alexandrien. ,,Der Stein ist das notwendige und das am meisten 
charakteristische Zeichen der arabischen Kultusstitte. Er ist 
mehr als Altar, er repriisentirt die Gottheit, und zwar jede be- 
liebige mannliche oder weibliche Gottheit, nicht nur eine einzige, 
bestimmte, identische* (WELLHAUSEN, Skizzen IIT 98). Man ist 
versucht, diese Worte auf den altisraelitischen Kult zu iiber- 
tragen. Welche Rolle da die Steine spielen, zeigt die heilige Lade 
zur Geniige. Abgesehen von den Steinsiulen, die weiter unten 
zu besprechen sein werden, ist ganz Palistina voll von heiligen 
Felsen. Das beriihmteste Beispiel ist der heilige Fels bei der 


1 Srape (GVJ I? 455) meint, ,,es ist unmoglich, in *élah (plur °éltm) ein 
nomen unitatis zu °é/ Gott, Geist, in “élén ein Adjektiv von °é/ zu verkennen“. 
Dies mag dahingestellt bleiben, zufillig ist die Gleichheit der Worte jeden- 
falls nicht, um so weniger, als *@Jah und °élén offenbar nicht nur (oder tiber- 
haupt nicht?) Namen einer bestimmten Baumgattung sind, sondern den 
heiligen Baum als solchen bezeichnen. So wird die Palme der Debora °allén 
genannt (Gen 35 sff.), und zwischen *édh und “allah, *élén und °allon scheint 
ebenfalls nicht streng geschieden worden zu sein. 
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Tenne Ornans auf dem Zion, der, wie erwihnt, den Altar des 
salomonischen Tempels trug und als Mittelpunkt des Felsendoms 
noch heute sich der gréssten Verehrung erfreut. Die Steine von 
Bethel, Bethschemesch, Sichem, Ophra waren in alter Zeit nicht 
minder beriihmte Kultusorte (Gen 28 Jde 6 11:ff. | Sam 6 14 Jos 
24 26). Natiirlich war ihre Heiligkeit nicht israelitischen, sondern 
kanaanitischen Ursprungs. 

Die Vorstellung ist die gleiche, wie bei den heiligen Biumen: 
die Gottheit wohnt im Stein. Das lasst mit aller wiinschens- 
werten Deutlichkeit die Erzihlung von Jakobs Traum (Gen 28) 
erkennen. ,Fiirwahr, Jahve ist an diesem Ort, und ich wusste es 
nicht“, sagt er beim Erwachen. , Nicht Jahve findet den Jakob 
in Bethel, sondern Jakob findet hier den Jahve“. Er salbt den 
Stein, d. h. er opfert ihm, denn das im Steine wohnende Numen 
hat semen Traum veranlasst. Dieser Glaube an beseelte, d. h. 
von einem Gott bewohnte Steine ist tiber die ganze Erde ver- 
breitet; von Palistina aus ist er mitsammt dem Worte béth él, 
griech. baitylion, lat. baetulus, zu den Griechen und Rémern ge- 
kommen. Dass der Stein zugleich als Altar dient, darf daran 
nicht irre machen; das Opfer, das auf ihm dargebracht wird, gilt 
eben dem Numen des Steines, hiiufig finden sich um den heiligen 
Stein her noch besondere Opfersteine, Altire. Dass man die hei- 
ligen Steine mit der Gottheit selbst verwechselte, mag vorgekom- 
men sein; das urspriingliche ist das wenigstens bei den Semiten 
nicht. Das beweist schon der Umstand, dass eine Mehrheit von 
Steinen, die einer Gottheit heilig sind, bei emander stehen kann. 
ebenso wie eine Mehrheit yon Baumen (WELLHAUSEN, Skizzen 
II 32). Auf welche Weise man spiter diese mit dem Kult des 
Jahve vom Sinai ganz unvereinbaren Steine unschiidlich zu machen 
gesucht hat, wird weiter unten zu besprechen sein. 

6. Seltener sind die Spuren von heiligen Quellen. Das 
Heiligtum von Beerseba verdankt, wie der Name sagt, einer sol- 
chen seinen Ursprung. Bei der Quelle Rogel (8. 42) hiilt Adonja 
seinen Opferschmaus (I Reg 19); Salomo wird an der Gichon- 
quelle (8. 53) gesalbt; diese beiden sind offenbar altheilige 
Kultusstitten Jerusalems vor dem Tempelbau. Die Quelle von 
ixades Barnea trigt den Namen ‘én mischpat, ,Quelle des Recht- 
sprechens‘, weil dort das Orakel Jahves die torah erteilte (Gen 
147), Die Quellen “En Schemesch zwischen Jerusalem und Jericho 
(Jos 157 u.a.) und Lachairoi in der Steppe (Gen 16 14) sind 
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gleichfalls Heiligtiimer, und es ist wohl kaum zufiillig, dass das 
beriihmte Heiligtum von Dan gerade an der Quelle des Jordan 
liegt (S. 22). 

Auch sonst mdgen noch in manchem heiligen Hain heilige 
Quellen sich befunden haben, ohne dass sie uns ausdriicklich als 
solche begegnen. Fiir den arabischen Temenos versteht es sich 
eigentlich von selbst, dass er eine Quelle enthalten muss. Ueber- 
haupt darf man sich die Sache nicht so vorstellen, als ob diese 
genannten Heiligtiimer, Héhen, Baume, Steine, Quellen immer 
getrennt jedes fiir sich bestanden hitten. Meist waren mehrere 
derselben bei einander, Haine und Quellen, heilige Biume auf 
Hohen, heilige Felsen bei Quellen oder auf Bergen, so dass es 
natiirlich nicht immer méglich ist zu sagen, worin der Ursprung 
des Heiligtums liegt. 

7. Von den Graibern als Kultusstitten ist schon die Rede 
gewesen (vgl. 8. 164f.). Dabei kann es sich natiirlich nur um den 
Kultus der Ahnen handeln, auf den hier nicht niher eingegangen 
werden kann. 

8. Aus dem Gesagten ergibt sich, dass Tempel im altisrae- 
litischen Kult keine grosse Rolle spielen konnten. Sie waren fiir 
gewohnlich iiberfliissig; geopfert wurde im Freien, die Naturmale, 
welche als Sitz der Gottheit galten, Baume, Quellen, Felsen und 
drel. brauchten kein Obdach!, nur in einem Fall war ein Haus 
nétig: da wo ein Gottesbild war (s. u.). Abgesehen davon, dass 
ein solches wertvoll und ein Gegenstand der Begierde fiir andere 
war, den der Kigentiimer wohl tat sorgfiiltig zu bewachen (Jdc 
17 und 18), verlangte es schon der einfache Anstand, dass man 
die Gottheit in diesem Fall unter Dach und Fach brachte. Dazu 
gentigte aber ein einfaches Haus oder ein besonderer Raum im 
Wohnhaus (Jde 17). Denn ein solcher ,Tempel‘ sollte ja nicht 
Versammlungsort fiir die Gemeinde, sondern Wohnort fiir das 
Gottesbild sein. Schon friih und nicht bloss bei den Israeliten 
treffen wir die Anschauung, dass die Gottheit am liebsten im 
Dunkel wohnt. Wie wenig man daran dachte, der Gottheit (d. h. 


1 Die Lade machte begreiflicher Weise eine Ausnahme, denn hier han- 
delte es sich um ein transportables Heiligtum, das mit dem Stamm wanderte. 
Dagegen ist die Ka‘ba in Mekka kein Gotteshaus, kein Obdach fiir den 
schwarzen Stein oder ein Gottesbild; der heilige Stein ist von aussen sicht- 
bar in die Mauer eingelassen, sie ist nur eine Erweiterung des Steines (WELL- 
HAUSEN, Skizzen III 69). 
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dem Bild) eine grosse Halle zu errichten, zeigt der Umstand, 
dass auch im salomonischen Tempel wie bei den Tempeln anderer 
Volker der eigentliche Wohnraum des Gottes, das , Allerheiligste‘, 
ein ganz enger unschoner finsterer Raum war. 

Dementsprechend treffen wir Tempel nur da, wo ein *éphéd 
steht: im Gehéft des Ephraimiten Micha wohl eine einfache 
Hiitte, in Dan und in Ophra ein schéneres Heiligtum. Hin 
grosserer ‘Tempel mit zahlreicher Priesterschaft befand sich bei 
dem beriihmten Orakelbild in Nob (I Sam 21). Ebenso erforderte 
natiirlich auch die Lade ein Haus. Sie nahm allerdings, so lange 
die Israeliten noch Nomaden waren, mit einem Zelt vorlieb: das 
Haus der Gottheit richtet sich nach dem der Menschen. Nach 
der Ansiedlung scheint man ihr bald einen steinernen Tempel in 
Silo gebaut zu haben. Wie sehr ein solcher aber noch spiter als 
iiberfltissiger Luxus betrachtet wurde, zeigt der Umstand, dass 
nach Zerstérung des Heiligtums in Silo bis auf David niemand 
daran dachte, ihr einen neuen Tempel zu bauen; sie wandert 
nach ihrer Riickkehr aus dem Philisterland von einem Ort zum 
anderen, von Beth Schemesch nach Kirjath Jearim, von Kirjath 
Jearim in die Stadt Jerusalem, von da in die kénigliche Burg; 
iiberall wird sie ruhig im Hause eines angesehenen Biirgers unter- 
gebracht, und auch der Konig begniigt sich damit, ihr ein einfaches 
Zelt aufzuschlagen. 

9. Einfach wie die Kultusstitte selbst war auch ihr Zu- 
behor: Altar, Massebe, Aschere, Gottesbilder. 

Was in Betreff des Altars alte Sitte war, zeigt das Altar- 
gesetz im Bundesbuch (Ex 20 24): ,einen Altar (mizbéach) von 
Erde sollst du mir machen und darauf deine Opfer opfern; an 
jedem Ort, den ich als Verehrungsstiitte meines Namens be- 
stimme, will ich zu dir kommen und dich segnen. Willst du mir 
aber einen Altar aus Steinen machen, so darfst du ihn nicht aus 
behauenen Steinen bauen; denn wenn du dein Eisen iiber dem 
Stein schwingst, so wird er entweiht. Auch darfst du nicht auf 
Stufen zu meinem Altar hinaufsteigen, damit nicht deine Scham 
vor ihm entblésst werde. Kigentlich war das Naturmal zuniichst 
selber Altar: am Baum hieng man Opfergaben auf (S. 375), in 
den Quell warf man Weihgeschenke (so noch heute beim Zemzem- 
brunnen in Mekka); auf dem heiligen Felsen opferte man die 
Tiere: man bestrich ihn mit dem Blut wie mit dem Oel (Gen 
28 18). 
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Erst spiter wurde heiliger Stein und Altar getrennt. Man 
errichtete (vielleicht als man anfieng, ausser dem Blut auch vom 
Fleisch der Gottheit zu geben, d.h. zu verbrennen) neben dem 
heiligen Stein und Baum eigene Altiire (WELLHAUSEN, Skizzen 
III 99), sei es aus Erde oder aus Steinen. Den Ursprung des 
Altars im heiligen Stein sieht man aber noch ganz deutlich darin, 
dass die Altarsteine nicht behauen werden diirfen. Eisen iiber 
dem heiligen Stein geschwungen wiirde ihn entheiligen, d. h. das 
in ihm wohnende Numen yertreiben. Diesen urspriinglichen Sinn 
der Sitte hat der Gesetzgeber freilich nicht mehr verstanden; bei 
ihm ist das Altargesetz Polemik gegen den im Kultus einreissen- 
den Luxus. Und in der Tat ist die Hinfachheit der alten Kultus- 
stiitte nicht zufillig, sondern im Wesen des Kultus- und Gottes- 
glaubens begriindet. Daher auch das Verbot der grossen Altire, 
zu denen man auf Stufen hinaufsteigen muss. Die Beziehung auf 
den salomonischen Altar, der in allen Stiicken das Gegenteil von 
dem war, was die alte Sitte und der aichte Jahvekult verlangte, ist 
deutlich genug. Ein dchter israelitischer Altar war es, wenn Saul 
nach der Philisterschlacht einen Felsblock herwiilzen liess, damit 
das Kriegsvolk darauf das Blut der geschlachteten Tiere aus- 
giesse (I Sam 14 ssf.). 

Hine Verzierung scheint allerdings schon friihzeitig am Altar 
angebracht worden zu sein: die ,Hérner‘, d. h. hornartige Auf- 
siitze an den vier Ecken des Steins. Sie erscheinen als das heiligste 
am Altar: das Blut der Opfer wird wenigstens nach dem sp&teren 
Ritual an sie gestrichen, der Fliichtling, der das Asylrecht des 
Gottes in Anspruch nimmt, umklammert sie (vgl. Am 3 1). Sie 
hiingen vielleicht mit der Darstellung der Gottheit in Stiergestalt 
zusammen. Nach dem Altargesetz zu schliessen scheinen sie von 
auswirts entlehnt zu sein, was jedenfalls vom Stierbild wahrschein- 
lich ist (s. u.). 

10. Heilige Steinsiule und heiliger Pfahl sind aus den 
heiligen Steinen und Baumen entstanden. Nicht iiberall an heiliger 
Stiitte waren von Natur solche vorhanden; sie schienen aber friih 
schon so unentbehrlich fiir eine Kultusstiitte, dass man sie, wo 
sie fehlten, durch Siule und Pfahl zu ersetzen suchte. Man lud 
damit die Gottheit ein, sich hier niederzulassen. Dass die Masse 
des Volks noch in spiterer Zeit mit dieser Vorstellung Ernst ge- 
macht hat, zeigt der Spott des Propheten, der seine Landsleute 
verhéhnt als solche, ,die zum Holze sagen, mein Vater bist du 


8380 Vierter Teil. I. Der Ort des Gottesdienstes. (§ 52. | 


und zum Stein, du hast mich geboren“. Man kiisste die Bilder 
und streichelte sie wohl, um in méglichst innige Bertihrung mit 
der Gottheit zu kommen (Hos 132 I Reg 1918, vgl. das Kiissen 
des ,schwarzen Steins‘ WELLHAUSEN, Skizzen III 105). 

Die Steinsiule (massébhah) hat zunichst keine bestimmte 
Form; ein einfacher Steinblock wird, wie er ist, als Gegenstand 
der Verehrung aufgestellt (Jos 4 sff. 19ff.). Bei den Phoniciern 
hat sich allerdings im Lauf der Zeit eine bestimmte Form heraus- 
gebildet (Fig. 143). Die An- 
nahme liegt nahe, dass in spii- 
terer Zeit die israelitischen Mas- 
seben dieser nachgebildet wur- 
den. In Griechenland hat dann 
weiter der Stein Kopf und Phal- 
lus erhalten und ist so zur Herme 
geworden; die israelitische Mas- 
sebe hat diese Entwicklung zum 
Gottesbild nicht. durchgemacht. 

Obwohl dem Jahvedienst 
vollstiindig fremd, haben die Mas- 
seben doch im israelitischen Kult 
grosse Verbreitung gefunden. 
Sogar bei der Bundesschliessung 
am Sinai soll Mose Altar und 
zwolf Masseben errichtet haben 
(Ex 244), ebenso Josua bei der 
Erneuerung des Bundes (Jos 
24 26ff.). Noch Hosea und Jesaja 
betrachten sie als unentbehrlich 

ss fiir eine Kultusstatte (Hos 34 Jes 
Fig 143. Phinicische massébhah, ae Erst das Dt verbietet sie 
3). 

Das Gegenstiick zur Massebe oti heilige Pfahl Casché- 
réh), den man als Ersatz fiir den fehlenden natiirlichen Baum neben 
dem Altar in den Boden schlug', Ueber die Form der Aschere er- 
fahren wir nichts. Bei den Griechen wurde sie ebenfalls durch An- 
fiigung von Kopf und Gliedern sowie durch Kostiimirung schliesslich 
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ie Die deuteronomistischen Schriftsteller wissen nicht mehr recht, was 
eine “¢schérah ist, wenigstens identificiren sie dieselbe mehrfach mit einem 
Bild der kanaanitischen Astarte so z. B. IT Reg 21 7, 


~$52.] Die altisraelitischen Heiligtiimer auf dem Boden Kanaans. 381 


zu einem Gottesbild. Bei den Hebriiern wurde sie wohl wie der 
heilige Baum mit Lappen geschmiickt, mit Gaben behangt und viel- 
leicht auch wie bei den alten Arabern mit Kleidern und Schmuck 
ausstaffrt. Ihre Bedeutung fiir den Kult war die gleiche wie die der 
Massebe. Das Dt und Ezechiel verurteilen sie als kanaanitischen 
-Gétzendienst, darum hat sie aber doch Jahrhunderte lang ruhig 
neben dem Altar Jahves gestanden: zu Samaria gab es eine be- 
rtihmte Aschere (II Reg 13 «), und ebensowenig fehlte sie im 
Tempel zu Jerusalem, wo erst Josia sie beseitigte (II Reg 18 4 
217 23.6). 
11.Sind auch Massebe 
und Aschere bei den Israe- 
liten nicht zu Gottesbil- 
dern geworden, so hat es 
im althebraischen Kult an 
solchen doch nicht gefeblt. 
Nach der richtigen Tra- 
dition der Araber sind 
Gottesbilder in ihrem Kult 
nichts Urspriingliches, son- 
dern yon auswirts gekom- 
men, wie auch die Aus- 
driicke dafiir beweisen 
(WELLHAUSEN, Skizzen IIT 
99). Man muss demnach 
auch bei den Israeliten die 
Frage offen lassen, ob sie zu Fig. 144, Heilige Pfahle auf einer Cippe 
Moses Zeit schon Bilder aus Karthago. 
hatten. Dass eine spitere 
Anschauung, um das Bilderverbot wirksamer zu machen, schon 
die alten Israeliten in der Wiiste Bilderdienst treiben lasst, be- 
weist nicht viel, und dass die Patriarchen Bilder haben, kénnte 
aus der Gegenwart des Verfassers zuriickgetragen sein. Sicher ist, 
dass in der ,Richterzeit‘ Gottesbilder nicht bloss ohne Anstand 
yerehrt wurden, sondern als ganz besonders wertvoll (weil selten ?) 
galten (Jde 17 und 18). In alter Zeit seltener, scheinen sie sich 
mit zunehmendem Luxus vermehrt zu haben. 
Sehr beliebt war die Darstellung Jahves unter dem Bild des 
Stiers. So schmiickte z. B. ein Stierbild die grossen Reichsheilig- 
tiimer zu Dan und Bethel. Dies scheint nichts original Hebraisches 
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zu sein; die Nomaden der Wiiste ziichten keine Stiere und wihlen — 
sie desshalb auch nicht zum Gottesbild. An Entlehnung aus dem 
igyptischen Apiskult wird nicht zu denken sein, sondern wahr- 
scheinlich an eine solche von den Kanaanitern. Den Phoniciern 
war die Kuh Symbol der Astarte, der Stier Symbol des Ba‘al. 
Die Erzihlung vom goldenen Kalb lasst deutlich die Absicht 
durchblicken, die Verehrung des Stiers licherlich zu machen. 
Dagegen wiire es falsch, mit dem Dt und anderen spiteren Schrift- 
stellern im Stierdienst einen Gotzenkult, d. h. die Verehrung eines 
anderen Gottes als Jahve zu sehen. Die Israeliten erblickten in 
den Hornern des Stiers die gewaltige sieggebende Kraft Jahves, 
nicht wie die Kanaaniter die Fruchtbarkeit (Num 23 22 24 8?). 
Unter den Gussbildern, die der erste Dekalog (Ex 34 17) verbietet, 
diirften auch diese Stierbilder mit gemeint sein, wenigstens sind 
alle, von denen wir héren, aus Metall gegossen. 

Fast noch hiufiger war das Gottesbild, das als *éphdd be- 
zeichnet wird. Hs erscheint als der eigentliche kultische Gegen- 
stand in den beriihmten Heiligtiimern yon Dan (Jdc 17 und 18), 
Ophra (Jde 8 27), Nob (I Sam 2110 236). Es stellte natiirlich auch 
den Jahve dar. Ueber seine Form wissen wir nichts; aus der Be- 
zeichnung “éphdd (,Ueberzug‘ ,Kleid‘) ! lasst sich schliessen, dass 
es einen Kern aus Holz, Thon oder geringem Metall und dariiber 
einen oft recht wertvollen (Jdc 8 27 17 4f.) Mantel aus Gold oder 
Silber hatte (cf. Jes 30 22). Seine besondere Bedeutung liegt 
darin, dass mit ihm das heilige Los in unzertrennlicher Verbin- 
dung stand. Man befragte Gott mittelst des Ephod (I Sam 14 18 
23 9 307, vgl. 8. 407). Desshalb war die Behandlung des Ephod 
Sache des Berufspriesters; jedenfalls brauchte der Ephod einen 
Diener und in der Regel auch ein Haus (s. 0.). 

Neben dem Ephod haben in den Heiligtiimern die terdphim 
Platz (Jde 175 Hos 34); noch haufiger aber sind sie im Privat- 
besitz: Rahel stiehlt beim Wegzug ihres Vaters Teraphim (Gen 


* Das Amtskleid der Priester heisst merkwiirdiger Weise ebenfalls 
*éphod; genauer zur Unterscheidung yon jenem *éphéd bad, ,das linnene 
Ephod‘ (I Sam 21s u.a.). Nicht iibel ist die Vermutung von Smenp (41), 
dass man vielleicht urspriinglich das Gottesbild in einen °éphéd bad kleidete 
vgl. das Umh&ngen von Kleidern und Schwertern bei den alten Arabern 
(WeLinAusEN, Skizzen TIT 99). Der Ausdruck ndsé? “éphod (vgl. I Sam 22 18) 
als Bezeichnung des Priesters, der spater auf den linnenen Kittel bezogen 
wurde, meinte urspriinglich nichts anderes als den Trager des Gottesbildes 


(I Sam 14s LXX). 
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3119); im Hause Davids befindet sich ein solcher (I Sam 19 13), 
yon dem wir zugleich erfahren, dass er menscheniihnliche Gestalt, 
wenigstens einen menschenihnlichen Kopf hatte, denn Michal 
kann ihn an Davids Stelle ins Bett legen und so die Boten Sauls 
téuschen. Die Bedeutung des Teraphim war eine andere als die 
des Ephod. Er scheint urspriinglich den Hausgott dargestellt zu 
haben. Durch welche Umdeutung er dann Aufnahme in die Jahve- 
heiligtiimer gefunden, ist uns dunkel. Der Erzihler von Gen 
3524 scheint die Teraphim von den Aramiern herzuleiten (vgl. 
auch 31 19 soff.). 

Wenn neben Ephod und Teraphim noch pesel und mas- 
sékhah genannt und von den ersteren, wie es scheint, unterschie- 
den werden (Jdc 17 4f.), so diirfte es sich fragen, ob diese von 
den bisher besprochenen Bildern wirklich verschieden oder nur 
eine allgemeinere Bezeichnung dafiir sind. massékhah war dem 
Namen nach ein gegossenes Bild, derart waren z. B. die Stier- 

bilder (s. 0.), pesed dagegen ein Bild von Holz oder Stein (Jes 

45 20 Dt 75 123). Uebrigens bezeichnet letzteres jedenfalls auch 

das Gottesbild schlechthin (Hx 204 Jes 4019 428). Wenn der 

altere Dekalog nur die Gussbilder, nicht aber auch die Schnitz- 
bilder, das pesel, verbietet (Ex 3417; oder ist hier massékhah als 

Allgemeinbezeichnung fiir Gottesbild zu fassen?), so diirfte das 

vielleicht darin seinen Grund haben, dass die Gussbilder jeden- 

falls jiingeren Datums, erst in Kanaan eingefiihrt sind, also eine 
illegitime Neuerung gegentiber den alten Bildern. 

Endlich wird uns noch von einem ganz eigenartigen Gottes- 
bild im Tempel berichtet, das seinesgleichen an den anderen 
heiligen Statten nicht gehabt zu haben scheint: im Tempel wurde 
bis auf Hiskia der ehernen Schlange (nechuschtan) geriuchert 
(II Reg 184). Ueber ihre Bedeutung lasst sich gar nichts sagen; 
trotz der Erziihlung Num 21, welche sie auf Mose zuriickfiihrt, 
ist sie natiirlich der Jahvereligion fremd und erst spiiter ein- 
gedrungen. 


§ 53. Der salomonische Tempel. 


1. Der alte kanaanitische und israelitische Kultus kennt 
Gotteshiuser und Tempel nur an den Orakelstitten mit Gottes- 
bild. Das glinzende Heiligtum Salomos erscheint von hier aus 
nicht als etwas genuin Israelitisches, sondern als Nachahmung der 
Sitten fremder Vélker. Die Ueberlieferung stellt es freilich anders 
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dar: schon David beschloss, Jahve ein prichtiges Haus zu bauen,. 
aber Jahve gestattete es nicht. Nicht David soll Jahve ein Haus 
bauen, sondern Jahve wird ihm sein Haus bauen, das feste KGnig- 
tum der Davididen (II Sam 7). Die Erziihlung ist sehr jung; es. 
begreift sich, wie ein Spiterer daran Anstoss nehmen musste, dass 
David sich selbst einen grossen Palast errichtete, die Lade Jahves. 
aber unter dem Zelte wohnen liess. In Wirklichkeit hat David 
nicht daran gedacht, emen Tempel zu bauen. Das Bediirfniss, 
ein gliinzendes Heiligtum in seiner Burg zu haben, fiihlte er nicht; 
vielleicht hatte er gar keinen Platz dafiir, vielleicht war er auch 
tiberhaupt der alten Ansicht, dass fiir die Lade Jahves ihrem Ur- 
sprung und ihrer Bedeutung nach ein Zelt von Teppichen das An- 
gemessene sei. Selbst in der Rede Nathans hat diese cht pro- 
phetische Ansicht ihren Ausdruck gefunden: ,,hat Jahve je einem 
der Richter Israels gesagt, warum bauet ihr mir kein Cedernhaus? 
unter Zeltdecken wohnte Jahve vom Auszug an bis auf diesen 
Tag“ (II Sam 7 ef.). 


Die Motive, die Salomo zum Tempelbau bewogen, sind sehr | 


durchsichtig. Es war nicht, wie die Tradition will, seine Absicht, 
den Israeliten ein Centralheiligtum zu geben, zu dessen Gunsten 
alle anderen Heiligtiimer aufgehoben werden sollten; es waren 
iiberhaupt nicht religidse Motive, sondern rein politische. Er 
baute sich einen neuen Palast, weil seiner Prachtliebe der alte 
davidische nicht geniigte; er baute an Stelle des einfachen Zeltes 
ein prachtiges Cedernhaus fiir die Lade, weil seine Burg und sein 
Heiligtum an Pracht nicht hinter denen der benachbarten Fiirsten 
zuriickstehen sollte. Der Laune eines stolzen und prunksiichtigen 
Despoten verdankte wie die Burg so der Tempel seinen Ursprung.. 

Grosse Teile des Volks, vor allem die Propheten und die 
Biirger des Nordreichs sind lange Zeit dieser Neuerung miss- 
trauisch gegentibergestanden, Jenes pilgerte scharenweise lieber 
zu den uralten Heiligtiimern der Vater, nach Beerseba, Gilgal, 
Bethel, Dan. Diese verstanden sich wohl dazu, im Dt den Tempel 
als das kleinere Uebel gegeniiber den vielen Héhen anzuerkennen, 
k&mpften aber auch nachher noch gegen die iibertriebene Ver- 
ehrung desselben (z. B. Jer 7) und stellten ihn im Grund ihres 
Herzens auf eine Stufe mit den anderen Heiligtiimern, mit Silo, 
mit Samaria (Jer 712 Mils). Wie scharf in dlterer Zeit gerade 
die, welche die Torah Gottes hatten, den Luxus des kéniglichen 
Heiligtums als dem Wesen des Jahvedienstes widersprechend 
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verurteilten, zeigt das Altargesetz des Bundesbuches. Wer iiber 
dem Altarstein ein Hisen schwingt, entheiligt ihn, und wer auf 
Stufen zu ihm hinaufsteigt, entweiht ihn, — wie konnte da der 
Altar des Tempels, der nach dem Muster heidnischer Altiire 
hoch gebaut und mit Erz iiberkleidet war, ein Heiligtum Jahves 
sein? (vgl. IT Reg 16 ioff.). 

Nach alle dem darf man im salo- 
monischen Tempel keine Symbolisirung 
des alten ichten Jahveglaubens suchen. 
Immerhin entfernt sich die ganze An- 
lage nicht von dem Grundtypus des 
semitischen Heiligtums: er ist nicht 
Versammlungsort fiir die Gemeinde zu 
gemeinsamem Gottesdienst, sondern 
Wohnung der Gottheit. Daher ist das 
Wesentlichste des Ganzen die kleine 
Cella (debhir), wo in geheimnissvollem 
Dunkel die Gottheit selbst thront; 
davor dann eine gréssere Halle, dem 
Audienzsaal der menschlichen Kénige 
vergleichbar, wo die Gottheit die Hul- 
digungen ihrer Diener entgegennimmt; 
endlich vor dem Gebiude der freie 
Platz, wo die Gemeinde sich zum Opfer 
in andichtiger Stille um den Altar ver- 
sammeln konnte. Die Orientirung des 
Tempels von Ost nach West mag von 
der Nachahmung eines Sonnentempels Fig. 145. Tempel des Amon 
herriihren, vielleicht aber auch ganz iS ee ae ape 
einfach aus den Raumverhiltnissen des A Pylon, B Hof, © Hypusti, 
Tempelbergs sich erklaren (8. 234ff.). D Kapelle des Amon, EKa- 
Jedenfalls ist sie fiir einen Jahvetempel a ea ecto ge ie 
etwas ganz unwesentliches'. Fiir die Seitenriume. 
technischen Hinzelheiten vgl. 8. 239 ff. 

Auffallender Weise zeigt der Grundriss weniger Aehnlich- 
keit mit der spezifisch phénicischen Tempelanlage (vgl. Pirrscu- 
MANN 200f.) als mit der agyptischen. Letztere (vgl. Fig. 145) hat 


a © 
@ ®@ 


BeG2aeaeteaeaae @ © 


ry 
B 
> 
2» 
a 
» B 
© 
2 
B 
BD 


1 Auf die verschiedenen Deutungen der Symbolik der ganzen Anlage, 
der Zahlen und Masse des Baues etc. einzugehen, lohnt sich der Miihe nicht; 
vgl. Bazar I? 127—269. 

Benzinger, Hebraische Archaologie. 25 
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namentlich die Dreiteilung. Durch einen oder mehrere der sog. 
Pylonen, gewaltige von Thiirmen flankirte Thore (A), betritt man 
den grossen Hof (B), den ein nach aussen geschlossener Siulen- 
gang rings umgibt. An denselben schliesst sich ein von Saulen 
getragener Riesensaal, das Hypostyl, an (C). Hof und Hypostyl 
sind die Orte, wo die Feste gefeiert und die Opfer dargebracht 
werden, aber der Gott wohnt nicht hier. Hine kleine, véllig licht- 
lose Kapelle (D) hinter dem Hypostyl ist sein Sitz, dort wird das 
Gottesbild verwahrt. In den Kapellen nebenan (H und F) hausen 
in der Regel seine Gattin und sein Sohn (ERMANN 380). 

Wenn das spiitere Gesetz bei P dem Vorhof das ,Heilige‘ und 
,Allerheiligste‘ als fiir den Laien unnahbare Orte gegeniiberstellt, 
so mag ein verschiedener Grad von Heiligkeit immerhin der Be- 
deutung der Riume entsprechen. Ebenso wird der KGnig sein 
Heiligtum nicht ohne weiteres Jedermann aus dem Volk zugiing- 
lich gemacht haben. Aber davon, dass der eigentliche Tempel 
principiell fiir die Laien verschlossen ist, weiss die alte Zeit 
nichts. Nicht nur ein Josua und Samuel, die beide Diener des 
Idols sind, bleiben Tag und Nacht unmittelbar bei der Lade 
(Ex 3311 I Sam 3 1ff.), sondern auch eine Hanna hat freien Zu- 
tritt ins Innere des Tempels von Silo, um ,vor Jahve‘ zu beten 
([ Sam 1»), und David betritt ruhig mit dem Priester das Heilig- 
tum von Nob (Sam 21 vgl.v.s). Dass sich jedenfalls der Kénig 
das Recht nicht nehmen liess, nach seinem Willen sein Heiligtum 
zu betreten, diirfte die Wahrheit an der Anekdote vom Rauch- 
opfer des Azarja sein (II Chr 26 ieff.). 

2. Was die Ausstattung dieser kéniglichen Kultusstiitte 
betrifft, so ist das eigentliche Heiligtum die Lade Jahves, welche 
in den Hinterraum zu stehen kommt. Ihre Bedeutung erfahrt 
jedoch eine gewisse Aenderung. Die alte Anschauung gieng dahin, 
dass man die Gottheit in der Lade wohnend dachte. Jetzt be- 
kommt die Lade zwei der neuen, von auswirts in Israel ein- 
gedrungenen Symbole der Gottheit, zwei Kerube, beigesellt. 
Unter ihren Fliigeln wird sie aufgestellt; diese selbst aber sind 
nun die eigentlichen Zeichen der géttlichen Gegenwart !. Jahve 
thront tiber den Keruben (Ps 18 11 vgl. 8. 268). Daher erhilt der 


7 * Daneben sind sie allerdings, wie es scheint, zugleich als Wachter des 
Heiligtums gedacht (vgl. Gen 324 Hz 2816). Auch die Greifen hatten diese 
foppette Funktion (vgl. Kostars, De Cheribim: Theolog. Tijdschrift 1874 
445 ff), 
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Name ,Jahve der Herr der Heerscharen* jetzt den Zusatz ,der iiber 
den Keruben thront‘ (S. 367f.). Dass diese Kerube auf der Lade 
selbst angebracht waren, wird durch die Behauptung von P nicht 
bewiesen; in den alten Stellen ist nirgends davon die Rede. Dem- 
nach erscheint das Debhir als eine Erweiterung der Lade, gerade 
so wie die Ka‘ba eine Erweiterung des schwarzen Steins ist (S. 377). 

Ob auch die broncene Schlange (S. 383) im Allerheiligsten 
aufgestellt wurde, wissen wir nicht. 

Im Vorderraum vor der Thiire des Debhir stand der Schau- 
brottisch, ein aus Cedernholz angefertigter Altar (I Reg 6 20). Er 
ist im Baubericht nicht niher beschrieben; nach Ezechiel war er 
drei Ellen hoch und zwei Ellen lang und breit und trug die dem 
Altar zukommenden hérnerartigen Eckstiicke (41 21). Auf ihm wur- 
den die sog. Schaubrote (vgl. 
S. 432) aufgelegt. Dass der 
dunkle Tempelraum Leuch- 
ter und Lampen bedurfte, ist 
selbstverstindlich. Die alte 
Sitte, in den W ohnhiusern un- 
unterbrochen Licht zu bren- 
nen(S.124), macht dies auch fiir 
das Heiligtum wahrscheinlich; 
nach I Sam 3 3 scheint es aller- 
dings nur fiir die Nacht im 
Wohnraum des Gottes iiblich — 
gewesen zu sein. Der jetzige Fig. 146. Assyrischer Opfertisch. 
Bericht iiber die Anfertigung 
von 10 goldenen Leuchtern durch Salomo ist jiingerer Kinschub 
(I Reg 749). Immerhin liegt die Vermutung nahe, dass Salomo 
10 eherne Leuchter durch Churam-Abi giessen liess, die analog den 
10 Wasserbecken aufgestellt wurden. Dass sie in II Reg 25 u4f. 
fehlen, kénnte Zufall sein (vgl. Jer 52 19, ein Vers, der tibrigens auf 
Grund yon Ex 2529 interpolirt ist; Srape, ZAW 1883 IIT 173f.). 

Die beiden Siulen jdkhin und bo'az am Hingang der Vor- 
halle (S. 249f.) sind nichts anderes als Verfeinerungen der gewohn- 
lich bei den Heiligtiimern aufgestellten Masseben (s. 0.). In den 
Ba‘alstempeln fehlten solche Saulen einzeln oder paarweise nicht ; 
das Melkart-Heiligtum in Tyrus z. B. hatte zwei kostbare Stelen. 
Im salomonischen Tempel sind sie offenbar den Bavalssiulen nach- 


gebildet. 
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Dasselbe gilt von dem Altar im Vorhof. Wenn der Bau- 
bericht in seiner jetzigen Gestalt von der Herstellung des ehernen 
Altars durch Churam-Abi nichts erzihlt, so kann das seinen Grund 
nur darin haben, dass der Bericht absichtlich verstiimmelt ist, weil 
nach der Ansicht der Spiiteren lingst ein Altar, niimlich der von 
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der Stiftshiitte, vorhanden war. Die Chronik hat die Erzahlung vom 
Guss des Altars noch erhalten (II Chr 41), und der Ueberarbeiter 
des Bauberichts im Kénigsbuch selbst hat vergessen, die Er- 
wahnung des ehernen Altars in I Reg 8 es und II Reg 16 10 ff, zu 
streichen. Nach der Chronik war er 20 Ellen lang, 20 Ellen breit. 
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und 10 Ellen hoch; auf der Ostseite fiihrten Stufen zu ihm empor 
(Ez 43 17). Trotz seines den Alten so anstéssigen Luxus (S. 379) 
war er doch dem Kénig Ahas nicht schén genug. Vielmehr ge- 
fiel ihm der Altar, den er bei Gelegenheit scines Huldigungs- 
besuches in Damaskus sah, besser, und kurzer Hand gab er Be- 
fehl, nach dessen Modell einen neuen Altar zu fertigen und den 


alten auf die Seite zu stellen, — ein interessantes Beispiel, wie 
frei die Kénige in ihrem Privatheiligtum schalteten (II Reg 
16 io ff.). 


Auch das eherne Meer und die 10 Fahrstiihle mit den 
Wasserbecken (S. 251 ff.) werden wohlihre Vorbilder in den Ba‘als- 
tempeln gehabt haben. Nach der Chronik hatte beides keine 
weitere Bedeutung, als den Priestern zum Waschen zu dienen 
(II Chr 4.6 vgl. Ex 3019). Allein zu diesem Zweck waren Meer 
und Becken méglichst unbequem konstruirt. Man wird nicht fehl 
gehen in der Annahme, dass sie irgend welche symbolische Be- 
deutung hatten, die aus guten Griinden spiter ignorirt wurde; 
welche, ist allerdings nicht mit Sicherheit zu sagen. Kosrmrs 
(Theol. Tijdschrift 1879 445 ff.) hat es als héchst wahrscheinlich 
erwiesen, dass das eherne Meer die unterirdische Wasserfluth 
(t°hom), die Fahrstiihle mit den Wasserbecken die Wolken be- 
deuteten. Die Wasser der Tiefe und die Wasser der Wolken sind 
die beiden Quellen des Regens fiir das Land (Gen 49 25). Wahr- 
scheinlich sind auch diese Symbole nicht erst von den Israeliten 
erfunden, sondern schon in kanaanitischen Ba‘alstempeln ge- 
standen. 


§ 54. Die Centralisation des Kultus. 


Die iichten alten Israeliten haben daran vielfach Anstoss ge- 
nommen, dass Salomo so manche fremde Kultuseinrichtung in 
seinen Tempel heriibernahm. Den spiteren Geschlechtern, die 
das nicht mehr wussten, galt der Tempelbau als die herrlichste 
Tat, die seiner Regierung ewigen Glanz verlich. In dem chrono- 
logischen System der Spiiteren bildete dies Ereigniss eine Haupt- 
epoche; in der Kultusgeschichte datirten sie von daan den Anfang 
eines neuen Abschnittes: vorher war kein Haus dem Namen 
Jahves erbaut, desshalb durfte das Volk noch auf den Hoéhen 
opfern; jetzt war die lingst verheissene Stiitte gegeben, da Jahve 
seinen Namen wohnen lassen wollte, von nun an war jeder Gottes- 
dienst an anderer Stitte Gétzendienst (I Reg 32 Dt 12 10ff.). 
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Lange Jahrhunderte hat es gebraucht, bis es dahin gekommen 
war. Zunichst bestanden die alten Heiligtiimer neben dem salo- 
monischen Tempel ruhig weiter, und keinem Menschen fiel es 
ein, um des kéniglichen Heiligtums willen die Héhen und Altire 
abzuschaffen. Vollends fiir das Nordreich, in welchem das eigent- 
liche politische und religidse Leben pulsirte, war der jerusalemi- 
tische Tempel keineswegs eine besonders ausgezeichnete Kultus- 
stitte; im Gegenteil hatten sie ihre eigenen kéniglichen Heilig- 
tiimer zu Bethel und Dan und in den kéniglichen Residenzen, 
welche nicht minder gliinzende Mittelpunkte des Kultus bildeten. 
Der deuteronomistische Erziihler erklirt die Errichtung dieser 
Kultusstitten damit, dass Jerobeam Angst gehabt habe, seine 
Untertanen méchten nach der Reichstrennung fortfahren nach 
Jerusalem zu pilgern, und so schliesslich wieder dem Hause 
Davids sich zuwenden (I Reg 12 e6ff.). Allein fiir eine derartige 
Befiirchtung war kein Grund vorhanden, und dass der Konig des 
Nordreichs so gut wie der des Siidreichs sein kénigliches Heilig- 
tum haben wollte, braucht gar keine weitere Erklarung. Auch 
die juddischen K6nige erhalten alle bis auf Hiskia das Zeugniss: 
ysie taten die Héhen nicht ab“. Kein Konig dachte daran, zu 
Gunsten seines Tempels die anderen Heiligtiimer einzuschriinken; 
kein Prophet nahm Anstoss an der Menge der Altire: mit eigener 
Hand baute Elias den zerstérten Altar auf dem Karmel wieder 
auf; und wenn Amos und Hosea, Micha und Jesaja gegen den 
Kult eiferten, so meinten sie ganz gewiss nicht die Orte, an denen 
er getrieben wurde, — als ob der Tempelkult in ihren Augen viel 
besser gewesen wiire, — sondern den Wahn des Volkes, als ob 
mit Opfern und Festefeiern alles getan wiire, was Jahve verlangt. 
thre Predigt lautete nicht: zerstéret die Altire und opfert in 
Jerusalem, sondern: , es ist dir gesagt, Mensch, was gut ist und 
was Jahve von dir fordert, némlich recht zu tun, Liebe zu iiben 
und demiitig zu wandeln vor deinem Gott“. 

Indessen im Verlauf der Zeit gewann der Tempel doch mehr 
und mehr ein Uebergewicht, nicht kraft des Anspruchs auf Legi- 
timitit, den irgend jemand fiir ihn erhoben oder anerkannt hatte, 
sondern kraft seines Charakters als kénigliches Heiligtum und 
durch den Gang der Geschichte. Der centralisirende Zug, der 
im Wesen des Kénigtums lag, dusserte sich auch auf dem Gebiet 
des Kultus. Glinzender als irgendwo sonst in Juda wurden Opfer 
und Feste im kéniglichen Heiligtum gefeiert, dort brachte der 
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Kénig seine Opfer, die zugleich fiir den Staat galten, dort be- 
teiligten sich am koniglichen Kult die Diener des Konigs, die hohen 
Beamten, dort stand das grosse Heiligtum der Vorviiter, die Lade. 
Die Priester des Tempels waren zugleich kénigliche Beamte von 
hohem Rang unter den Ersten des Reichs, mit denen sich die 
Priester der anderen Gotteshiuser an Macht und Ansehen nicht 
messen konnten; ihr Orakel befragte der Konig, ihre Torah hatte 
Einfluss auf die Geschicke des ganzen Reichs. So war es kein 
Wunder, dass allmahlich auch das Volk, von der’Pracht der neuen 
Kultusstitte angelockt, vorzog, bei den kéniglichen Priestern 
Torah zu holen; vollends als Samaria fiel, und Jerusalem so 
wunderbar gerettet wurde, stieg das Ansehen des Tempels ge- 
waltig. Jetzt stand er ohne gleichen da in ganz Israel. Jahve 
selbst hatte sich gegen jene alten israelitischen Heiligtiimer und 
fiir den Zion erklart. Zu Jeremias Zeit war es geradezu Glaubens- 
satz geworden, dass der Berg, darauf Jahve wohnt, unzerstérbar 
sei (Jer 7 «ff.). 

Dazu kam noch ein Weiteres. Wie sehr die Lokalisirung 
Jahves an den verschiedenen Heiligtiimern mit der aichten Jahve- 
religion, der Verehrung des einen Volksgottes Jahve, im Wider- 
spruch stand, wurde friih erkannt. Man suchte die Heiligtiimer 
mit der EKinzigkeit Jahves in Einklang zu bringen, indem man 
ihre Bedeutung abschwichte. Die Sagen iiber die Entstehung 
der Kultusstatten gehen alle darauf hinaus, dass die Heiligkeit 
eines Orts von einer einmaligen Erscheinung, nicht von einem be- 
stiindigen Wohnen Jahves daselbst abgeleitet wird. An den ur- 
alten, schon den Kanaanitern ehrwiirdigen Heiligtiimern ist Jahve 
den Erzvitern des Volks erschienen: in Sichem und Hebron dem 
Abraham (Gen 126 18 :ff.), in Beerseba dem Isak (Gen 26 21), in 
Bethel dem Jakob (Gen 28), am Brunnen Lachairoi der Hagar 
(Gen 16). Ueberall, wo die Patriarchen Jahve sahen, errichteten 
sie einen Altar, und noch ihre Nachkommen dienen Gott an 
demselben Ort in frommer Erinnerung an diese Geschichten. 
Der Ursprung der jiingeren Heiligtiimer (z. B. Ophra Jde 6 1:ff.) 
war derselbe. Sogar die Heiligkeit des Zion wurde auf eine Theo- 
phanie zuriickgefiihrt (Gen 22 IT Sam 24), obwohl es gerade bei 
ihm unanstissiger Glaube blieb, dass hier Jahve allezeit seinen 
Wohnsitz habe. 

Indessen scheint bei dem Volk diese Theorie den alten Glau- 
ben nicht verdringt zu haben, und so treffen wir um die Zeit des 
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Dt Priester und Propheten geeinigt in dem Bestreben, die Kultus- 
stitten im Lande hin und her alle abzuschaffen und den Kultus 
auf die Hauptstadt zu beschriinken. Bei den Propheten war an 
Stelle der Polemik gegen jeden Kultus die praktisch leichter 
durchfithrbare Forderung der Reform desselben getreten. Die 
Einheit der Kultusstiitte erschien ihnen als Konsequenz der Hin- 
heit Jahves. Gab es nur ein Heiligtum, so war auch eher zu 
hoffen, dass der Kultus dort sich so umgestalten liess, dass er 
ihren Vorstellungen vom Wesen der Jahvereligion mehr entsprach. 
Welches Interesse die Priester Jerusalems an der Centralisation 
hatten, liegt auf der Hand. Es braucht keineswegs eine niedere 
Selbstsucht gewesen zu sein, die sie trieb. Es war ihr aufrichtiger 
Glaube, dass das uralte iicht israelitische Heiligtum der Lade 
gegentiber den anderen urspriinglich kanaanitischen Heiligtiimern 
das allein anbetungswiirdige sei. So kam das Dt zu Stande mit 
seiner Grundforderung der Einzigkeit des Opferorts (Dt 12). Im 
18. Jahr des Josia (621 v. Chr.) wurde das ,Buch der Lehre‘ im 
Tempel gefunden, und der Konig, beraten von seinen Priestern 
und der Prophetin Hulda, siumte nicht es zum Reichsgesetz 
zu erheben und mit aller Energie durchzufiihren!. Mit einem 
Streich fielen alle die zahlreichen Bamoth und Altiire, die griinen 
Baume und Haine (IT Reg 23). Wie unausrottbar tief aber die 
Kultussitte eingewurzelt war, sieht man daraus, dass nach Josias 
Tod wieder alles sich zum alten wandte. Das Gesetz war frei- 
lich da und bestand zu Recht, aber es durchzufiihren gelang den 
Priestern und Propheten nicht. 

Die Geschichte kam ihnen zu Hilfe. Der zwei Generationen 
hindurch dauernde Aufenthalt im fremden Lande brachte zugleich 
die Loslésung von der ererbten Kultussitte, soweit diese an den 
Boden Kanaans gekniipft war. » Die neue Generation hatte kein 
natiirliches, sondern nur noch ein kiinstliches Verhiltniss zu der 
Vorzeit“. Es braucht keine weitere Erklarung, dass die neue 
Religionsgemeinde, welche aus dem Exil zurtickkehrte, um nun- 
mehr in unstriflicher, Gott wohlgefalliger Weise Jahve zu dienen, 


* Schon Hiskia soll den Versuch gemacht haben, die Héhen abzu- 
schaffen (II Reg 184). Allein dagegen erheben sich schwerwiegende Be- 
denken (WELLHAUsEN, Proleg. 26). Jedenfalls ist dieser Versuch ganz spur- 
los verlaufen. Dagegen ist historisch, dass Hiskia in Gemissheit der Forde- 


rungen des Jesaja den n¢chuschtén aus dem Tempel und tiberhaupt die Bilder 


aus dem Gottesdienst entfernte, 
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die alten Bamoth und Altiire nicht wieder aufrichtete, sondern 
sich streng an Gottes Gesetz im Dt hielten. Fiir sie war es selbst- 
verstindlich, dass der eine Gott auch nur einen Tempel haben 
kann. So braucht denn auch der Priesterkodex (abgesehen von 
dem ilteren Heiligkeitsgesetz Lev 17 1ff.) dariiber keine ausdriick- 
lichen Gebote mehr zu geben. Er setzt die Hinheit der Kultus- 
stiitte einfach als unanfechtbar gegeben voraus. 


§ 55. Die nachexilische Theorie vom Heiligtum. 


Die nachexilische Theorie vom Heiligtum, seinem Wesen und 
seinem Charakter hat in zwei Phantasiebildern eines idealen Hei- 
ligtums ihren Ausdruck gefunden: in Ezechiels Tempelvision und 
in der Stiftshiitte des Priesterkodex. 

1. Der Tempel Ezechiels (Hz 40 —43) ist eine Mischung 
von Phantasie und Wirklichkeit (s. 8. 233). Die ganze Tempel- 
anlage zeichnet sich durch die strenge Symmetrie, welche sie be- 
herrscht, aus. Das Grundmass ist die Lingeneinheit von 50 Ellen, 
wie sich am deutlichsten zeigt, wenn man durch Hilfslinien den 
Plan in kleine Quadrate von 50 Ellen Seitenlinge einteilt (s. Fig. 
148). Das Verhiltniss von Liinge und Breite bei den einzelnen 
Bauten ist mit Vorliebe das von 2:1. Die Thorhallen haben alle 
sechs eine Linge von 50, eine Breite von 25 Ellen, das T’empel- 
gebiude eine solche von 100, resp. 50 Ellen; der den Altar um- 
gebende Raum wird auf 100 Ellen im Quadrat berechnet etc. 

Die grosse prinzipielle Aenderung der Anlage gegeniiber dem 
salomonischen Tempel besteht darin, dass Ezechiel den Tempel 
volistiindig isolirt. Nach Zerstérung der alten Burgbauten auf 
dem Tempelberg hat er fiir seinen Tempel die ganze Oberfliche 
des Gottesbergs zur freien Verfiigung und wird durch keine Riick- 
sicht auf den Raum an der strengen Durchfiihrung seines Ideals, 
der vollstiindigen Scheidung von Heilig und Profan, gehindert. 
Dasselbe fordert vor allem, dass der ganze Tempelbezirk als hoch- 
heilig frei bleibt von weltlichen Bauten: kein kénigliches oder 
staatliches Gebiude darf sich in der Nahe des Tempels befinden. 
Weiter aber muss ebenso die Beriihrung des profanen Volkes mit 
dem Heiligtum beim Gottesdienst verhiitet werden. Diesen Zweck 
erreicht er durch Anlage zweier Vorhéfe (wihrend der vorexilische 
Tempel nur einen solchen hatte), von denen der innere den Prie- 
stern reservirt bleibt. 
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Demnach gestaltet sich die Anlage folgendermassen z das 
ganze Tempelareal ist ein Quadrat von 500 Ellen Seitenlinge, 
eingeschlossen durch eine Mauer von 6 Ellen Hohe und Dicke. 
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Fig. 148. Grundriss des Ezechielischen’ Tempels. 


Ringsum gehirt noch ein Streifen von 50 Ellen Breite zum heili- 
gen Bezirk und darf auch von den Priestern nicht bebaut werden. 
Drei grosse (50: 25 Ellen) Thorgebiude (A) mit Nischen und einer 
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Vorhalle (a) fiihren in der Mitte der N.-S.- und O.-Seite in den 
ausseren Vorhof(B), der in einer Breite von 150 Ellen den inneren 
im N., 8. und O. umgibt. Der Mauer entlang ist ein 50 Ellen 
breiter Streifen gepflastert, auf diesem stehen 30 Hallen (1—30) 
fiir das Volk, als Speiseriume etc. gedacht (vgl. Ezr 106 
Neh 134 ff.). Die vier Ecken des Hofs sind durch Zaune ab- 
getrennt und dienen als Kiichen (D). Vom dusseren Vorhof 
- fiihren drei den oben genannten genau entsprechende Thor- 
gebiiude (EH) in den inneren Hof (F), der alles Heilige in sich 
vereinigt. Das 6stliche Thor hat in seiner Vorhalle vier Tische 
zum Schlachten der Siind- und Schuldopfer (8), im Freien neben 
der Vorhalle 4 (oder 8?) solche fiir die Friedens- und Brand-. 
opfer (H). An das Nord- und Siidthor angebaut sind Hallen (J), 
in denen sich die diensttuenden Priester aufhalten, auf der W.- 
S.- und N.-Seite dem Tempelgebiude gegeniiber solche (K), in 
denen die Schuld- und Siindopfer aufbewahrt und verzehrt wer- 
den. Genau in der Mitte des quadratischen Raums vor dem EHin- 
gang des Heiligtums (a b c d) steht der Brandopferaltar (L). Im 
Uebrigen sind die Geriite des ezechielischen Tempels dieselben 
wie die des salomonischen. 

Auf alle weiteren Einzelheiten braucht hier nicht weiter ein- 
gegangen zu werden, da der Plan ja nie verwirklicht wurde. 

2. Aus demselben Grunde hat auch bei der Stiftshiitte 
von P die Archiologie kein grosses Interesse an dem Detail der 
Konstruktion (Ex 25—27 35—40). 

a) Die ,Wohnung‘ (mischkan) wird ausdriicklich als ein 
Zelt (éhel) bezeichnet. Dieses wird dann des niheren beschrie- 
ben als ein Oblongum, dessen Winde aus Bohlen von 10 Ellen 
Héhe so zusammengesetzt sind, dass die Liingsseiten je von 20, 
die Riickwand von 8 Brettern gebildet werden. Die Bretter sind 
je 14/2 Ellen breit (Ex 26 16f.). Demnach hat die Hinterwand 
aussen eine Linge von mindestens 12 Ellen. Da nun der Ver- 
fasser sich das Aller heiligste als einen Kubus von 10 Ellen (innen 
gemessen) denkt, so berechnet sich die Dicke der Balken auf 
1 Elle. Es liegt an der Hand, dass es eine reine Fiktion ist und 
noch dazu eine recht mae ecelacltn, ein solches Bauwerk aus Bal- 
ken von ca. 50 cm Dicke und ca. 75 cm Breite ein ,Zelt’ zu 
nennen. Hin Beduinenzelt, dessen Winde aus Teppichen beste- 
hen, die iiber ein paar diinne Stangen gehingt werden (s. 8.1111f.), 
hat fiir einen derartigen Bau nimmermehr die Vorlage gebildet. 
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Vielmehr sieht man es der Konstruktion auf den ersten Blick an, 
dass sie nichts anderes ist, als ein tragbar gemachtes massives 
Haus. Daran dndert es nichts, dass der Verfasser das Dach der 
Wohnung aus Teppichen bestehen lasst, deren vier auf einander 
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iiber dieses Holzhaus gehiingt sind. Im tibrigen ist die Vorstel- 
lung eines Zeltes korrekt festgehalten: dic eigentliche Decke wird 
wie bei einem richtigen Zelt mittelst Seilen an Zeltpflécken, die 
in die Erde gerammt werden, befestigt; statt der Thiiren diene 
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wie beim Zelt Teppichvorhange sowohl beim Eingang ins Aller- 
heiligste als bei dem ins Heilige. Die Scheidung dieser beiden 
Raume bietet gegeniiber dem salomonischen Tempel nichts Be- 
sonderes. 

b) Der Vorhof umgibt die Wohnung auf allen vier Seiten, 
Er ist ein unbedeckter Raum von 100 Ellen Linge und 50 Ellen 
Breite. Lange Vorhiinge aus gezwirntem Byssus, an Pfosten be- 
festigt, schliessen ihn von dem tibrigen Lager ab. Der Eingang 
ist auf der Ostseite, wie denn auch die Wohnung nach Osten 
orientirt ist. Die nihere Anordnung mag man sich etwa nach 
Fig. 149 denken. 

c) Die Gerite der Stiftshiitte zeigen gegeniiber denen des 
-salomonischen Tempels! diejenigen Verinderungen, welche der 
Charakter der Stiftshiitte als eines Wanderheiligtums notwendig 
mit sich brachte. Die Lade war an sich schon ein tragbares 
Heiligtum; die Kerube werden in der Stiftshtitte nicht neben der 
Lade aufgestellt, sondern auf dem Deckel der Lade selbst in viel 
klemeren Dimensionen angebracht (Ex 25 10ff.); der Grund ist 
durchsichtig genug. Der Schaubrottisch, ebenfalls etwas ver- 
kleinert, wird durch Tragstangen tragbar gemacht (Ex 25 2s ff.). 
Statt der 10 Leuchter, die im salomonischen Heiligtum jeden- 
falls spéter standen (s. S. 387), wird praktischer Weise bloss ein 
einziger, dieser aber mit 7 Armen angefertigt (Ex 25 s1ff.s.8. 401). 
Ausserdem erhilt das Heilige (wenigstens in den jiingeren Schich- 
ten von P) ein weiteres Geriite von hoher Heiligkeit, den gol- 
denen Riiucheraltar (Ex 301 ff. s.S. 401f.). Eine ganz merkwiir- 
dige Umgestaltung erhilt der Brandopferaltar des Vorhofs: er 
wird (abgesehen von der Verkleinerung: 5 Ellen im Quadrat) aus 
Akazienholz mit einem Kupferiiberzug hergestellt, eine Kon- 
struktion, die sinnlos genannt werden miisste, wenn nicht ihr 
’ Sinn ganz deutlich durchblicken wiirde: der salomonische Altar 
soll bleiben was er ist, ein eherner Altar, aber er muss tragbar 
gemacht werden. 

d) Der Nachweis, dass wir es bei dieser Beschreibung der 
Stiftshiitte nicht mit geschichtlicher Wirklichkeit, sondern mit 
freier Phantasie zu tun haben, gehdrt in seinen Hinzelheiten 
nicht in dieses Buch. Doch mag wenigstens darauf hingewiesen 


1In den meisten Abweichungen stimmen die Gerite der Stiftshiitte 
mit denen des zweiten Tempels tiberein (S. 401f.). Dieser letztere hat sich 
also hierin genau nach den Angaben des Gesetzes gerichtet. 
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werden, dass zu der Unmbglichkeit, sich die Errichtung eines 
solchen prichtigen Heiligtums in der Wiiste durch ein unkulti- 
virtes Nomadenvolk vorzustellen, noch die grosse Ungenauigkeit 
des Berichts selber kommt. Der Erzihler zeigt in den Einzel- 
heiten der Konstruktion Unklarheiten, ja geradezu fehlerhafte 
Berechnungen, die sich bei Beschreibung und Ausmessung eines 
wirklich existirenden Gebiiudes nicht erklaren liessen. Ueberdies 
kennen weder die alten Quellen des Pentateuchs (JE), noch die 
alten Erzihler der Samuelis- und K6nigsbiicher eine solche Stifts- 
hiitte (vgl. WELLHAUSEN, Proleg. 40 ff.). 

3. Die Grundziige der in diesen beiden Konstruktionen zu 
Tage tretenden Anschauungen vom Heiligtum sind fol- 
gende?: das eigentliche Heiligtum, die Wohnung des Gottes (jetzt 
das ,Allerheiligste‘ genannt), ist vollsténdig unnahbar. Nicht ein- 
mal die Priester diirfen es betreten. Nur dem Hohepriester, und 
auch diesem bloss eénmal im Jahr und unter ganz besonderen 
Ceremonien, ist es gestattet, vor die Lade Jahves zu treten (so 
bei P Lev 16). Auch das Heilige wird den profanen Israeliten 
verschlossen; ja sogar das alte Recht des Israeliten, selber am 
Altar Jahves sein Opfer zu schlachten, wird jetzt aufgehoben, 
das Volk wird aus dem eigentlichen Vorhof, in dem der Altar 
steht, hinausgewiesen und auf den dusseren Vorhof beschrinkt. 
Um den ganzen Abstand dieser Betrachtungsweise von der 
alten Sitte zu messen, erinnere man sich daran, wie ein Josua 
und Samuel, obgleich nicht priesterlicher Abkunft, bei Tag 
und bei Nacht im ,Allerheiligsten‘ ihres Gotteshauses, d. h. in 
unmittelbarer Nihe der Lade weilen. Mit der EKinschliessung 
der letzteren im debhir des salomonischen Tempels mag aller- 
dings diese Entwicklung ihrer immer mehr sich steigernden 
Unnahbarkeit begonnen haben. Nach dem Exil ist die aller- 
strengste Scheidung des Heiligen vom Profanen das 
oberste Prinzip. Hatten vorher die Propheten so vielfach tiber 
Entweihung des Heiligtums, freilich in ganz anderem Sinne, 
zu klagen gehabt, so soll jetzt eine solche Entheiligung ganz un- 
moglich gemacht werden. Mit dem heiligen Wohnsitz Jahves 


* Auch hier lohnt es sich der Miihe nicht, auf die verschiedenen Er- 
klarungen der symbolischen und typischen Bedeutung der Stiftshiitte und 
ihrer Gerate einzugehen. Zu welchen Geschmacklosigkeiten diese Deutelei 
fibrt, kann man bei Barur (Symbolik I) und Kem, (Archiologie 103—182) 
nachsehen. 
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sollen nur Personen von zweifelloser Heiligkeit (d. h. die Prie- 
ster) in Beriihrung kommen. 

Charakteristisch ist auch die Lage des Heiligtums inmitten 
des Volkes. Bei Ezechiel, der eine viéllige geographische Neu- 
gestaltung fiir die messianische Zukunft erwartet, bildet der 
Tempel so recht eigentlich den Mittelpunkt des Landes, ganz 
ahnlich, wie er bei P den des Lagers bildet, um den herum sich 
erst die Priester, dann die Leviten, dann die tibrigen Stimme 
gruppiren. 

So ist das Heiligtum in schénen concentrischen Kreisen an- 
gelegt, die nach aussen an Heiligkeit abnehmen: Allerheiligstes, 
Heiliges, Vorhof der Priester, Vorhof des Volkes (letztere Unter- 
scheidung nur bei Ezechiel). Dies setzt sich fort bei der Grup- 
pirung des Volkes um das Heiligtum: bei Ezechiel fallt das ganze 
Land rings um den Tempel in breitem Strich den Priestern und 
Leviten zu, erst ausserhalb dieses Kreises kommen die Biirger 
Jerusalems; bei P bildet die Stiftshiitte das Centrum des Lagers, 
um welches her ein innerster Kreis, die Aaroniden, dann ein 
mittlerer Kreis, die Leviten, endlich der dusserste Kreis, die 
weltlichen Stimme sich lagern, ,,eine mathematische Darstellung 
der Theokratie in der Wiiste.“ 

In bemerkenswerter Weise kommt so die Trennung von 
Klerus und Laien auf der einen und die von Priestern und Le- 
viten auf der anderen Seite zu scharfem Ausdruck ~ Der Stufen- 
folge Allerheiligstes, Heiliges, Vorhof entspricht genau die hier- 
archische Leiter Hohepriester, Priester, Leviten; dem Hohe- 
priester liegt der Dienst im Allerheiligsten ob, den gemeinen 
Priestern der Dienst im Heiligen und am Altar des Vorhofs, 
die (nicht priesterlichen) Leviten besorgen als Diener und Ge- 
hilfen der Priester die iibrigen Geschifte. 


§ 56. Der nachexilische Tempel. 


1. Der Tempel Serubbabels. Nach dem Chronisten 
(Ezr 3) war die erste Sorge der Heimgekehrten, den Kult wieder 
einzurichten. Zu dem Ende bauten Serubbabel und Josua den 
Brandopferaltar an der alten Stelle wieder auf (Ezr 3 s), und vom 
1. Tag des 7. Monats an wurde der regelmissige Opferdienst 
wieder ausgetibt. Ist dieser Bericht auch in Einzelheiten wenig 
zuverlissig, so darf doch die Hauptsache, die Hrrichtung des 
Altars gleich nach der Heimkunft, als etwas selbstverstandliches 
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betrachtet werden. Ohne Altar kein Opfer, ohne Opfer kein 
(sottesdienst. 

Weiter erzihlt der Chronist (Ezr 3 sff.), dass Serubbabel 
und Josua im 2. Monat des 2. Jahres nach der Riickkehr feier- 
lich den Grundstein zum neuen Tempel legten und den Bau be- 
gannen, dass aber die Drohungen der vom Bau ausgeschlossenen 
Mischbevélkerung des Landes und ihre Verleumdungen am per- 
sischen Hof das Unternehmen lahm legten, bis im 2. Jahr des 
Darius die Erlaubniss zum Weiterbau gegeben wurde. Diese 
Darstellung wird, abgesehen von inneren Schwierigkeiten, als 
unhistorisch erwiesen durch das ausdriickliche Zeugniss des Pro- 
pheten Haggai (11ff.). Darnach begannen am 24. Tag des 
6. Monats des 2. Jahres des Darius die ersten Arbeiten am 
Tempel, wohl Aufriiumungsarbeiten; am 24. Tag des 9. Monats 
(Kislev) des gleichen Jahres (Dezember 520) erfolgte die feier- 
liche Grundsteinlegung. Vollendet wurde der Bau am 3. Tag 
des Monats Adar im 6. Jahr des Darius, Mirz/April 516 yv. Chr. 
(Ezr 615 vgl. Srape, GVJ IT 113 ff). 

Ueber das Bauwerk selber haben wir nur wenige zerstreute 
Notizen. In dem Edikt des Cyrus (Ezr 6 2 ff.) erscheint der ganze 
Bau als ein kénigliches Unternehmen. Es hat an sich nichts Un- 
wahrscheinliches, dass Cyrus in kéniglicher Freigebigkeit be- 
schloss, den Tempel in Jerusalem auf seine Kosten wieder auf- 
zubauen, dass aber dieser Befehl nicht zur Ausfiihrung kam. 
Dann begreift es sich sehr gut, dass der Kénig die Grasse ete. 
fiir den Bau vorschrieb, Allein die angegebenen 60 Ellen Breite 
und Hohe geben keinen Sinn, der Text ist unheilbar verdorben; 
um so sicherer ist dagegen bezeugt, dass der zweite Tempel dem 
alten salomonischen an Grosse und Pracht gewaltig nachstand. 
,»Wie nichts‘ war das Haus in den Augen derer, die in ihrer Ju- 
gend noch den Glanz des ersten Tempels gesehen hatten. Der 
Gesammtumfang des Tempelgebietes wird also den des alten 
T'empels schwerlich tiberschritten haben. 

Ks ist interessant, zu sehen, wie weit Praxis und Theorie 
hier auseinander giengen. Gerade das Wesentlichste an den 
Forderungen von P und Ezechiel, die strenge Absperrung des 
Heiligtums von den Laien, wurde im neuen Tempel nicht sogleich 
durchgefiihrt. Er scheint allerdings zwei Vorhife gehabt zu haben 
(I Makk 4 38 4s adda). Allein — was das wichtigste ist — auch 
der Laie hatte Zutritt in den inneren Vorhof mit dem Altar. 
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Als Alexander Jannius einmal beim Laubhiittenfest etwas gegen 
die Opferordnung versah, warf ihn das Volk mit Palmzweigen 
und Citronen. In Folge dessen liess er um den Priestervorhof 
herum eine hélzerne Umfriedigung ziehen, so dass von jetzt ab 
dieser heilige Ort fiir die Laien nicht mehr zuginglich war (Jogn- 
pHus, Ant. XIII 372). 

_  Sonst erfahren wir noch, dass der Tempel Zellen hatte, wohl 
in einem Anbau wie der 
salomonische (zr 820 u. Ga 
a.), vielleicht auch in den 
Vorhéfen (I Makk 43s), & 
JOsEPHUS redet auch von 
Sdulenhallen, die den Tem- 
pel rings umgeben haben 
(Ant. XT 108). In spiterer 
Zeit fiihrte eine Briicke 
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das Tyropdon zum Tempel 
hiniiber (Josepnus, Ant. 
XIV 58). 

Von den Tempelgeri- 
ten fehlte das Heiligste, die 
Lade. Das Allerheiligste 
war ganz leer, an Stelle 
der Lade wurde ein Stein 
gelegt, auf den der Hohe- 
priester am grossen Versdhnungstag die Raucherpfanne stellte 
(JosEpHus, Bell. Jud.V 55; Mischna tr. joma 5 2 °ebhen schatjah 
genannt). Im Heiligen stand wie im alten Tempel ein Schaubrot- 
tisch; dagegen an Stelle der 10 Leuchter nur ein einziger goldener 
mit 7 Armen, den Antiochus wegnahm (I Makk 1 23). Der Mak- 
kabier Judas liess einen neuen herstellen. Dasselbe Schicksal 
hatte der goldene Raucheraltar. Dass ein solcher tiberhaupt im 
Heiligtum stand, war eine ziemlich spate Neuerung’. Der Altar 


Fig. 159. Siebenarmiger Leuchter. 


1 Der salomonische Tempel hatte keinen Raucheraltar. Im Baubericht 
ist er erst in der Schlusstibersicht von spaterer Hand nachgetragen (I Reg 
7 4s). Ebenso ist er in der Beschreibung der Stiftshtitte ganz am Schluss an 
sehr umpassender Stelle eingefiigt (Ex 301ff.). Noch im Ritual des grossen 
Versodhnungstages (Lev 17) fehlt er. Auch sonst riuchern die Priester tiber- 
all auf ihren Pfannen. Der Brandopferaltar erscheint als der alleinige Altar 
und heisst immer schlechtwee ,der Altar‘. Noch Hzechiel spricht nur von 

Benzinger, Hebriische Archaologie. 96 
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des. Vorhofs ist im zweiten Tempel streng nach den Vorschriften 
des Gesetzes gebaut: aus Steinen und mit einem schiefen Aufgang 
(I Makk 4 «ff.), Endlich trifft auch darin die Beschreibung der 


‘sMaSOqsnqLT, Sop Jol[oy Wop jnv oyyrospoduroy, org “Ley “Si 


Stiftshiitte auf den zweiten Tempel zu, dass dieser nur ein 


Wasserbecken hat (vgl. Sir 503: was diese Stelle b i 
ist allerdings ganz dunkel). € besagen will, 


einem altarahnlichen Tisch im Heiligtum und bezeichnet den Dienst der 
Priester im Heiligen als den Dienst am Tisch (Hz 41 21f. 4416). Auch spiter 
noch dauert das Schwanken der Angaben fort: HexaTarus vom A bilers at 
nur zwei goldene Geriaite im Heiligen, den Bwp.o¢ und den Leuchter (JosEPHUS 
c. Ap. I 22), der Verfasser von IT Makk 25 ebenso nur den Raucheraltar 
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Von Antiochus Epiphanes wurde der Tempel griindlich ge- 
pliindert und entweiht. Nach Wiedereroberung der Stadt liess ihn 
dann Judas Makkabiius repariren, einen neuen Altar und neue Ge- 
rate ftir das Heilige herstellen und weihte ihn neu ein (I Makk 1 2s ff. 
44sff.). Zugleich befestigte er das Heiligtum durch hohe Mauern 
und starke Tiirme (I Makk 4 60), so dass der Tempel von da an 
recht eigentlich als die feste Burg von Jerusalem gelten konnte. 

2. Der Tempel des Herodes. Dem baulustigen und 
prachtliebenden Herodes war der alte Tempel nicht mehr schén 
genug. Hr begann im 18. Jahre seiner Regierung (20—19 v. Chr.) 
den Umbau. Erst kurz vor seiner Zerstérung, zur Zeit des Albi- 
nus (62—64 n. Ohr.), wurde der Bau ganz vollendet. Ueber die 
Ausdehnung des herodianischen Tempels und die grossartigen 
Substruktionen s.S. 236f. Den Umfassungsmauern entlang liefen 
auf allen vier Seiten priichtige Saiulenhallen. Am grossartigsten 
war die auf der Siidseite befindliche dreischiffige Halle, getragen 
von vier Reihen michtiger korinthischer Siulen. Hier nun waren 
die beiden Vorhdfe streng von einander geschieden. Der iussere, 
etwas tiefer liegende, war noch nicht ,heiliger Raum‘ im eigent- 
lichen Sinn, er war auch den Heiden zugiinglich. Der innere 
Vorhof um das Tempelgebiiude her war vollstindig abgeschlossen 
und von festen Mauern umgeben. Auf 45 Stufen stieg man von 
dem diusseren Hof zu ihm hinauf. Eine steinerne Brustwehr lief 
unterhalb dieser Stufen herum; an ihr waren Warnungstafeln 
angebracht, welche allen Nichtjuden ein weiteres Vorschreiten 
aufs strengste untersagten (s. Fig. 152). Der innere Vorhof war 
dann wieder durch eine Quermauer, die von Nord nach Siid lief, 
in zwei Hialften geteilt. Der dstliche Raum bildete den sogenannten 
,Vorhof der Frauen‘, weil er auch den israelitischen Weibern zu- 
giinglich war. Die Westhilfte, die noch etwas héher lag, durfte 
nur von den Mannern betreten werden. Genauer auf die Einzel- 
heiten des Baues, der im Wesentlichen in griechischem Stil er- 
richtet war, einzugehen, ist hier nicht der Ort. Die Geschichte 
der Erbauung und die eingehende Beschreibung s. bei JOSEPHus, 
Ant, XV sso ff. Bell. Jud. 1 211V 5. Vel. Spress, Das Jerusalem 
des Josephus, 1881 46—94. 


und den Leuchter, womit die Darstellung auf dem Titusbogen (Fig. 151) iiber- 
einstimmt. Nimmt man noch dazu, dass nicht einmal in Ex 306 eine klare 
Angabe tiber den Ort, wo dieser Altar stehen soll, vorhanden ist, so ergibt 
sich daraus, wie jung diese Verdopplung des Altartisches ist. 

26* 


404 Vierter Teil. I, Der Ort des Gottesdienstes. [§ 56. 


ae 


pate 


Fig, 152. Warnungstafel aus dem herodianischen Tempel. 


Umschrift. 
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Uebersetzung. 
Kein Heide darf eintreten innerhalb des Gitters und des Ge- 


heges um das Heiligtum! Wer aber ergriffen wird, hat sich selbst 
die Schuld zuzuschreiben, weil der Tod darauf folgt. 
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Kap. I. 
Die Priester. 


Bavpissiy, Die Geschichte des Alttestamentlichen Priestertums. Leip- 
zig 1889. 


§ 57. Der Ursprung des hebraischen Priestertums. 


1. Fiir die vormosaische Zeit kennt P weder einzelne Priester 
noch einen Priesterstand, denn er kennt auch kein vormosaisches 
Opfer (s. 8. 431f.); Priester und Opfer aber gehoren fiir ihn zu- 
sammen, der Beruf des Priesters geht ihm auf in der Darbringung 
des Opfers der Gemeinde. Auch J und E wissen von keinem 
vormosaischen Priestertum, aber der Grund ist ein anderer: ge- 
opfert wird in der Patriarchenzeit oft und viel, aber man braucht 
zum Opfer keinen Priester, weil das Sache jedes Hinzelnen ist. Die 
Motivirung bei JE ist die naturgemiissere. Die Tatsache ist 
aber beide Male die gleiche: erst von Mose an gibt es eigentliche 
Berufspriester und einen Priesterstand. Sie darf wohl angemerkt 
werden. Ob hierin vielleicht eine schwache Erinnerung daran 
steckt, dass ein priesterliches Amt eigentlich nicht zu der ur- 
spriinglichen Gestalt des Jahvekults gehdrt hat, sondern erst im 
Kanaan hinzugekommen ist ? 

In Jde, Sam und Reg wiirde man vergeblich den wohlorgani- 
sirten Klerus von P suchen. Ja mehr noch: wo in den Erzih- 
lungen ein Priester handelnd auftritt, erscheint er eigentlich als 
ein Luxusstiick, so gut wie ein Tempel ein solches ist. In Jde 
tritt tiberhaupt keine Person auf, die das Opfern als Beruf be- 
treibt, auch der Levite Jdc 17 und 18 nicht (s. u.). Gideon und 
Manoah bringen selber ihre Opfer dar und vermissen einen Prie- 
ster nicht im geringsten. Nicht anders noch in spiiterer Zeit: die 
Leute von Bethschemesch geniren sich nicht im mindesten, selber 
die Kiihe, die den Wagen mit der Bundeslade gebracht, auf dem 
heiligen Stein zu opfern, und erst, wie sie damit fertig sind, kom- 
men (in einem wenig geschickten Einschub) die Leviten, um hinten- 
drein ihre Schuldigkeit zu tun (I Sam 6 uf.). Wie das Bundes- 
buch es als Ordnung formulirt: ,einen Altar aus Erde sollst du 
mir machen und darauf deine Schafe und Rinder opfern* (Ex 
20 24 ff.), so hat die alte Zeit es durchweg gehalten. Wer will, 
der schlachtet und opfert (I Sam 14::ff.); der Ephraimit Samuel, 
der Benjaminit Saul, der Judiier David opfern eigenhandig, ohne 
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dass ihnen daraus ein Vorwurf erwichst (I Sam 79 1433 f. 15 22 
IT Sam 613f. 1s), Ja auch wo ein Tempel mit Priestern ist, 
schlachtet der Israelit sein Opfer selber (I Sam 2 13). 

Unser Resultat ist zunaichst ein negatives: der Ursprung des 
Priestertums liegt jedenfalls nicht in dem Bediirfniss nach einem 
Opferer, der die Opfer anderer Gott nahe bringt. Es mag in 
spaterer Zeit der Hauptberuf des Priesters darin bestanden haben, 
— in der alten Zeit ist er nicht der gewerbsmissige Opferer, 
er ist Opferer nicht mehr und nicht weniger als jeder hebriische 
Hausvater. 

2. Das Amt eines Priesters besteht vielmehr urspriinglich in 
etwas ganz anderem. Vielleicht am lehrreichsten ist hiefiir Jdc 
17 und 18: ein reicher Ephraimit, Micha, hat ein Gotteshaus. 
Von gestohlenem Geld verfertigt er ein Ephod, einen seiner Séhne 
stellt er als Priester (A6hén) an. Sein frommes Werk zu krénen, 
ergreift er die Gelegenheit, wie ein wandernder Levit, Jonathan 
Ben Gerschon Ben Moscheh, bei ihm einspricht, und dingt diesen 
um zehn Sekel jiihrlich nebst Kleidung und Unterhalt. Er ist tiber- 
zeugt, dass er damit den reichen Segen Gottes fiir sich und sein 
Haus verdient hat. Danitische Kundschafter kommen nun bei 
diesem Gotteshaus vorbei und lassen durch den Priesterleviten 
Elohim befragen. Das Orake! liigt nicht; zum Dank dafiir nehmen 
sie nachher Priester sammt Gottesbild mit fort und griinden 
damit ihr Stammesheiligtum Dan. Soviel ist sicher: einen Priester 
brauchte Micha, weil er ein béth ’elohim hatte, d. h. ein Haus mit 
einem Idol, sei es Gottesbild oder Fetisch, keinenfalls eine Opfer- 
stitte. Des Priesters Aufgabe ist es, in erster Linie des Gottes- 
bildes zu warten, in zweiter Linie des Orakels zu walten. 

Ein Gottesbild u.dgl. fordert gebieterisch einen Wirter und 
Wichter, der es bedient und behiitet, nicht bloss vor Profa- 
nirung, sondern auch vor Diebstahl. So treffen wir tiberall 
Priester, wo sich ein Gotteshaus mit einem Idol findet. Zu Silo 
im Gotteshaus sind Eli und seine Séhne Priester; dem hohen An- 
sehen des dortigen Idols, der Bundeslade, entspricht die an- 
gesehene Stellung seiner Wiirter. Wie die Lade nach Karjath 
Jearim kommt, wird ihr sogleich ein Wachter geheiligt (I Sam 
71). Der Ephod in Nob hat eine zahlreiche Priesterschaft (I Sam 
2110). Selbstverstiindlich zieht mit dem Gottesbild ein Diener 
zu Feld (I Sam 1418 23). Dieses Bedienen des Gotteshauses 
und. -bildes wird mit dem Ausdruck schéréth und schdmar be- 
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zeichnet, daher diese Worte zum technischen Terminus fiir den 
Dienst der Priester geworden und dies geblieben sind, auch als 
derselbe schon lingst zum Opferdienst geworden war !. 

Das Gottesbild zu bewachen und zu bedienen war jedermann 
im Stand, daher es vollstiindig im Belieben des Higentiimers 
stand, wen er damit beauftragen wollte. Der Ausdruck ,die Hand 
jemands fiillen‘, der bis in die spiiteste Zeit fiir die Ordination 
der Priester beibehalten worden ist, bedeutet urspriinglich nichts 
anderes als ein Fiillen der Hand mit Geld; das Priesteramt war 
also ein bezahltes Amt (Jde 1710; vgl. WeLLnausen, Proleg. 
154f.). Es scheint das natiirliche und gewéhnliche gewesen zu 
sein, dass der Besitzer selbst oder ein Sohn die Hut iibernahm; 
ein Berufspriester war eine Seltenheit. Seinem Ursprung nach 
war also der Priester der Pfleger eines Fetischs oder Bildes; schon 
das verlieh eine gewisse Wiirde: er war der vertraute Diener des 
Gottes, der mit ihm in tiglicher Beriihrung stand, ein ésch ’elohim. 

3. Anders steht es mit der Handhabung des Orakels. 
Uralt ist natiirlich auch bei den Hebriiern der Glaube, dass die 
Lieblinge der Gottheit die Gabe haben, den Willen derselben in 
besonderer Weise zu erkennen, iiber Verborgenes Aufschluss zu 
geben. Diese Fahigkeit begegnet uns in einer doppelten Form: 
auf der einen Seite stehen die Hellseher, Minner, die von der 
Gottheit der Ehre gewiirdigt werden, dass in einzelnen Momenten 
oder immer (die Besessenen) der Gott sie ergreift, aus ihnen 
redet und handelt. In diesem Zustand haben sie die Gabe des 
visioniren Hellsehens. Auf der andern Seite gibt es Orakel- 
manner im engeren Sinne des Wortes, welche es verstehen, in 
wachem normalem Zustand durch irgend welche Mittel die Gott- 
heit zu befragen. Die heiligen Manner anderer Volker verfiigen 
tiber eine Reihe solcher Mittel: Opferschau, Vogelflug und die 
hunderterlei Arten von Zeichendeuterei. Bei den alten Israeliten 
treffen wir, abgesehen von dem, was als Zauberei spiter fiir illegi- 
tim erklirt wurde, nur ein legitimes Orakelmittel: das Los- 
orakel. Es ist schon darauf hingewiesen worden (8. 382), wie 
dieses in engster Verbindung mit dem Ephod erscheint. ,,Bring 
den Ephod her“, sagen David und Saul zum Orakelmann, dem 
Bewahrer desselben, wenn sie ein Orakel wollen (I Sam 14 18 23 9 
307). Genauer erfahren wir (I Sam 14 41), dass das Orakel aus 

1 schéréth absolut vom Priester, mit Objekt (Wohnung etc.) vom Le- 
viten; schdmar fast ausschliesslich yom letzteren. 
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zwei Losen bestand, von denen das eine wrim, das andere fummim 
hiess. Ihre Gestalt und Bedeutung scheint allgemein bekannt 
gewesen zu sein. Gewodhnlich bedeuteten die Lose Ja und Nein: 
die Anwendung war oft sehr komplizirt und zeitraubend (1 Sam 
14 19), wenn man durch eine Reihe von Fragen die verschiedenen 
Méglichkeiten ausschliessen musste, wie dies I Sam 10 20 ff. sehr 
anschaulich dargestellt ist. Doch lassen sich die Lose auch mit 
jeder beliebigen Frage oder Sache gleichsetzen ([Sam 1441). Diese 
Kunst, dem Ephod Orakel abzugewinnen, ist nun natiirlich nicht 
jedermanns Sache. Sie scheint von jeher ein Geheimniss bestimm- 
ter Leute (der Leviten; vgl. Jdc 17 7 Dt 33 s) gewesen zu sein. 

Hs begreift sich leicht, dass man Gottesminner beider Art 
mit Vorliebe zur Pflege eines Fetischs oder Gottesbildes beizog, 
waren sie doch von der Gottheit selbst als ihre Lieblinge ge- 
kennzeichnet. Dafiir, dass ein Hellseher zugleich Priester war, 
lasst sich nur das eine Beispiel des Samuel anfiihren. Wenn bei 
KE (Ex 337 ff.) Mose im Orakelzelt die Offenbarungen Jahyes 
empfingt, so erscheint bei E dieses Reden Gottes mit Mose ge- 
rade als etwas, was nicht allen Priestern, sondern nur ihm allein 
zu Teil wird und seine Ausnahmestellung begriindet. Ueberall 
sonst begegnen uns Orakelminner im engeren Sinn des Wortes 
als Priester eines Ephod (vgl. die angefiihrten Stellen). Ob diese 
auch die Fihigkeit des Hellsehens besassen, kénnen wir nicht 
mit Sicherheit entscheiden; doch spricht der Umstand , dass sie 
nie davon Gebrauch machten, nicht dafiir. Umgekehrt ist es ebenso 
wahrscheinlich, dass man nicht bloss solche Orakelmanner mit 
Vorliebe zu Priestern nahm, sondern dass alle Diener des Gottes- 
bildes sich diese Kenntniss leicht erwarben, mit andern Worten: 
es wird nicht jeder Priester, der das Losorakel warf, erst ein 
,Mann Gottes‘ gewesen und dann als solcher Priester geworden 
sein, sondern jeder, der Priester eines Bildes war , wird sich 
schhesslich einfach das Recht und die Fahigkeit, Orakel zu er- 
teilen, beigelegt haben. So begreift sich, dass noch im Dt unter 
den Aufgaben des Levitenpriesters oben an das genannt wird, 
dass er dem Volk das Orakel Jahves gibt (Dt 33 s ff.) 1. 


4 Sehr viel ansprechendes hat die Vermutung WELLHAUSEN’s, dass auch 
das Wort torah (die Priester haben dem Volk die Torah Gottes zu erteilen 
Dt 3310) letztlich auf dieses Losorakel zurtickgehe, dass das Verbum hiezu 


urspringlich das Werfen der Lospfeile bedeute (vol. I Sam 31 dd 
Pfeilorakel der Araber), He ter 
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4, Mit dieser Aufgabe des Priestertums hingt ein anderes 
zusammen, was einen nicht unwesentlichen Zug in seiner Charak- 
teristik bildet: schon in Altester Zeit war es bei den Israeliten 
erblich. Hs ist leicht verstindlich, dass der Sohn vom Vater 
mit dem Besitz des Gottesbildes auch die Hut desselben iiber- 
nahm und von ihm in die Kunst des Orakelgebens eingeweiht 
wurde. Der Levit Jonathan, der vielleicht schon durch seinen 
_ Namen ,levit‘ als Mitglied einer solchen Priesterfamilie bezeichnet 
werden soll, vererbte sein Priestertum zu Dan auf seine Nach- 
kommen (Jde 18 30); zu Elis Lebzeiten noch tibernahmen seine 
Séhne das Amt vom Vater (I Sam 2 1:ff.). Das Geschlecht Ahi- 
melechs, das im erblichen Besitz der Priesterwiirde am Heiligtum 
zu Nob war (I Sam 22 11), leitete seine Herkunft ebenfalls von der 
bekannten Priesterfamilie der Eliden ab (I Sam 143). Doch 
machen wir dabei die Bemerkung, dass das Priestertum keines- 
wegs exklusiv war: ein Samuel wurde von Eli zugelassen und die 
K6nige vollends machten zu Priestern, wen sie wollten (II Sam 
2025 J Reg 1231). Es kann uns aber nicht Wunder nehmen, wenn 
wir schon frithe dem Bestreben begegnen, auch da, wo ein Ge- 
schlechtsfremder unter die Priesterschaft eines Heiligtums herein- 
gekommen war, doch die Fiktion einer durch Abstammung 
zusammengehérigen Priesterfamilie festzuhalten. Die 86 Priester 
zu Nob (die Zahl mag iibertrieben sein, das macht aber hier nichts 
aus) gehérten sicher nicht alle zur Verwandtschaft des Ahimelech 
und doch hiessen sie einfach das ,Geschlecht‘ desselben. Im kleinen 
ist das hier derselbe Prozess, der im grossen spiter zu der Heraus- 
bildung eines ganzen priesterlichen Stammes (Levi) gefiihrt hat. 
In Wahrheit mag der Ursprung mancher Priesterschaft auf kanaa- 
nitische Priesterfamilien zuriickgehen, die sich bei Uebernahme 
der Bamoth in den Jahvekult im Besitz ihres Amtes zu erhalten 
gewusst haben. 

5. Als einzige Auszeichnung tragen die Priester in alter 
Zeit den linnenen Leibrock, *éphéd bad (vgl. S. 382). Auch 
wo bei einer grésseren Priesterschaft einer als das Oberhaupt 
erscheint, tragen doch alle gleichermassen dieses Kleid (I Sam 
2213 218). Es ist so sehr Amtskleid, dass z. B. auch David, wo 
er als Priester amtet, den Ephod anlegt (II Sam 614 vgl. 8. 307). 
T Sam 22s heisst es geradezu, Gott habe die Hliden erwahlt, dass 
sie vor ihm den linnenen Rock tragen. 

6. In ausserordentlich interessanter Weise wird das alles bestitigt 
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durch die auffallenden Parallelen bei den alten Arabern. Das Amt 
des Priesters ist bei ihnen die Bewachung des Gotteshauses; wo an der 
Kultusstatte nichts zu bewachen ist, gibt es auch keinen Priester, fiir Dar- 
bringung des Opfers auf einem einfachen Stein ist er entbehrlich. Dagegen 
hat er das heilige Los in Verwahrung, besorgt das Losen und empfangt 
dafiir seine Belohnung. Das Amt ist in erblichem Besitz gewisser Familien, 
die z. T. sogar stammesfremd sind. 

Auffallend ist nun, dass das arabische kéhin nicht den Priester, sondern 
den Seher bedeutet. Stapp (GVJ I? 471) schliesst daraus, dass das alt- 
israelitische Priestertum aus dem auf exstatischem Zustand begriindeten 
Sehertum durch Niederlassung einzelner Seher an fester Orakelstitte ent- 
standen sei. Wir haben oben gesehen, dass es allerdings ziemliche Wahr- 
scheinlichkeit fiir sich hat, dass zu Priestern mit Vorliebe Orakelmanner und 
Seher genommen wurden. Allein das einzige Beispiel einer Verbindung von 
beidem, Samuel, spricht nicht fiir den Ursprung des Priestertums aus dem 
Sehertum, sondern eher umgekehrt: Samuel ist zuerst Priester, Warter des 
Idols, und als solcher erhilt er in der Nacht an heiliger Statte sein erstes 
Orakel, ein Inkubationsorakel. Dies weist darauf hin, dass manche Seher 
aus dem Priesterstand hervorgegangen sein mégen. Auch WELLHAUSEN 
glaubt fiir das arabische Sehertum der Kahin nachweisen zu konnen, dass 
nicht der Priesterstand aus dem Sehertum herausgewachsen ist, sondern um- 
gekehrt. Auch der Kahin, meint er, habe urspriinglich in Verbindung mit 
einer Kultusstiitte gestanden; mit der Entwicklung des Sehertums habe der 
Kahin den hauptsichlichsten und ehrenvollsten Teil der priesterlichen Auf- 
gabe und eben damit auch den Ehrentitel dem Priester abgenommen, so 
dass durch diese Abzweigung der Priester auf die Stufe des blossen Thiir- 
hiiters herabgesunken sei. 


§ 58. Die Entwicklung des Priestertums in der Konigszeit. 


1. Mit Errichtung des Kénigtums gab es sogleich auch eine 
kénigliche Priesterschaft (s. 8. 307), die ganz natur- 
gemiiss durch diesen ihren Rang iiber die anderen Priesterschaften 
hinausragte und vollends, nachdem ein grosses kdnigliches Heilig- 
tum, der Salomonische Tempel, gebaut war , an Bedeutung und 
Ansehen ihre Kollegen vom Land ebenso sehr tibertraf als der 
Tempel die anderen Heiligtiimer. Der Abfall Judas vom Reich 
konnte diese Entwicklung nur férdern: nachdem die altehrwiirdi- 
gen Heiligtiimer, wie Bethel, Dan u. a. beim israelitischen Reich 
geblieben waren, hatte Tempel und Priesterschaft von Jerusalem 
im eigenen Land keine irgendwie nennenswerten Rivalen mehr zur 
Seite. 

Kin selbstindige Stellung, wie sie die Eliden in Silo und 
Nob noch unter Saul behauptet hatten, konnten sich freilich diese 
kéniglichen Priester naturgemiass nie erringen; sie waren und 
blieben bis zum Exil nichts anderes als kénigliche Beamte, 
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gehorsame Diener des Kénigs, der mit voller Freiheit wie tiber 
das Heiligtum so iiber die Diener desselben verfiigte und anstellte, 
wen er wollte. David machte neben Abjathar den Sadok und Ira 
zu Priestern und betraute tiberdies seine Sdhne mit dieser Wiirde. 
Salomo scheute sich nicht, den alten Abjathar, der noch dazu der 
altangesehenen Priesterfamilie der Eliden angehirte, wegen seiner 
politischen Umtriebe zu entsetzen. Ohne Widerrede kam Uria 
dem Befehl des Ahas nach und liess einen neuen Altar fiir das 
Heiligtum nach dem Muster des Altars von Damaskus anfertigen 
(II Reg 16 10 ff.). 

Auch im kéniglichen Dienst wurde das Priesteramt sehr bald 
erblich, und so konnte sich rasch der Begriff eines legitimen, 
weil erblichen Priestertums bilden. An Abjathars Stelle 
trat als Hauptpriester des Tempels Sadok und alle Nachrichten 
stimmen darin iiberein, dass sein Haus bis zum Exil im Besitz der 
Priesterwiirde blieb. Sadok erscheint als der ,zuverlissige Priester‘, 
dem Jahve ein dauerndes Haus baut, dass er allezeit vor dem Ge- 
salbten Jahves aus- und eingehen soll (I Sam 2 27—36 vgl. I Reg 
227). Aber das Gefiihl davon, dass die Legitimitat in der Erblich- 
keit begriindet ist, ist so stark, dass eigentlich das Haus Sadoks 
als illegitim erscheint, weil es sein Priesteramt nicht durch Ver- 
erbung von den Eliden empfangen hat; das Vaterhaus des Eli ist 
fiir die deuteronomistische Betrachtung (I Sam 227ff.) das einzige 
rechtmissige Priestergeschlecht, das Jahve selbst in Aegypten 
sich erwihlt, dem er sogar zugeschworen hat, dass seine Ange- 
hérigen fiir immer in dieser Wiirde bleiben sollen. Dass ein 
fremdes Geschlecht von Emporkémmlingen diese alte Familie 
aus ihrem rechtmiissigen Besitz verdringte, dass die Konige es 
wagten, den Eliden das von Gott erteilte Privilegium zu entreissen, 
ist in den Augen des Erzihlers eine solche Ungeheuerlichkeit, 
dass sie notwendig durch ein besonderes Eingreifen Gottes gerecht- 
fertict werden muss. Um den Frevel moralisch unanstissig zu 
machen, lisst er schon zu Hlis Lebzeiten einen Propheten mit 
der Weissagung des Untergangs seines Hauses als einer wohlver- 
dienten Strafe auftreten. 

Ganz ihnlich lagen die Verhiltnisse im Nordreich: kéniglich 
waren die bedeutendsten Heiligtiimer und ihre Priesterschaft 
(Am 710ff.), als kénigliche Diener und Vertraute teilten die 
Priester die Schicksale des kéniglichen Hauses (II Reg 1011 vel. 
I Reg 45), das Recht des Kénigs als Priester anzustellen, wen er 
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wollte, war unbezweifelt (I Reg 12 s1 13 33). Tatsichlich treffen 
wir auch hier (wenigstens in Dan) das Priestertum erblich (Jde 
18 30). 

‘ Im Laufe der Zeit wurde nun die Aufgabe des Priesters 
eine andere. Das Bewachen und Bedienen des Heiligtums und 
Tdols fiel an diesen Heiligtiimern mit zahlreicher Dienerschaft der 
letzteren zu. Schon Eli in Silo hatte das Amt eines Aedituus dem 
jungen Samuel iibertragen. Ebenso hatte nach J Mose den Josua 
als Warter des heiligen Zeltes neben sich (Ex 33 11). 

Das priesterliche Losorakel ist zwar keineswegs ganz aus- 
gestorben, wie die Erwiihnung des Ephod bei den Propheten 
zeigt (Hos 34 Jes 3022); noch im Dt gelten die Urim und Tum- 
mim als die wahren Insignien des Priesterstandes. Allein wenn in 
der ganzen Zeit von Salomo an nirgends mehr vom Befragen 
Jahves durchs Los die Rede ist, so wird man daraus schliessen 
diirfen, dass es gegentiber dem immer mehr aufkommenden Pro- 
phetentum zuriicktrat. Hat doch P, wenn er die Urim und Tum- 
mim in die Amtstracht des Hohepriesters aufnimmt, keine rechte 
Vorstellung mehr davon, wozu diese hochheiligen Dinge eigentlich 
zu bentitzen sind (vgl. auch Hzr 23 Neh 765). Jedenfalls hat 
sich die ,T orah‘ der Priester (vgl. S. 408) im Grossen und Gan- 
zen von diesen Mitteln losgemacht. Sie selbst bleibt in der neuen 
Form das bezeichnende Merkmal fiir den Priester. Diese bewahren 
und hiiten die Torah, lehren Jakob die Rechte und Israel die 
Weisungen Jahves (Dt 33 of.). Es war ein ging und giibes Wort: 
» die Torah wird den Priestern nicht abhanden kommen, noch der 
Rat denWeisen, noch die Offenbarung den Propheten“ (Jer 181s); 
und bei dem Fluch, der iiber das Volk kommen wird, ist nicht 
das geringste, dass solches aufhoren wird (Ez 72 Thren 2»). 
» Die Torah der Priester gleicht einer statig fortlaufenden, die der 
Propheten einer intermittirenden Quelle“ (WELLHAUSEN, Proleg, 
416). Dass die Priester fiir Geld diese Torah erteilen, macht 
ihnen der Prophet, der keinen Lohn fir seine Verkiindigung 
nimmt, zum schweren Vorwurf (Mi 3 11), was deutlich zeigt, dass 
es sich um eine den Priestern gehérige, durch Tradition tiber- 
kommene Torah handelt. Inhaltlich scheint sie in erster Linie 
rechtlichen Charakter gehabt zu haben (Ex 18 15 ff. Hab 14, in 
welcher Stelle vielleicht geradezu die Entscheidung des Orakels 
gemeint ist, vgl. auch 8. 321). Mit der fortschreitenden Aus- 
bildung des biirgerlichen Rechts trat dann naturgemiiss in der 
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priesterlichen Torah die moralische Unterweisung in den Vorder- 
grund (Hos 4 1—s vel. mit «); tibrigens halt noch das Dt die 
Fiktion vom Richteramt der Priester fest (17 s ff.). 

Mit dieser Aufgabe blieb den Priestern der Charakter von 
,Gottesminnern‘. Sie traten mit Uebernahme des Amts in ein 
besonders nahes Verhiltniss zur Gottheit, in deren alleinigen 
Dienst. Sie widmeten sich gleichsam der Gottheit zum Higentum 
(I Sam 12s), traten in gewissem Sinn aus den natiirlichen Verhilt- 
nissen der Familie heraus: ,,deine Tummim und Urim gehéren 
dem, der von Vater und Mutter sprach, ich habe sie nicht gesehen, 
der seine Briider nicht anerkannte und von seinen Kindern nichts 
wissen wollte“ (Dt 339). Um so leichter konnte sich von hier 
aus ein geschlossener Stand bilden. 

Zu dieser Aufgabe kam im Lauf der Zeit noch eine andere: 
das Opfer des Volks auf den Altar Jahves zu bringen. Beide 
stehen schon im Segen Moses (Dt 3310) als koordinirt neben- 
einander, und in der deuteronomistisch gefirbten Stelle [ Sam 
228 wird es geradezu als Hauptaufgabe der Eliden bezeichnet, dass 
sie zu Gottes Altar hinaufsteigen, die Opfer zu verbrennen: ,ich 
habe deiner Familie alle Feueropfer der Israeliten iiberwiesen“. 
Auch dies ist eine begreifliche Folge der beginnenden Centrali- 
sirung des Kults in den kdniglichen Heiligtiimern. Es ist schon 
erwihnt worden (S. 307), dass die israelitischen Kénige in der 
Regel ihre Opfer durch ihre Diener, die Priester darbringen 
liessen. Dass an den koniglichen Heiligtiimern nicht jeder- 
mann aus dem Volk nach Belieben schalten und walten und seine 
Opfer auf dem kéniglichen Altar verbrennen durfte, wie und 
wann er wollte, war einfach Sache der Ordnung. Was aber an den 
grossen Heiligtiimern zu Jerusalem, Dan, Bethel u. a. Sitte war, 
das werden bald auch die kleinen nachgeahmt haben. Je mehr 
sich vollends ein Opferritual entwickelte, desto unentbehrlicher 
wurde der Priester als Opferer. 

3. Wo an einem grésseren Heiligtum eine mehrkdpfige 
Priesterschaft sich befand, wie z. B. in Silo, in Nob, in Jerusa- 
lem, da war es selbstverstindlich, dass es emen Oberpriester, 
Vorsteher, oder wie man ihn nennen will, gab, der die Oberauf- 
sicht iiber das Gotteshaus und die Geschifte ftihrte, Vollends 
am Tempel in Jerusalem mussten sehr bald Rangunterschiede 
zwischen den Priestern sich geltend machen, denn der  gross- 
artige Dienst dort verlangte eine geregelte Geschiiftsverteilung. 
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Es werden in der spiteren Konigszeit genannt: der Priester 
schlechtweg (II Reg 23 4) oder der Oberpriester (Aéhén hd-r6 sch 
II Reg 2518), die vornehmsten Priester tiberhaupt (zikné hak- 
kohenim II Reg 19 2 Jer 191), und ihnen gegeniiber die Priester 
zweiten Rangs (II Reg 23 4 falls die Lesart richtig ist); von ein- 
zelnen Aemtern werden erwihnt ausser dem Oberpriester : der 
zweite Priester (Kohén mischneh IIT Reg 25 18), der Oberaufseher 
im Tempel Jahves und die Schwellenhiiter (II Reg 23 4 25 1s), 

4, Unter diesen Umstiinden musste die Priesterschaft immer 
mehr an Zahl wie an Ansehen gewinnen. Welch ausserordent- 
lichen Hinfluss die Priester als die geistigen Leiter des Volkes 
auch in 6ffentlichen Angelegenheiten hatten, geht aus ihrer oben 
erwahnten Stellung als Vertraute der Kénige hervor. (Vel. z. B. 
Jojadas Verhalten II Reg 114-20). Auch die Strafreden des 
Hosea (vgl. z. B. 44ff.) zeigen deutlich, welch hohen Beruf. er 
den Priestern zuschreibt. In demselben Masse schlossen sie sich 
auch immer fester zu einem Priesterstand zusammen. In 
welchem Grade sich in der spateren Konigszeit der Priesterstand 
konsolidirt hatte, zeigt deutlicher als alles andere der Umstand, 
dass in der Vorstellung des Volkes der Stand bereits zu einem 
eigenen heiligen Stamm Levi geworden ist, der neben die iibri- 
gen Stimme des Volks als gleichberechtigt, ja als bevorzugt sich 
stellen darf. 

Hs ist hier der Ort, die bisher zuriickgeschobene Frage nach 
dem Namen Levit zu erértern. Die Bezeichnung Levit findet 
sich in den geschichtlichen Biichern nur in einer zweifellos vor- 
exilischen Erzihlung (Jde 17 und 18)!. Der J onathan, den Micha 
in seiner Hauskapelle anstellt, wird ein Levit genannt. Dies kann 
entweder auf seme Abstammung von Gerson, dem Sohne Moses, 
oder auf sein Amt als berufsmiissiger Priester und Orakelmann 
gehen. Im ersteren Fall wire Levit ein Gentilname und wiirde 
voraussetzen, dass Mose zum Geschlecht bzw. Stamm Levi ge- 
hérte, was nicht unméeglich ist; das letztere wird nahegelegt durch 
die Beobachtung, dass sich Micha ganz besonders gliicklich 
schiitzt, einen Leviten zu gewinnen (Jdc 17 13). Dies lasst sich nur 
so erkliren, dass der Name Levit ihn als Berufspriester bezeich- 


*I Sam 615 II Sam 1521 sind die Leviten ein spaterer Einschub: 
ebenso der Halbvers I Reg 8 4b; I Reg 12 31 gehort dem Dt’schen Bearhester 
des Buchs an. 
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net, der es versteht, mit einem Ephod umzugehen und das Orakel 
zu handhaben. Doch schliessen die beiden Méglichkeiten einan- 
der nicht aus; es hat in keiner Weise etwas unwahrscheinliches, 
dass das Amt eines Priesters und Orakelmannes sich in der Fa- 
milie des Mose fortpflanzte. Es ist sehr leicht verstindlich und 
findet sich auch bei anderen Religionen wieder, dass der Stifter 
eines neuen Kultes das Priestertum auf seine Familie vererbt. 
Davon, dass faktisch auch im alten Israel diese Anschauung in 
Geltung war, finden sich noch weitere Spuren. WELLHAUSEN 
(Proleg. 143) hat wahrscheinlich gemacht, dass nicht nur die Prie- 
ster in Dan, sondern auch die beriihmte Priesterfamilie des Eli 
in Silo sich von Mose ableitete (vgl. I Sam 227, wo als Empfanger 
der Offenbarung Jahves an das Vaterhaus Elis wohl Mose gedacht 
ist). Dieses Bemiihen setzt die Annahme einer Vererbung der 
Wiirde in dem Geschlecht Moses voraus. Die Theorie von P, 
wornach das Priestertum Jahves nicht Mose, sondern seinem 
Bruder Aaron zukam, ist deutlich als eine spite und abnorme 
za erkennen. In Ex 337—11 (H) ist Mose der Herr des Heilig- 
tums und Josua sein Diener; hier ist deutlich Mose als der 
eigentliche Orakelpriester des Volks und Josua, nicht die Aaro- 
niden, als sein Nachfolger gedacht; fiir Aaron als Priester bleibt 
daneben kein Platz. Bei J kann man sich sogar fragen, ob diese 
Schrift iiberhaupt urspriinglich etwas von Aaron weiss. 

Fiir die Annahme, dass Levit urspriinglich Geschlechts- 
bezeichnung war und als solche dann zum Amtsnamen wurde, in- 
dem alle berufsmissigen Priester sich von demselben Geschlecht 
ableiteten, sprechen noch weitere Griinde. Einerseits ist es nicht 
moglich, den Sprachgebrauch Levit = Berufspriester aus der Apel- 
lativbedeutung der Wurzel in tiberzeugender Weise abzuleiten; 
andererseits ist geschichtlich nachweisbar, dass der Name Levi 
in der Vorzeit emmal wirklicher Stammname war. Als dritter 
Sohn Jakobs von der Lea wird Levi genannt; im Segen Jakobs 
(Gen 495—7) ist uns eine ausserordentlich interessante Notiz 
jiber das Schicksal des Stamms in vorgeschichtlicher Zeit er- 
halten. Simeon und Levi erscheinen hier in engster Verbindung, 
sie haben gemeinsam eine schwere Frevelthat (vielleicht die Gen 34 
erziihlte) begangen, zur Strafe dafiir hat sie auch gemeinsam das 
Verderben getroffen: die Kanaaniter haben an ihnen blutige 
Rache genommen, die Bruderstimme haben sie im Stich gelassen, 
so sind sie in ihrer Sonderexistenz untergegangen und leben nur 


416 Vierter Teil. II. Die Priester. [§ 58. 


noch in der Zerstreuung unter den iibrigen Stimmen weiter. 
Nun liegt auf der Hand, dass dieser Levi des Jakobssegens sei- 
nem ganzen Charakter nach ein vollkommen anderer ist, als der 
heilige Stamm des Priesterkodex. Der Levi der Genesis gibt 
seinem Bruder Simeon nichts nach an Grausamkeit und Blut- 
durst. Nirgends findet sich eine Hindeutung auf den priester- 
lichen Beruf Levis; dass der Stamm im ganzen Land herum zer- 
streut wird, ist nicht eine Belohnung fiir seme Priesterdienste 
sondern eine Strafe, kem Segen sondern ein Fluch. Eben damit. 
ist aber auch sicher, dass dieser Levi der Genesis als Stamm 
wirklich existirt hat, dass er nicht bloss ein Reflex der Kaste ist, 
welche sich am Ende der Konigszeit unter diesem Namen zu- 
sammen geschlossen hat. 

Es wire nun ein héchst merkwiirdiges Zusammentrefien, 
wenn diese Uebereinstimmung der Namen, Levi der dritte Sohn 
des Jakob und Levi der Berufspriester, eine rein zufillige wire, 
namentlich da eine befriedigende Erklirung der Wortbedeutung 
bei letzterem nicht moéglich ist. Man wird desshalb immer wieder 
versucht sein, die Levitenpriester in irgend welche Beziehung zu 
dem untergegangenen Stamm zu setzen, etwa in der Weise, dass 
man annimmt, dass seine Reste zum Priestertum iibergegangen 
seien. So am bestimmtesten StapE: ,eén Umstand verhinderte, 
dass die Leviten véllig unter den anderen Stiimmen verschwan- 
den, es war das seine Vergangenheit. Dem Stamm Levi hatte 
Mose, der Stifter der Religion Israels und sein erster Priester, an- 
gehért, und noch war die Erinnerung daran lebendig, Von Levi 
war besonders zu erwarten, dass er der heiligen Gebriiuche, 
namentlich des Orakelwesens, kundig sein werde, und so kam es, 
dass man die Angehérigen dieses Stammes gern zu Priestern 
nahm. Andererseits veranlasste die Besitzlosigkeit der dem 
Untergange des Stammes entronnenen Familien, dass dieselben die- 
sen Umstand benutzten und sich der Pflege der Heiligtiimer wid- 
meten*. Allerdings ist, worauf WELLHAUSEN mit Recht aufmerk- 
sam macht, ein solcher Massentibergang yon Ieviten zum 
Priesterdienst bei der Seltenheit grésserer Heiligtiimer eine 
schwierige Annahme. Jedenfalls ist ein realer Zusammenhang 
zwischen der spiateren Kaste der Leviten und dem ursprtinglichen 
Stamm nicht sicher nachzuweisen. Man wird also mit elniger 
Wahrscheinlichkeit nicht weiter kommen, als bis zu der Vermu- 
tung, dass Mose wirklich aus Levi stammte, dass die Priester es 
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schon friithe liebten, sich von Mose herzuleiten, und dass daher 
die Bezeichnung Levit fiir den Priester tiblich wurde. 

Wie dem auch sein mag, die Herausbildung einer Priester- 
kaste und dann der Vorstellung von einem Stamm ist ganz gut 
erklarlich, auch wenn Levi nur Berufsbezeichnung war. Sobald 
die Wiirde an einzelnen Heiligtiimern erblich wurde, und einzelne 
Priestergeschlechter hervorragenden Einfluss gewannen, ergab es 
sich sehr einfach, dass die anderen Priesterfamilien ihr Ansehen 
dadurch zu heben suchten, dass sie sich mit jenen durch die Fik- 
tion einer gemeinsamen Abstammung in Verbindung setzten. In 
demselben Masse, wie die Priesterschaft sich zu einem geschlos- 
senen Stande konsolidirte, musste sich der ganzen hebriischen 
Anschauungsweise gemiss der Gedanke nahelegen, dem Standes- 
bewusstsein durch die Theorie von der Stammverwandtschaft 
eine feste Grundlage und einen Susseren Ausdruck zu verleihen. 
Die interessante Parallele der Bene Rekhab zeigt, wie leicht sich 
fiir die Denkweise jener Zeit dieser Uebergang vom Stand zum 
Stamm vollzog. Dass sich diese Vorstellung ziemlich friihe bil- 
dete, beweist der Umstand, dass sie bei E schon vorliegt. Ex 3225 
(die Stelle gehért tibrigens einer sekundiiren Schicht von E an) 
gibt, wie E es gern tut, die theokratische Motivirung; die Tat- 
sache selbst, dass sich der Stamm Levi im erblichen Besitz der 
Wiirde befindet, ist vorausgesetzt. Dieses , Vorrecht‘ wird zuriick- 
datirt und motivirt durch das bundestreue Verhalten der Leviten 
bei Gelegenheit des Gotzendienstes des Volkes mit dem goldenen 
Kalb. Ebenso erscheint im Mosesegen (Dt 33 s—11) Levi schon 
als ein Stamm neben den anderen. Ohne weiteres wird in beiden 
Stellen der Priesterstamm Levi dem untergegangenen Volks- 
stamm gleichgesetzt, ei Beweis wie sehr die Erinnerung an das 
Vorhandensein eines wirklichen Stammes Levi in grauer Vorzeit 
diese Neubildung begiinstigte. Dt 33 sf. macht iibrigens ganz den 
Hindruck, als ob damals dieses erbliche Vorrecht der Priester- 
kaste doch noch nicht unbestrittene Anerkennung gefunden hiitte 
(vgl. 3311b). Auch sonst redet das Dt vom Stamm Levi, dessen 
Erbamt es ist, Jahve Priesterdienste zu tun (181). Von hier 
aus erklirt sich dann auch ungezwungen die Teilnahme des Dt 
fiir die ihrer Altire beraubten Hohenpriester (s. u.); es ist ihr 
Recht, das ihnen als Gliedern des Priesterstammes zukommt, 
Priester zu sein, das soll ihnen nicht geschmiilert werden. 

Aber immer — und das macht den grossen Unterschied zwi- 
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schen der Vorstellung des Dt und der von P aus — sind es alle 
Glieder des Stammes gleichmiissig, denen die Priesterwiirde zu- 
kommt; immer noch ist Levit neben der Stammbezeichnung auch 
der Ehrenname des Priesters, die ,levitischen Priester‘ ist der 
Lieblingsausdruck des Dt. Die uns geliufige Einteilung innerhalb 
des Stammes Levi, die Scheidung zwischen Priestern und Leviten 
im engeren Sinn, ist erst eine nicht gewollte Folge der deutero- 
nomistischen Reform. 


§ 59. Die Reform des Priestertums durch das Deuteronomium 
und Kzechiel. 


1, Der Ausgang der Kénigszeit brachte in Juda dem Priester- 
stand einschneidende Verinderungen. Die Centralisation des 
Kultus musste notwendig zu einer Centralisation des Priester- 
standes fiihren. Diese Neuorganisation des Standes, denn um 
eine solche handelte es sich, bedeutete einen ungeheuren Zu- 
wachs an Macht fiir denselben. Freilich — was nicht beabsich- 
tigt, aber eine nicht zu umgehende Folge der Neuerung war — 
bedingte sie eine ebenso grosse Schidigung fiir die Mehrzahl 
seer Glieder. Schon lingst hatte sich der Unterschied zwischen 
koniglichen Priestern und Landpriestern herausgebildet. Er sollte 
nach der Absicht des Gesetzgebers aufgehoben werden, so dass 

-diese in jenen aufgingen, er musste der Lage der Sache nach fak- 
tisch in die Degradation, ja vollstiindige Amtsentsetzung der 
Landpriester auslaufen. 

Die Absicht des Gesetzgebers ist noch deutlich zu erkennen : 
aus der Alleinberechtigung des Tempels folet unmittelbar die 
Alleinberechtigung der kéniglichen Priesterschaft daselbst. Aber 
darum sollen die Landpriester, die bisher an den anderen jiidi- 
schen Heiligtiimern ihres Amtes gewartet, nicht einfach ihrer 
Wiirde und damit ihres Lebensunterhaltes verlustig gehen, sie 
sollen vielmehr das Recht haben, ganz wie ihre Briider sh er- 
wahlten Heiligtum Priesterdienste zu tun, und auch die Einkiinfte 
des 'Tempels zu gleichen Teilen mit geniessen (Dt 18 6—s). Frei- 
lich auch so noch wird ihr Los ein ziemlich prekires sein, desshalb 
unterlasst es der Gesetzgeber nicht, die ,Leviten‘ ganz besonders 
dringend der Milde seiner Landleute zu empfehlen (Dt 12 19 u. a.) 

Die Macht der Tatsachen oder sagen wir besser die Macht 
der Sadokiten in Jerusalem war grosser, als die des Gesetz- 
gebers. Mochten auch einzelne der Landpriester Aufnahme unter 
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die Tempelpriesterschaft finden, die Mehrzahl blieb in ausdriick- 
lichem Widerspruch mit dem Gesetz vom Tempeldienst aus- 
geschlossen (II Reg 23 9). In welch tible Lage sie dadurch ver- 
setzt wurden, zeigt I Sam 2 se: die bittere Not zwang sie, um nur 
leben zu k6nnen, sich bedingungslos den Sadokiten zu unter- 
_ werfen und mit dem geringsten Dienst am Heiligtum vorlieb zu 
~ nehmen. 

2. ,Der Logik der Tatsachen hingt Ezechiel einen morali- 
schen Mantel um“. Zu den fiir die Geschichte des Priestertums 
lehrreichsten Stellen gehért Ezechiels Schilderung dieser Vor- 
ginge (Hz 44 6—is): ,so spricht Jahve: jetzt ists genug mit euren 
Griiueln allen, ihr vom Haus Israel, dass ihr Fremde unbeschnit- 
tenen Herzens und unbeschnittenen Fleisches habt mein Heilig- 
tum betreten lassen — kein Fremder soll mein Heiligtum betreten, 
— sondern die Leviten, welche sich von mir entfernt haben, als 
Israel fern von mir seinen Gétzen nachirrte, die sollen ihre 
Schuld biissen: sie sollen in meinem Heiligtum Dienste tun als 
Wachen an den Toren des T'empels und als Diener am Tempel, 
sie sollen die Brandopfer und Schlachtopfer fiir das Volk schlach- 
ten und zum Dienst der Leute bereit stehen. Weil sie ihnen einst 
zu Dienst gewesen sind vor ihren Gétzen, darum sollen sie jetzt 
ihre Verschuldung biissen. Sie diirfen sich mir nicht nahen, um 
mir Priesterdienste zu tun und sich allen meinen Heiligtiimern, 
den hochheiligen zu nahen. Sie sollen ihre Schmach und ihre 
Greuel biissen. — Aber die Levitenpriester, die Séhne Sadoks, 
die des Dienstes an meinem Heiligtum warteten, als die Israe- 
liten yon mir abirrten, die sollen mir nahen, mich zu bedienen, 
und sollen vor mir stehen, mir Fett und Blut darzubringen; sie 
sollen in mein Heiligtum eintreten und meinem Tische nahen, 
mich zu bedienen und sollen meines Dienstes wahrnehmen“. Das 
ist unzweideutig geredet: bis dahin haben die Leviten das volle 
Priesterrecht an den Hohen, d. h. an den ausser-jerusalemischen 
Heiligtiimern ausgetibt. Und zwar ist dies ihr gutes Recht ge- 
wesen, und wenn das ihnen jetzt genommen wird, so ist das eine 
Strafe, die sie verdient haben: sie werden degradirt zu niederen 
Tempeldienern, Torwichtern und dgl., sie treten an die Stelle 
der alten Tempelsklaven. Diejenigen Leviten aber, die vorher 
schon am Tempel Priester waren, die Sadokiten, bleiben in dieser 
ihrer Wiirde zum ,Lohn‘ dafiivy, dass sie den Dienst des Heilig- 
tums bewahrt haben. So ist innerhalb des Priesterstandes der 
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Unterschied zwischen vollberechtigten Gliedern und ihren Dienern, 
zwischen ,Priestern‘ und ,Leviten‘ entstanden, so ist auch das 
Wort ,Levit', in alter Zeit der Ehrenname fiir den Berufspriester, 
zur Bezeichnung einer niedrigen, nicht vollberechtigten Kaste ge- 
worden, 

3. Eine interessante Bestiitigung fiir das Gesagte bieten die 
Angaben in Ezra und Nehemia iiber die Zahl der zuriickkehren- 
den Leviten, worauf WELLHAUSEN (Proleg. 149) aufmerksam 
macht. Bei P (Num 3) erscheinen sie in einer Starke von 22000 
Mann, der Chronist nach seinem Geschmack legt noch etwas 
darauf und zahlt unter David 38000 Leviten (I Chr 23 s), bei der 
Riickkehr aus dem Exil kamen mit Serubbabel und Josua vier 
Priestergeschlechter 4289 Képfe stark zuriick (Ezr 2 ss—ss), mit 
Ezra dann noch zwei weitere Geschlechter, deren Zahl nicht an- 
gegeben wird (Kzr 8 2). Dagegen waren es von Leviten das erste 
Mal nur 74 (Hzr 2 40), das zweite Mal sogar bloss halb soviel, und 
auch bei diesen bedurfte es der dringendsten Mahnungen Ezras, 
um sie tiberhaupt zum Mitgehen zu bewegen. (Ezr 8 15—20). Mit 
dem Massstab von P gemessen sind diese Zahlenverhiltnisse un- 
begreiflich, dagegen werden sie sehr gut verstiindlich, wenn die 
Leviten die degradirten Hohenpriester waren. Solcher gab es 
tiberhaupt keine Zehntausende, und dass diese sich sehr be- 
sannen, ob sie zuriickkehren wollten, ist in Anbetracht des Loses, 
das ihrer in Jerusalem wartete, kein Wunder. 

Das Missverhiiltniss in der Zahl wusste man spiter sehr ge- 
schickt auszugleichen, indem man die Singer und Torwiichter, die 
noch Hzr 2 41—ss von den Leviten unterschieden werden, einfach 
zu Leviten machte. So rechnet der Chronist selber bei der Auf- 
zihlung der Leviten Davids die Singer und Torhiiter (je 4000), 
zu den Geschlechtern Gerson, Kahat und Merari (I Chr 23 sf.). 
Kin Grund zur Unterscheidung lag auch kaum mehr vor, nach- 
dem die Leviten ganz auf deren Rangstufe degradirt waren. Es. 
war nur die geradlinige Weiterentwicklung von hier aus, wenn es. 
den Sangern spiiter zu gering war, Leviten zu sein; sie baten den 
Kénig Agrippa IL, ihnen vom Synedrium die Erlaubniss zum 
Tragen des weissen Priestergewandes zu erwirken. 


§ 60.] Die Hierarchie des Priesterkodex. 49] 


§ 60. Die Hierarchie des Priesterkodex. 
Scutrer, GJV IT 166—248. 


A, Die hierarchische Gliederung. 


1. Die hierarchische Gliederung des Priesterstandes erhilt 
bei P ihre Vollendung nach oben und unten. Die Grundlage ist 
die Scheidung von Priestern und Leviten, welche bei 
P bis in die Zeit Moses zuriickgeht. P weiss nichts mehr davon, 
wie noch Ezechiel, dass es einmal eine Zeit gegeben, wo die Le- 
viten volle priesterliche Rechte gehabt hatten; héchstens ein 
schwacher Schimmer der geschichtlichen Verhiltnisse scheint in 
Num 16 durch. Die Rotte Korah, die Leviten, erheben sich gegen 
Mose und verlangen fiir sich das Priesterrecht. Aber das ist ein 
solcher Frevel, dass heiliges Feuer die Unzufriedenen verzehrt. 
Von Anfang an sind die Leviten dazu aus der Gemeinde Israel 
ausgesondert, dass sie den Dienst der Wohnung Jahves verrichten 
und der Gemeinde zur Verfiigung stehen (Num 169). 

Beide, Priester und Leviten, bilden zusammen. den Stamm 
Levi, der als heiliger Stamm den anderen gegeniibergestellt wird 
(vel. die Lagerordnung Num 2 18:22f.). Genauer ist das Verhalt- 
nis von Leyiten und Priestern nicht so, dass zuniichst die Leviten 
als heiliger Stamm auserlesen und dann aus ihrer Mitte die Aaro- 
niden zum Priestertum ausgesondert worden wiiren, sondern ganz 
selbstiindig vor der Erwihlung der Leviten war Aaron und sein 
Haus mit dem Amt des Priesters betraut worden (Ex 281 ff.), und 
erst nachdem Aaron schon lange seines Amtes gewaltet (Num 3), 
wurden die Leviten dem Aaron und seinen Séhnen iibergeben, 
dass sie ihnen dienten; sie sind Aarons Eigentum (ibid v.9), aber 
nicht weil sie kraft ihrer Geburt dazu berechtigt wiren, vielmehr 
sind sie eine Gabe des Volks an Aaron. Noch deutlicher tritt dies 
in der Vorstellung zu tage, dass Jahve selbst die Leviten an Stelle 
der Erstgeburten genommen habe. Alle Erstgeburt gehort Jahve; 
da die Erstgebor enen Israels nicht allezeit die Reinheit bewahren 
kénnen, die fiir den Dienst am Heiligtum nétig ist, sind an ihre 
Stelle die Leviten getreten, ,damit nicht eine Plage fhe die Israe- 
liten komme, wenn sie sich dem Heiligtum niherten* (Num 819). 
Mit diesem Gedanken wird sehr Ernst gemacht: die Musterung 
ergibt, dass 22273 Erstgeburten vorhanden sind, aber nur 22000 
Leviten; die 273 tiberschiissigen Erstgeburten miissen mit 5 Sekeln 
fiir den Mann ausgelést werden, fiir We anderen treten die Leviten 
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ein (Num 3 30—s1). Dementsprechend werden bei der Weihe die 
Leviten als ein Webeopfer des Volkes behandelt (s. 8S. 459): sie 
werden gereinigt, die Israeliten stemmen die Hinde auf sie, sogar 
die Zeremonie des , Webens‘, d. h. des scheinbaren Werfens in die 
Altarflamme wird in symbolischer Form an ihnen vollzogen. Dann 
werden sie dem Priester ausgeliefert (Num 8). Nirgends findet 
sich eine Spur von einer Prirogative, die ihnen ihnlich wie Aaron 
und seiner Familie zukommen wiirde. 

2. Wie in den Leviten eine breite Basis, so haben die Aaro- 
niden in dem Hohepriester eine Spitze bekommen. Dass es 
schon in alter Zeit an den grossen Heiligtiimern einen Oberpriester 
gab, ist oben angefiihrt worden (s. S. 413). Aber nicht bloss der 
Name ,Hohepriester‘ (hakkéhén haggddol) fehlt in der vorexili- 
schen Zeit (die Stellen IT Sam 15 27 II Reg 12 11 224234 sind inter- 
polirt), sondern die Sache selbst, das Amt in dieser Form und 
Bedeutung ist erst von P geschaffen (vel. S. 318 f.). Der Priester 
in der vorexilischen Zeit ist, was das priesterliche Recht anbe- 
langt, nur primus inter pares; der Hohepriester bei P ist der ein- 
zige vollberechtigte Priester. Nicht unzutreffend hat man seine 
Stellung mit der des rémischen summus episcopus verglichen: er 
allein darf zu Gott ins Allerheiligste nahen, er allein tragt den 
Ephod mit den Urim und Tummim, er allein garantirt durch seine 
Person die Wohlgefilligkeit der Opfer vor J ahve, indem alle 
etwaigen Verstésse bei deren Darbringung von ihm getragen, d. h. 
durch seine Heiligkeit ausgeglichen werden (Num 181). Ja mehr 
noch: er ist das Oberhaupt des Volks oder besser der Gemeinde. 
Nur wenn man den vollig verinderten Charakter der ganzen dus- 
seren Verhiiltnisse jener Zeit ins Auge fasst, kann man seine Stel- 
lung recht verstehen. Das Verhiltniss von geistlicher und welt- 
licher Macht ist jetzt gerade umgedreht: war vorher der Konig 
unumschrankter Herr in seinem Heiligtum und der Priester sein 
Diener, so schaltet und waltet jetzt der Hohepriester mit abso- 
luter Vollmacht auf dem Gebiet des Kultus. Ja nach P hat er 
iiberhaupt die ganze Leitung des Volkes in der Hand. Lehrreich 
ist die Stellung, die der Fiirst in dem Zukunftsstaat des Ezechiel 
eimnimmt: noch existirt ein Fiirst und muss desshalb irgendwie 
eingegliedert werden. Aber das Heiligtum ist seiner Machtsphiire 
entzogen, das findet seinen charakteristischen Ausdruck darin, 
dass er seinen Palast nicht mehr neben dem Tempel bauen darf. 
Seine Bedeutung fiir die Theokratie geht so gut wie ganz auf in 
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dem Vorrecht, dass er die Kosten des Kultus zahlen darf; das ist 
sein kéniglicher Beruf (Ez 45 13—17). 

Bei P hat tiberhaupt kein weltlicher Fiirst mehr neben dem 
Hohepriester Platz. Der Hohepriester ist zugleich auch das welt- 
liche Oberhaupt der Gemeinde, soweit sie ein solches braucht. 
Auf ihn geht nach Moses Tod die Fiihrung des Volkes tiber: er 
gibt den Befehl, Josua fiihrt ihn aus (Num 27 21). Wenn sich der 
»gesalbte Priester‘ vergeht, so kommt eine Schuld aufs ganze Volk 
und muss dementsprechend gesiihnt werden. Wenn sich ein 
»Stammesfiirst‘ verfehlt, so ist das Privatsache, die das Volk weiter 
nichts angeht (Lev 43 13f22f.). Der Hohepriester triigt die Namen 
der zwélf Stimme auf den Steinen der Schulterblitter seines Ge- 
wandes und auf den Edelsteinen des Amtsschilds eingraviert — 
das alles bezeichnet ihn so deutlich als méglich als den eigentlichen 
~ Repriisentanten des Volkes, dem religidse und weltliche Angelegen- 
heiten auf Schulter und Herz gelegt sind (Ex 28 3—12 39 s—1). 
Ja er hat kénigliche Insignien: er wird gesalbt, er trigt den 
Purpur und die Tiara; kénigliche Ehren werden ihm zu teil: wenn 
der Hohepriester stirbt, tritt fiir den fliichtigen Todschlager die 
Amnestie ein (Num 352s). Wie weit dieser Theorie von P die 
Wirklichkeit entsprochen hat, ist schon oben (S.318f.) dargelegt 
worden. 


B. Amt und Aufgabe des Priesters. 


1. Allgemeiner Begriff des Priestertums, — Es 
liegt in der geraden Linie der geschilderten Entwicklung, wenn 
bei P der Priester eigentlich ganz als Opferer dasteht. Von seiner 
Aufgabe, die Torah Gottes zu verwalten, redet nur Lev 10 10: 
,lhr sollt unterscheiden zwischen dem Reinen und Unreinen und 
sollt die Israeliten diese Satzungen lehren“. Der Begriff der 
priesterlichen Torah ist hier wesentlich eimgeschrankt: sie ist ge- 
dacht als eine Unterweisung des Volkes tiber kultische Dinge, tiber 
das Ceremonialgesetz, soweit dasselbe das Volk etwas angeht, vor 
allem also iiber Rein und Unrein. Damit tritt naturgemiiss die 
Erteilung der Torah tiberhaupt in den Hintergrund, das wich- 
tigste Stiick am Priesteramtwird die Austibung des Kultus, welche 
den Laien ganz aus der Hand genommen ist. Wie geschichtlich 
mit der Ausbildung eines Opferrituals etc. ein Opferer nétig wurde, 
wird weiter unten zu besprechen sein. In P wird dieser Hnt- 
wicklung, deren Resultat wie immer in die mosaische Zeit zuriick- 
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datirt ist, ein religidses Motiv untergelegt. Die Aufgabe der 
Priester wird (Num 16 5) dahin bestimmt, dass sie allein heilig 
seien und Gott nahen diirfen. Die theologische Begriindung dieses 
Satzes ist noch gut erkennbar: das ganze Volk soll ein heiliges 
Volk von Priestern sein (Ex 196), jeder hat als Israelite in der 
Theorie das priesterliche Recht, Gott zu nahen, Praktisch jedoch 
ist das nicht durchfiihrbar, weil der gewohnliche Israelit den er- 
forderlichen Grad von Reinigkeit sich nicht bewahren kann. Dess- 
halb hat Gott den nahen Verkehr mit ihm den Laien untersagt. 
Wenn ein Fremder d. h. Nichtaaronide sich dem Heiligtum naht, 
so soll er sterben (Num 187 3 10). Dafiir wihlt Gott nach freiem 
Gutdiinken sich eine Familie aus, welche berufsmissig das dem 
Volk zukommende Recht des Gottnahens austibt und ebenso be- 
rufsmassig die dem Volk zukommende Pficht des Reinseins 
erfiillt. 

Die Priester sind hienach ganz eigentlich als die Vermittler 
zwischen Gott und dem Volk gedacht. Ihre Aufgabe ist eine 
doppelte: auf der einen Seite verhindern sic das unbefugte Nahen 
der Leute zum Heiligtum, schtitzen also dieses vor Profanation. 
Auf der anderen Seite, und das ist der praktisch wichtigere Teil 
ihres Amtes, haben sie ihrerseits die Isracliten Gott nahe zu bringen, 
indem sie die Opfer derselben vor Gott bringen. 

Rirscun hat (Rechtfertigung und Versdhnung IT 104£.) die These auf- 
gestellt, dass die ganze Einrichtung eines besonderen Kultuspersonals an 
sich die Wirkung der Kapparah, a. h. der schiitzenden Bedeckung vor 
Gottes Zorn habe; alle Kultusverrichtungen der Leviten wie der Priester 
dienen dazu, die Israeliten vor der lebenvernichtenden Wirkung der gétt- 
lichen Gegenwart zu schiitzen. Allein in den beiden Stellen, auf die er sich 
beruft (I Chr 6 4 Num 8 19) wird das kapper nur als ein einzelner Teil ihrer 
Dienstleistung bezeichnet. Das Fernhalten der Israeliten vom Heiligtum 


kann man keinenfalls als cine ,Bedeckung* derselben bezeichnen, vielmehr 
ist der Hauptzweck der, das Heiligtum vor jeglicher Beriihrung mit Un- 


der heilige Stamm der Leviten das Gotteshaus als eine Schutzmauer umgibt 
(Num 2), die Verwendung der Leviten auch zu den geringsten Diensten am 
Heiligen zeigen diese Tendenz des ganzen deutlich. Alles das aber ist keine 
,Kapparah‘ fiir das Volk; den Leviten kommt genau genommen die Fahig- 
keit ,stihnende‘ Handlungen zu verrichten gar nicht zu. Was aber die zweite, 


f=) ? 
durch Opfer ohne Priester nicht vollzogen werden kann, weil ohne sie tiber- 


haupt kein Opfer mbglich ist. Allein nach Lev 1711 ist das Opferblut, nicht 
die Handlung des Priesters, dasjenige, was Stihnung schafft, Ritscut’s 


Crone bihel 
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Satz, dass die priesterlichen Handlungen vorwiegend die Bedeckung, das 
Opfer aber das Nahebringen des Menschen zu Gott bewirke, wird also ge- 
rade umzudrehen sein: die priesterlichen Handlungen haben vorwiegend 
den Wert, den Menschen und seine Gabe Gott nahe zu bringen, das Opfer, 
gemass der in ihm liegenden Siihnkraft (dariiber s. S. 441f.) bewirkt die 
Kapparah. 


2. Die speziellen Dienstleistungen entsprechen dem 
oben dargestellten Rangverhiltniss der drei Klassen. 

a) Die Leviten als vom Volk an Aaron geschenkte Diener 
(nethinim) haben die niederen Dienstleistungen an der Wohnung 
und an den Geriten zu besorgen (Num 37—» 18 2—s): das Auf- 
und Abschlagen und das Transportiren des Zeltes, das Bewachen 
und Verschliessen der Wohnung, das Reinigen des Hauses und 
der Geriite, das Zubereiten der Schaubrote u. dgl. Speziell beim 
Chronisten, der sehr viel Wert darauf legt, wird ihnen als ein 
Hauptamt die Besorgung der Tempelmusik iibertragen; er lasst 
den David nicht weniger als 4000 Leviten dazu bestimmen und 
gibt genau an, welche Instrumente die einzelnen Geschlechter 
spielten (I Chr 23 5 25 1ff.). Sonst fallen ihnen beim Gottesdienst 
nur Handlangergeschifte zu, sie haben den Priestern beim Schlach- 
ten und Enthiuten der Opfertiere zu helfen etc. Zu den Geraten 
des inneren Heiligtums und zum Altar diirfen sie bei Todesstrafe 
nicht nahen (Num 18:3). Zu diesen Diensten sind sie nach Num 
43 u. a. vom 30.—50. Lebensjahr, nach Num 824 vom 25.—35. 
Jahr verpflichtet; auch in diesem Stiick ist also die Tradition nicht 
einheitlich. 

Die Leviten zerfallen in drei Geschlechter: Gersoniten, Kaha- 
titen, Merariten. Diese Einteilung kreuzt sich mit der Unter- 
scheidung von drei grossen Gruppen dem Dienste nach: Leviten 
fiir den Tempeldienst im Allgemeinen, Singer, Torhiiter (I Chr 
23 3—s). Fiir die erste Gruppe und die Singer gibt schon der 
Chronist ein Verzeichniss von je 24 , Vaterhausern‘ (1 Chr 23 s—2s, 
vel. Berroa z. d. Stelle; I Chr 25). Darnach wird man an- 
nehmen diirfen, dass die in nachbiblischer Zeit bezeugte Ein- 
teilung in 24 Klassen, die den 24 Priesterklassen entsprachen, 
in die Zeit des Chronisten hinaufreicht. An der Spitze der ein- 
zelnen Abteilungen standen Vorsteher (sdrim oder rdschim I Chr 
15 4—12 IT Chr 35 9 u. a.). 

Bei der Weihe werden die Leviten mit Entstindigungswasser 
besprengt. Die Haare werden ihnen am ganzen Leib geschoren 
und die Kleider gewaschen; dann wird die Ceremonie des Webens 
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mit ihnen vorgenommen(s.8.422), und zum Weiheopfer zweiStiere, — 


einer als Siindopfer, der andere als Brandopfer, dargebracht. 

b) Die Priesterschaft zerfiel seit der Zeit des Chronisten 
in 24 Klassen mit ihren Vorstehern ({ Chr 241—18). Bis auf Ezra 
werden allerdings nur vier Geschlechter erwahnt (Hzr 2 s6—a9); 
diese scheinen sich in 22 Abteilungen geteilt zu haben (Neh 12 
12-21). Hs sind aber offenbar in der Organisation der Priester- 
schaft mehrfache wichtige Verinderungen vorgenommen worden, 
die wir im Einzelnen nicht mehr verfolgen kénnen. Jede der 
Hauptabteilungen zerfiel wieder in Unterabteilungen, die eben- 
falls ihre Vorsteher hatten. Jede Klasse hatte immer eine Woche 
Dienst, der Wechsel fand am Sabbat statt. An Ansehen und Hin- 
fluss standen sich die verschiedenen Abteilungen nicht gleich; vor 
allem hatte diejenige, aus deren Mitte die Hohepriester hervor- 
giengen, die erste der 24 Klassen, einen Vorrang (J osEPHUs, Vita 1, 
vgl. ScHUERER GJV II 186). 

Das Amt der Priester wird bezeichnet als ,der Dienst bei 
den Geraten des Heiligtums und am Altar“ (Num 183), sie hatten 
die eigentlichen Kultushandlungen, d. h. die Opfer zu vollziehen. 
Dazu kam als wichtige Aufgabe spiiter die Verwaltung des Tempel- 
vermégens, Auf die Hinzelheiten dieses Dienstes und die ver- 
schiedenen Aemter, die sich im Lauf der Zeit herausbildeten, kann 
hier nicht niher eingegangen werden (vel. die ausfiihrliche Dar- 
stellung bei ScuvErER GJV II 209—243). 

Der Dienst im Heiligen machte die Priester zu einem heiligen 
Stand, von dem in besonderem Masse Heiligkeit, d. h. kultische 
Reinheit verlangt wurde. Ueber das Alter, in welchem ihr Dienst 
beginnen sollte, wird im Gesetz nichts bestimmt, die rabbinische 
Tradition verlangt 20 Jahre. Kérperliche Makellosigkeit war un- 
erlassliche Bedingung; doch behielt auch der durch einen K6rper- 
fehler vom eigentlichen Dienst Ausgeschlossene seinen Anteil an 
den Hinkiinften. Eine 6ffentliche Dirne oder eine entweihte Jung- 
frau oder eine geschiedene Frau durfte ein Priester nicht heiraten, 
nur eine reine Jungfrau oder eine Wittwe aus israelitischem Ge- 
schlecht. Vor jeder Verunreinigung durch Essen von Gefallenem 
etc. oder durch Beriihrung von Leichen (ausgenommen die der 
nachsten Angehirigen: Vater, Mutter, Sohn, Tochter, Bruder, 
unverheiratete Schwester) hatte er sich sorgfaltig zu hiiten, ebenso 
waren ihm Kahlscheeren deg Hauptes, Abschneiden der Bart- 
ecken, Tiitowiren als Zeichen der Trauer verboten (Ley 21). 


, 
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Fiir den Dienst heiligte den Priester ein feierlicher Hinweihun gs- 
akt, bestehend in einem Reinigungsbad, der Bekleidung mit den 
heiligen Gewiindern (s. u.) und einer Reihe von Opfern, mit denen 
zum Teil besondere Ceremonien, wie das Bestreichen mit Blut, 
verbunden waren (Ex 29 Lev 8). Der Sinn dieser Ceremonien, 
die zum Teil auf altem Brauch beruhen mégen, ist im grossen 
und ganzen klar: die kérperliche Reinigung symbolisirt die levi- 
tische Reinheit, das Bestreichen mit Blut ist uralter Ritus bei 
einem Bundesschluss. Dass die zu verbrennenden Opferteile zu- 
erst dem Neugeweihten auf die Hinde gelegt werden, deutet ihre 
kiinftigen priesterlichen Rechte und Pflichten an. Die Salbung 
wird im Kern von P nur dem Hohepriester zu teil (Ex 29 4—9 29 
Lev 4 3516 6 1315 812 u.a.), in den sekundiren Stiicken jedoch 
allen Priestern (Ex 28 41 30 22ff. 40 15 Lev 7 37 107 Num 3 3). 
Vor Antritt des Dienstes mussten sich die Priester jedesmal 
Hinde und Fiisse waschen (Ex 30 17—21 40 30—s2). Wahrend ihrer 
Dienstzeit durften sie keinen Wein oder berauschendes Getrinke 
trinken (Lev 10 sff.). 

Im Dienst trugen die Priester eine besondere Kleidung, welche 
aus folgendenStiicken bestand: 1) kurze, nur Hiifte und Schenkel 
bedeckende Beinkleider (mékhndsim) aus feiner weisser Leinwand 
(Byssus); 2) dariiber die Kuttoneth aus Byssus, bis auf die Fiisse 
reichend, mit engen Aermeln; 3) ein Giirtel aus Byssus, der mit ein- 
gewebten farbigen Blumen (Josernus, Ant. ITI 154) das einzige 
Bunte an der Kleidung war; 4) die miybddh, eine turbanartige 
Miitze. Die weisse Kleidung ist Symbol der kultischen Reinheit. 

c) Das Charakteristische an der Stellung des Hohe- 
priesters ist die Vereinigung von geistlicher und weltlicher 
Wiirde (s. 8.422f.). Als héchster Kultusbeamter war er natiirlich 
jederzeit berechtigt, zu opfern. Verpflichtet war er dazu nur ein- 
mal im Jahr, am grossen Versdhnungstag, wo er das Stindopter 
der Gemeinde darbrachte, und vor allem das Blut desselben ins 
Allerheiligste sprengte. Dieses zu betreten war sein ausschliess- 
liches Vorrecht. Das Gesetz spricht auch davon, dass er allein das 
Losorakel befragen soll, weiss aber nicht mehr recht zu sagen, was 
eigentlich darunter zu verstehen ist (Num 2721). Fiir sich selber 
sollte er tiglich ein Speisopfer darbringen, bzw. darbringen lassen, 
denn es geniigte, wenn er die Kosten desselben bestritt (Lev 6 12ff 
Josepuvs, Ant. 111257). NachJosepuus pflegte der Hohepriester 
nur an den Festen und Sabbaten selbst zu fungiren. 
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Gemiiss seiner einzigartigen Heiligkeit wurde eine ganz be- 
sondere Reinheit von ihm verlangt: er durfte nur eine reine Jung- 
frau heiraten, keine Witwe (Lev 21 isff.); es war ihm unbedingt 
verboten, sich einer Leiche zu nahen, auch nicht der von Vater und 
Mutter; alle Trauergebriiuche, sogar das Auflésen des Haars und 
das Zerreissen der Kleider verunreinigten ihn (Lev 21 1off.). 

Aeusserer Ausdruck seiner Wiirde war das Prachtgewand, 
das er bei seinen priesterlichen Funktionen trug, abgesehen vom 
Versdhnungstag, an welchem er einfache weisse Kleider hatte. Zu 
diesem Ornat, der tiber der gewéhnlichen Priestertracht getragen 
wurde, gehdrten: 1) ein Meil von violetter Purpurfarbe, ohne 
Aermel, mit einer Oeffnung in der Mitte fiir den Kopf (das Kleid 
war also geschlossen und wurde iibergestiirzt). Der untere Saum 
war mit Granatipfeln und Gléckchen besetzt; letztere sind ur- 
spriinglich nichts anderes als Amulete, durch welche die Déamonen, 
die das Heiligtum bewachen, erschreckt und verjagt werden sollten. 
Dariiber kommt 2) der Ephod, aus Goldfiden, Purpur, Karmesin 
und Byssus gewoben; die nihere Beschreibung seiner Form ist 
nicht recht deutlich. Auf den Schultern waren je ein Schoham- 
stein (Onyx?) angebracht, auf welchen die Namen von je sechs 
Stiimmen eingravirt standen. 3) Ueber dem Ephod vorn auf der 
Brust hieng an goldenen Kettchen der Brustschild (choschen) 
mit 12 Edelsteinen besetzt. Im Brustschild wurden die Urim und 
Tummim geborgen, die jetzt wie eine Art Zauberschmuck des 
Hohepriesters erscheinen. 4) Die Form seiner Kopfbedeckung 


lasst sich nicht genauer bestimmen » der Ausdruck miésnepheth - 


weist auf einen turbanartigen Kopfbund hin (S. 105). An dem- 
selben war vorn tiber der Stirn ein Goldblech (Diadem) mit der 
Inschrift kédesch lejahveh, yheilig dem Jahve“ befestigt. 


§ 61. Anhang: Die Gottgeweihten. 

Neben den eigentlichen Gottesminnern, den Priestern und 
Propheten, kannte der Jahvekult noch andere Formen des Gott- 
geweihtseins: Hierodulie und Nasiriat. 

1. Die fiir die semitischen Naturreligionen bezeichnendste 
Art von Hierodulie ist die Ausitibung der Unzucht im 
Dienst der Gottheit. Manner und Frauen weihten sich auf 
diese Weise der Gottheit zu eigen; sie wurden als Kadeschen be- 
zeichnet. Mit Sicherheit lasst sich sagen, dass diese Sitte, inshe- 
sondere die damit verbundene widernatiirliche Unzucht, den israe- 
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litischen Nomaden fremd war; ebenso aber auch, dass sie mit so 
manchen anderen Stiicken des Ba‘alskultus in den Jahvedienst 
heriiberkam und dort ziemliche Verbreitung fand. Tamar ver- 
kleidet sich in die Tracht einer Kadesche, um ihren Schwieger- 
vater Juda zu iiberlisten (Gen 38 12ff.); Asa und Josaphat treiben 
die ,Geweihten‘ aus dem Land und aus dem Tempel (I Reg 15 12 
22 47 vgl. 14 24); Amos und Hosea eifern mit Entriistung gegen 
solche Entheiligung des Heiligtums (Am 27 Hos 4 4 1sf. vgl. das 
obscéne Wortspiel Ez 20 29); das Dt muss den israelitischen Min- 
nern und Frauen ausdriicklich verbieten, Hurenlohn und Hunde- 
geld, d.h. den Verdienst solcher Unzucht dem Heiligtum zu 
weihen (Dt 23 isf.) — das alles beweist, dass schon friihe solche 
Unzucht als dem Geist der Aichten Jahvereligion widersprechend 
erkannt wurde, aber ebenso dass sie an den Jahveheiligtiimern 
stark im Schwange gieng. Von Phonicien aus verbreitete sich die 
Sitte dann auch nach Griechenland und Italien. 

2. Unanstéssig war fiir den Jahvedienst eine andere Form 
der Hierodulie, dass nimlich Jahve an seinen Heiligtiimern so gut 
wie ein Privatmann zu bestimmten Dienstleistungen seineSklaven . 
hatte. Dafiir, dass Israeliten sich in dieser Weise dem Heiligtum 
gelobt hitten, haben wir nur das Beispiel des Samuel, der von 
seiner Mutter dem Jahve geschenkt wird (1 Sam 1 11 28); durch 
den Zusatz, dass Samuel sein Haupthaar nicht scheeren und keinen 
Wein trinken soll, wird er zum Nasiriier gemacht, was wohl kaum 
dem urspriinglichen Sinn der Erzihlung entsprochen haben diirfte. 
Vorwiegend scheinen Kriegsgefangene dem Heiligtum geschenkt 
worden zu sein. So wird von Josua erzihlt, dass er die Gibeoniten 
als Holzhauer und Wassertrager dem Heiligtum zugewiesen habe 
(Jos 9 27), was sachlich richtig sein diirfte, nur dass nicht Josua, 
sondern Salomo oder ein spiiterer diese Verfiigung traf (II Chr 87) 
Ebenso kann sich Ezechiels Vorwurf, dass Heiden den Dienst am, 
Tempel versehen haben, nur auf solche dem Tempel iibergebene 
Gefangene bezichen (Hz 44s). Es sind die nethinim, die bei der 
Riickkehr aus dem Exil zusammen mit den ,, Familien der Knechte 
Salomos“ eine Art ,Helotenkaste‘ bildeten (Hzr 2 4s ff.). 

8. Kine dritte Art von Gottgeweihten waren die Nasirier 
(nexirim, a. h. ,Geweihte‘), die sich nicht als Sklaven auf Lebens- 
zeit dem Heiligtum weihten, sondern durch ein Geliibde beson- 
derer Enthaltsamkeit der Gottheit dienten. Das hohe Alter der 
Sitte wird dadurch belegt, dass die Sage den Simson zu einem 
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Nasirier macht. Das Geliibde gieng dahin, dass der Geweihte 
sich des Weins und aller Produkte des Weinstocks, sowie iiber- 
haupt alles dessen, was als ,unrein‘ durch die alte Sitte verboten 
war, enthielt und das Haar nicht scheeren durfte (Jde 13 4 7 14). 
Ersteres wird von Simson zwar nicht ausdriicklich erwihnt, ver- 
steht sich aber von selbst (vgl. Jde 137). Es diirfte darauf zuriick- 
gehen, dass der Wein von Haus aus dem Jahve zuwider war; er 
war das bezeichnendste Merkmal der kanaanitischen Kultur, vel. 
das 8. 176 iiber die Rekhabiten Gesagte, deren Geliibde die 
scharfste Form des Nasirdats bildete. Noch in spiiter Zeit ist es 
den Priestern verboten, wihrend ihres Dienstes Wein zu trinken 
(Lev 10 sff.); beim achten Jahvekult sollte der Wein eigentlich 
keme Verwendung finden (Hos 3 1 4 11), Ezechiel nennt ihn nicht 
unter den Opfergaben, was nicht zufallig sein diirfte. Vgl. dazu 
die Feindschaft gegen den Wein bei den alten Arabern schon vor 
Muhammed (WRSmrru, Prophets 388); auch bei anderen Re- 
ligionen findet sie sich (vgl. DiLLMANN zu Ley 10s). Das lange 
Haar der Nasiriier war das eigentliche Zeichen, dass sie unter 
dem Geliibde standen: ,Die Weihe Gottes ist auf ihrem Haupt“ 
(Num 6 7 vgl. Jer 7 29). Worin diese Sitte ihren Ursprung hatte, 
wissen wir nicht; die Deutung aus den Trauergebriiuchen auf 
»Skrupuléses Fernhalten von Ahnenkulté (Stave) ist sehr un- 
sicher. Der gleiche Zusammenhang zwischen Haar und Geliibde 
findet sich auch bei den alten Arabern: der Pilger lasst sein Haar 
solange wachsen, bis sein Geliibde eingelést ist, dann tritt er durch 
die Haarschur aus dem geweihten wieder in den gewohnlichen Stand 
zurtick (WELLHAUSEN, Skizzen IIT 117). 

Simson und Samuel werden schon vor ihrer Geburt zum 
Nasirier gelobt; kinderlose Frauen suchten auf diesem Wege von 
Jahve Kindersegen zu erlangen. Fiir die Mutter galt es dann, bis 
zur Geburt des Kindes die gleiche Enthaltung von Weinstock und 
allem Unreinen zu iiben (Jde 13 4). Daneben kam es jedenfalls 
auch vor und diirfte vielleicht das Urspriinglichere gewesen sein, 
dass junge Leute selbst fiir Lebenszeit das Geliibde itibernahmen. 
Das hohe Ansehen, das diese Geweihten genossen, geht aus ihrer 
Zusammenstellung mit den Propheten hervor (Am 2 uf). Wenn 
das spitere Gesetz das Nasiriiatsgeliibde auch den Frauen ge- 
stattet und als die Regel ansieht, dass es nur auf eine bestimmte 
Zeit abgelegt wird (Num 6), So ist dies jedenfalls nicht urspriing- 
lich; das Nasirfiat war von Alters her naturgemiss lebenslanglich 
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und eine Sache der Manner. Durch diese Aenderung hat aber 
‘auch sein Wert verloren: in alter Zeit war es Jahve, der sich 
wie die Propheten so die Nasiriier erweckte (Am 211); diese 
waren Gottesminner, Vorbilder des acht israelitischen, Jahve 
_wohlgefilligen Lebens und darum von hoher Bedeutung fiir das 
ganze Volk. Im Gesetz ist das Nasiraat zu einer privaten Uebung 
der Askese herabgesunken, womit sich der Einzelne ein Verdienst 
vor Jahve erwirbt; es ist ee gottesdienstliche Handlung, wie so 
manche andere auch. 

Der besondere Charakter der Weihe kommt darin zum Aus- 
druck, dass der Nasirier sich wie der Priester und noch dngst- 
licher vor jeder Verunreinigung zu hiiten hat. Er darf nicht in 
die Nahe einer Leiche kommen, selbst nicht beim Tod seiner 
niichsten Angehérigen. Wird er unversehens durch die Nahe eines 
Toten verunreinigt, so ist sein Geliibde ungiltig, er muss durch 
ein besonderes Reinigungsopfer (zwei Tauben als Siind- und 
- Brandopfer, ein einjihriges Lamm als Schuldopfers. u.) sich Jahve 
wieder von Neuem weihen. Ist die Zeit seines Geliibdes um, so 
bat er ein Opfer zu bringen und sein geweihtes Haar in das 
Opferfeuer zu werfen. Der Opfercharakter der Haarschur tritt 
hier ganz deutlich zu tage (vgl. 8. 167 und WELLLAUSEN, Skizzen 
altel ¢-41.). 


Kap. UF 
Die Opfer. 
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§ 62. Das Opfer im altisraelitischen Kultus. 


1. Ursprung des Opfers. ,Abel wurde ein Hirte und 
Kain ein Schiifer. Und es geschah einmal, da brachte Kain 
von den Feldfriichten Jahve eine Gabe dar und Abel brachte 
eleichfalls ein Opfer von den Erstlingen seiner Herde“ (Gen. 
42ff.). Dass schon die ersten Menschen geopfert, erscheint als 
etwas Selbstverstiindliches; der Mensch ehrt seinen Gott dadurch, 
dass er ihm ein Geschenk gibt von dem, was ihm selbst wert- 
yoll ist. Das ist ebenso natiirlich, wie es kiinstlich ist, das Opfer 
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in Israel erst durch Mose eingefiihrt sein zu lassen. Dies tut 
P: er kennt kein Opfer in vormosaischer Zeit, er beseitigt still- 
schweigend den ganzen Kultus der frommen Vorvater, ja er 
scheidet, um das zu erméglichen, Schlachtung und Opfer und 
lasst jene von Noah an den Menschen erlaubt sein. Die alte 
Kultussage schaut es anders an. Nach ihr gibt es beim Opfern 
kein Geheimniss, das erst durch wunderbare Offenbarung kund- 
getan werden miisste. Wie man Opfer darbringt, das wissen 
die Patriarchen schon, das weiss sogar der Heide: der Aramier 
Bileam versteht so gut wie die Israeliten dem Jahve ein wohl- 
gefalliges Opfer zu bringen. Und schliesslich ist tiberhaupt das 
Wie des Opfers sehr nebensichlich. Die Hauptsache ist, dass 
man das Opfer Jahve bringt und nicht einem fremden Gott, 
dass man es mit wirklicher Ehrfurcht opfert, d. h. dass man 
Jahve nicht das Schlechteste, sondern das Beste gibt (Gen. 42 ff.)s 
die Gabe muss einen Wert haben, der Mensch muss sichs etwas 
kosten lassen. 

2. Im Uebrigen war der Inhalt des Opfers gleichgiltig ; 
Nahrungsmittel waren die niichstliegenden Gaben: diese sind 
der Gottheit wie dem Menschen stets angenehm. So kamen 
auf den ,Tisch Gottes‘ Brot, Wein, Oel und das Fleisch der 
zahmen Tiere. Das Brot, die gewéhnliche Kost, wurde sehr 
viel geopfert, in Verbindung mit anderen Speisen wie fiir sich 
allen (Am 45). Schon friihe war es an den Heiligtiimern 
Sitte, regelmissige ,Schaubrote‘ darzubringen. In bestimmten 
Zwischenriiumen wurden sie vor dem Angesicht der Gottheit 
aufgelegt und fielen dann den Priestern zu (I Sam 217). In 
dieser Form hat sich das selbstindige Brotopfer bis in die 
spiteste Zeit erhalten. Man opferte das Brot, so wie man es 
ass, also fiir gewéhnlich gesiuert (I Sam 103, Am 45), aber 
ebensogut auch ungesiuert, in den gleichen Fallen, in denen 
man selber ungesiiuertes Brot ass: wenn es galt, médglichst 
rasch frische Brotkuchen zu backen ‘, so etwa bei den Erstlings- 
broten vom neuen Getreide (vgl. Jde 619 I Sam 1 24). In der 
Ernte brachte man wohl auch gerdstete Sangen dar (Levy 2 14 
vgl. S. 87); rohes Mehl ass man nicht, opferte es also auch 


* Die Mazzen (massdth) sind, wie aus Gen 18 6193 Ex 12s: u. a. deut- 
lich hervorgeht, nichts anderes, als in der Eile gebackene Brote, die aus 
diesem Grund nicht gesiuert werden, vgl. jedoch auch S. 85. 
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nicht (I Sam 1 2 wird das Mehl wohl am Heiligtum zu Mazzen 
verbacken worden sein). 

Neben dem Brot erscheinen Wein und Oel, die Haupt- 
erzeugnisse des Landes, auf Gottes Tisch. Im Unterschied vom 
spiteren Gesetz kannte die alte Zeit das selbstindige Oelopfer 
(Mi 67): man bestrich die heiligen Steine gern mit Oel (Gen 281s). 
Auch die Sitte, heilige Personen und Geriite zu salben, diirfte 
aus den Oelopfern entstanden sein. Die Weinlibation spielte 
nicht die grosse Rolle, wie im alten Griechenland. Als selb- 
stiindiges Opfer wird sie nirgends erwahnt, dagegen fehlte sie 
beim Opfermahl nicht (I Sam 1 2). Die Wasserlibation ist 
fiir das Altertum durch I Sam 76 II Sam 2316 bezeugt. Das 
spitere Gesetz kennt sie nicht mehr. Doch hat sie sich nach 
der Tradition des Talmud in der nachexilischen Feier des Laub- 
hiittenfestes behauptet. 

Das Tieropfer war besonders wertvoll, weil selten, nur 
bei festlicher Gelegenheit wurde ein Tier der Herde geschlachtet. 
Sonst bestand kein wesentlicher Unterschied zwischen blutigen 
und unblutigen Opfern. Es scheint alte Sitte gewesen zu sein, 
nur Haustiere, nicht auch von der Jagdbeute zu opfern. Dass 
dies nicht urspriinglich war, sieht man daran, dass auch von 
dem erlegten Wild das Blut zur Erde geschiittet werden musste, 
was urspriinglich nur den Sinn haben konnte, dass man es fiir 
die Gottheit ausgoss. Ob die Sitte, das Wild nicht zu opfern, 
damit zusammenhing, dass es als Higentum Gottes galt, wah- 
rend nur vom EHigentum des Menschen geopfert werden sollte, 
erscheint fraglich. 

Es entspricht der kindlichen Naivitét des Altertums, dass 
man vorzugsweise essbare Gegenstiinde opferte. Hs haben sich 
aber Spuren erbalten, dass auch andere Erzeugnisse des Landes 
auf den Altar kamen. Unter den Abgaben an die Priester, die 
zweifellos zuerst Opfer fiir Jahve waren, wird auch Wolle und 
Flachs genannt (Hos 27 Dt 184). — Das alte, echt isra- 
elitische Opfer ist natiirlich das Tieropfer; die Friichte des Fel- 
des darzubringen, haben die Israeliten von den Kanaanitern 
gelernt. 

Auch das Menschenopfer lernten sie wohl erst in Kanaan 
kennen. Der Cherem war ein solches Menschenopfer im Grossen 
(I Sam 15s ff. ss s. S. 363). Wenn Jephta gelobte, im Fall des 
Sieges Jahve das zu opfern, was ihm zuerst aus seinem Haus 
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entgegenkomme, so erwartete er jedenfalls nicht, dass dies 
ein Schaf oder ein Hund sein werde (Jdc 1131); und wenn 
David den Gibeoniten sieben Sauliden auslieferte, dass sie die- 
selben vor Jahve aufhingen, so wird man dieser Procedur den 
Charakter eines Opfers kaum absprechen kénnen (II Sam 21 off), 
Solches geschah allerdings nur in Zeiten grosser Not (vgl. II Reg 
327), und war etwas ganz Exorbitantes. Sonst machten die Israe- - 
liten den Griuel des Kinderopfers, wie er bei den Kanaanitern 
im Schwang war, nicht mit. Dass Jahve das Kinderopfer nicht 
will, soll die Erzihlung Gen. 22 zeigen; damit beweist sie zu- 
gleich, dass es doch in einzelnen Gegenden geiibt wurde, Erst 
in spiterer Zeit, unter Manasse, begann die Vorstellung ein- 
zudringen, dass man Jahve als Melech mit Kinderopfern zu ver- 
ehren habe (II Reg 216 vgl. Mi 67). 

3. Die Form, in der das Opfer dargebracht wurde, war 
sehr einfach. Mit dem Oel bestrich man den heiligen Stein (Gen 
28 1s), den Wein goss man vor Jahve zur Erde (I Sam 76), das 
Brot stellte man im Heiligtum auf (I Sam 21 5ff.). Schlachtete 
man ein Tier, so liess man das Blut desselben auf den Altar 
Jahves, d.h. auf den heiligen Stein, auslaufen (I Sam 14 s9 ff.). 
Die alten Araber kennen keine andere Weise zu opfern; von 
einem Altar als Herd, vom Verbrennen eimiger Stiicke des Opfers 
ist keine Rede (WELLHAUsEN, Skizzen ITI 113); 

Ks ist schon eine Verfeinerung der Opfervorstellung, wenn an 
Stelle dieses Ritus das Feueropfer tritt. Die urspriingliche 
Vorstellung war die, dass die Gottheit die hingestellte Gabe 
selbst verzehre, ganz wie man in demselben Glauben noch Spiter 
die Opferspeisen auf ein Grab legte. Das Verbrennen ist eine — 
feinere Art der Applikation; fiir ein geistiges Wesen ist der 
Geruch, ,die am wenigsten materielle Form des Geniessens 
die allein angemessene. Daher wird das Opfer als ,,ein lieblicher 
Geruch“ (réach nichoach) fiir Gott bezeichnet ; das Verbrennen 
ist ein ,in Rauch aufgehen lassen“ (hatter). Spuren des dltesten 
Brauches haben sich erhalten in der Form des Totenopfers (s.0.) 
in den Schaubroten und namentlich beim blutigen Opfer. De 
Ritus des Sprengens bezw. Ausschiittens des Blutes hat allezeit 
eine hervorragende Bedeutung behalten, anders liesse eg sich 
nicht erkliren, wie er spater gerade zu dem wesentlichsten Akt 
des Tieropfers wurde. Sonst aber war das hebrilische Opfer in 


alter historischer Zeit gewohnlich ein Feueropfer. Was man dem 
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Jahve schenken wollte, verbrannte man auf dem Altar, das Brot 
so gut wie das Fleisch (Am 45). Und zwar tibergab man die 
Fieischstiicke nicht roh, sondern zubereitet, gekocht der Flamme 
(Jde 619 | Sam 2 :2ff.). Nach der Grosse des Anteils, den Jahve 
erhielt, unterschied man zwei Arten von Tieropfern ‘é/dh und 
zebhach (bzw. schelem, zebhach schelamim). Der Unterschied 
war nur ein quantitativer, kein qualitativer. ‘d/déh bezeichnete 
eigentlich nichts anderes, als den auf den Altar kommenden 
Teil des Tieres. Als Ausdruck fiir eine bestimmte Opferart ist 
“oladh dasjenige Opfer, bei welchem das ganze Tier verbrannt 
wurde, daher die urspriingliche und genauere Bezeichnung dieser 
Opfer als £alil, d.h. holocaustum (I Sam 79 Dt 3310). Beim 
zebhach dagegen wurde nur ein Teil der Altarflamme iibergeben, 
regelmissig, wie es scheint, das Fett (I Sam 215). Dass vom 
Fleisch etwas in Rauch aufgieng, war nicht notwendig und mag 
bei kleineren Opfern manchmal unterblieben sein. Jedenfalls war 
der Anteil Jahves — und dazu gehorte natiirlich auch das, was 
den Priestern zufiel — durch kein allgemeines Gesetz geregelt. 
Das mag zum Teil im Belieben des Opfernden gelegen haben 
oder an den grésseren Opferstiitten durch lokale Tradition ge- 
ordnet gewesen sein. Selbstverstandlich war, dass Jahve vom 
besten Stiick erhielt. Ob sich zebhach und schelem irgendwie 
durch die Grésse der Gabe an Jahve unterschieden haben, ist 
nicht zu sagen, die scheldmim erscheinen als feierlichere Opfer 
gegeniiber dem zebhach. Bei diesem Verhiltniss von zebhach 
und ‘6/dh erklirt es sich, dass ersteres das Gewohnliche, letz- 
teres die Ausnahme war. Wo schlechtweg von Opfern die Rede 
ist, haben wir immer an zebhach zu denken (vgl. I Sam 2 12ff.). 
Die ‘6/dA wird nicht hiufig erwihnt; meist handelt es sich dabei 
um mythische Opfer. Fiir gewéhnlich erscheinen neben einer 
“lah noch zebhdchim, begreiflicher Weise, denn wo man meh- 
rere Tiere schlachtete, da entfiel auf den Anteil der Gott- 
heit ein ganzes Tier. Der Wiirde des Konigs und der Grosse 
seines Hofhalts entsprach es, dass in seinem Heiligtum haufiger, 
wenn auch in alter Zeit nicht wie spiter alltaglich, Jahve ein 
Ganzopfer verbrannt wurde. 

Charakteristisch fiir das sebhach ist, dass sich mit dem ge- 
wohnlichen Opfer immer ein Opfermahl verband. Man schlach- 
tete ja bei festlicher Gelegenheit, um selbst Fleisch zu essen; dass 
dabei Gott das Blut und etwas vom Fleisch gegeben wurde, machte 
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das Schlachten zum Opfer, das Festmahl zum Opfermahl. Nur 
wo man aus ganz besonderen Griinden eine ‘d/dh allein ver- 
brannte, fiel dieses Mahl weg. Sonst war Opfern soviel als Essen 
und Trinken vor Jahve (Dt 121s u. 0. Ex 326 Jde 9 27 IT Sam 
15uf. Am 28 u.a.); auf der ddémdh stand neben dem Altar 
die Hiitte zur Unterkunft fiir die Speisenden (I Sam 9 22 Jer 352). 

Dabei ist eine selbstverstiindlich einzuhaltende Regel, dass, 
wer Gott nahen will, ,heilig“, d.h. kultisch rein sein muss. 
Dazu gehérte zunichst die kérperliche Reinheit: man legte frisch 
gewaschene schéne Kleider und Schmuck an (Ex 112 f. Hos 2 15; 
derSchmuck hatin alter Zeit meist religidse Bedeutung als Amulet). 
Was man sonst etwa noch darunter verstand, sieht man beispiels- 
weise aus I Sam 214ff. Die Teilnehmer am Opfermahl ,heilig- 
ten“ sich vorher, d. h. sie nahmen die nétigen Lustrationen vor 
(I Sam 165 Ex 19 10 14), 

Besondere Ceremonien scheinen sich ausserdem schon friihe 
bei bestimmten Opferarten ausgebildet zu haben, so bei den Rei- 
nigungsopfern (s. u.), und namentlich bei dem Opfer, das einen 
Vertrag besiegelte (Gen 15s ff. Ex 244ff.) 1, 

4. Bedeutung des Opfers. Adpx teode nether, Op atdot- 
ovs Pasthjac. Wie man vor dem Konig nicht mit leeren Hiinden 
erscheint (Jde 3 i7ff. I Sam 10 27 I Reg 5 1), SO bringt man auch 
Gott, wenn man sein Angesicht sucht , ein Geschenk um ihm 
zu huldigen (Mal 1s), ihn gniidig zu stimmen, eine Bitte zu 
unterstiitzen (Gen 28 2off.)*. Das Opfer ist eine Gabe an Gott, 
daher seine allgemeine Bezeichnung als minchah (Gen 4 sff, 
I Sam 217 u.a.; bei P korbdn). Eine besondere Belehrung 
iiber die Bedeutung des Opfers ist desshalb unnotig und wird 
auch im A. T. nicht gegeben. Im Einzelnen ergab sich der 
4weck aus der Situation. Anlisse zum Opfern bot das Leben 


*Gen 15s gehen die Bundesschliessenden zwischen zerlegten Tieren 
hindurch. Darin mag vielleicht eine symbolische Andeutung liegen, dass es. 
dem Bundesbriichigen gehen soll wie diesen Tieren. Ex 24 aff. wird die 
Halfte des Bluts auf den Altar geschiittet, mit der anderen das Volk be- 
sprengt und so eine Blutsgemeinschaft hergestellt. Anderweitig erscheint 
tibrigens das blose gemeinsame Opfermahl als Bekraftigung des Vertrags: 
(Gen 81 sa). 

* Interessant ist, wie hiemit vollig tibereinstimmt die Auffassung des 
Opfers bei den alten Griechen als Tribut und schuldiger Ehrengabe an die 
Gottheit, von welcher der Mensch abhangig ist (NarcxLspacu, Homerische 
Theologie 186). 
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in Hiille und Fiille, bald fréhliche bald traurige: wenn Korn 
und Obst, Wein und Oel geerntet waren, so brachte man 
Gott den schuldigen Dank, huldigte ihm als dem Geber aller 
guten Gabe und erflehte seinen weiteren Segen; man heiligte 
mit dem Anbruch zugleich die ganze Ernte (Hos 94). Wenn 
ein Kind entwéhnt, eme Hochzeit gefeiert, ein geachteter Gast 
- geehrt werden sollte, so vereinigte ein froher Schmaus mit Opfer 
die Hausgenossen (Gen 218 u.a.); schloss man einen Vertrag, 
so musste ein Opfer ihn besiegeln (Gen 3154 u. a.); wer ein 
wichtiges Unternehmen vorhatte, bat Gott im Opfer um seinen 
Beistand; vor der Feldschlacht wurde mittelst Opfers das Orakel 
befragt und Jahve um Hilfe angegangen (I Sam 13 sf.). Insbe- 
sondere kleidete sich diese Bitte um Jahves Hilfe gerne ein in 
die Form eines Geliibdes: ,, Wenn Jahve mit mir sein wird, so 
will ich ihm dies und jenes opfern“ (Gen 28 20ff. Jde 1130). 
Sachlich machte es aber keinen Unterschied, ob ein Opfer frei- 
williger Dank oder Jahve angelobt war. Weitaus die meisten 
Opfer mégen solche Dank- und Bittopfer gewesen sein. Weniger 
empfahl es sich, wenn Jahve grollte, seinem Zorn mit Opfern 
zu begegnen. Man versuchte dies wohl auch, namentlich durch 
Vermittlung des Priesters (I Sam 3 14 2619); in solchen Fallen 
war es unpassend, mit Jahve selbst zu Tische zu sitzen, und man 
verbrannte lieber das ganze Opfer als ‘d/éh. Aber das Geratenste 
war doch, die Aufmerksamkeit des ziirnenden Jahve nicht noch 
besonders auf sich zu lenken, sondern still seinen Zorn tiber 
sich ergehen zu lassen. Est wenn der Zorn sich ausgewirkt und 
gelegt hatte, war es die rechte Zeit, mit Opfern zu nahen und 
volle Verzeihung zu erflehen (II Sam 24 15 ff.). 

Die alte Vorstellung gieng nun dahin, dass Jahve das Fleisch 
esse und Blut und Wein trinke. Daher heisst das Opfer ,die 
Speise Jahves“ (so noch Lev 31). Man wihlte mit Vorliebe 
zum Opfer das, was dem Menschen zur Nahrung diente: Brot, 
Fleisch, Wein, Oel. Als Gaben, welche die Gottheit selbst den 
Menschen verliehen, mussten sie ihr um so willkommener sein. 
Man brachte sie auch in der gleichen Form dar, in welcher 
der Mensch sie genoss: das Korn zu Brot verbacken, die Oliven 
als Oel, das Fleisch gekocht. Das Opfer blieb immer ein Mahl 
fiir die Gottheit; diese findet sich im Heiligtum ein, um das 
Mahl zu verzehren (Jde 6 2: cf Num 23). Damit verband sich so- 
gleich der weitere Begriff der Tis chgemeinschaft des Opfern- 
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den mit Gott. Der Israelite bereitete der Gottheit ein Mahl; 
er setzte sich dann auch selber an den Tisch und genoss yon 
den Speisen der Gottheit. Diese war der Wirth, der Opfernde 
der Gast. Es ist allgemein semitische Anschauung, dass ein ge- 
meinsames Mahl zwischen den Teilnehmern eine Bundesgemein- 
schaft stiftet. So stellte auch das Opfer zwischen der Gottheit 
und den Gisten und zwischen den Gisten untereinander eine 
Kommunion her. Auch die alten Araber hatten das Opfermahl 
in der Bedeutung eines Mediums sakraler Gemeinschaft zwischen 
der Gottheit und ihren Gasten (WELLHAUSEN, SkizzenIII 119 f.). 
Daher diirfte das schelem den Namen haben. Wenn die Pro- 
pheten das Opfern als Fleischessen verspotten (Hos 8 13 Jer 7 21), 
so zeigt das nur, dass das Volk anders davon hielt; es handelte 
sich fiir den Volksglauben um reale Verbindung mit der Gott- 
heit. Deutlich sieht man hierin, dass jedes Opfer urspriinglich 
Stamm- oder Familienopfer war. Familie und Geschlecht sind 
die diltesten Sakralgemeinschaften. Kein Fremder darfdem Opfer- 
mahl anwohnen, sondern nur, wer zur kahal, zur gottesdienst- 
lichen Gemeinde gehdrt. 

So waren die alten Opfer fréhliche Feste, bei denen sich 
der alte Israelite seiner Gemeinschaft mit J ahve freute. Sie 
hatten nichts von dem diisteren Zug, den das spiitere Opfer an 
sich trigt. Kein Siihnebediirfniss triibte ihre Heiterkeit, vielmehr 
war jeder der gittlichen Gnade gewiss und froh. ,Sich freuen, 
essen und trinken vor Jahve“ ist noch im Dt Bezeichnung fiir 
das Opfer. Und dass es. dabei manchmal zu recht ausgelassenem 
Zechen kam, zeigt der Verdacht Elis gegen Hanna (I Salis 
vgl. Am 28). ,Alle Tische sind voll Gespeis und Unflats“ sagt 
Jesaia (28 s) yom Tempel in Jerusalem. 


§ 63. Die Umgestaltung des Opferwesens unter dem Einfluss 
der Centralisation des Kultus. 


Ein doppeltes war die Folge der Centralisation des Kultus 
fiir das Opfer: 1) formell die Ausbildung eines komplizirten Ri- 
tuals mit entsprechender Wertschitzung desselben; 2) materiell 
die Abstreifung des individuellen Charakters und die Verleihung 
eines allgemeinen, abstrakt gottesdienstlichen Charakters. 

1. So lange jeder Israelite bei allen Gelegenheiten sein Opfer 
darbrachte, wo und wie er wollte, an einem grosseren Heiligtum 
mit Priestern oder auf einem improvisirten Altar, konnte sich 


oo 
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kein einheitliches Ritual ausbilden. Abgesehen von dem Aus- 
giessen des Blutes und dem Verbrennen der Gabe’ mochte es 
ein Jeder halten, wie er wollte. Ebenso natiirlich aber war es, 
dass, sobald es gréssere Heiligtiimer mit stindiger Priesterschatt 
gab, dort eine bestimmte Praxis sich entwickelte, z. B. beim Tier- 
opfer in Betreff der Art und Weise der Darbringung des Fleisches 
oder in Betreff der Menge dessen, was an Jahve abzugeben war; 
yon diesen Gaben mussten ja zugleich auch die Priester leben. 
Weiterhin versteht es sich als eine Sache der Ordnung sehr leicht, 
dass z. B. an dem grossen kéniglichen Heiligtum nicht jeder 
selber opfern durfte, sondern die Priester ihm dieses Geschatt 
abnahmen. Wohl oder iibel musste sich der Laie in solche 
Schmilerung seiner Rechte finden, wenn er dort opfern wollte. 
Er tat es ohne grossen Zwang, hatte er doch dafiir die Garantie, 
dass sein Opfer, vom Priester dargebracht, Jahve sicher wohl- 
gefiillig war. Mit der Ausbildung eines tiber das einfachste hin- 
ausgehenden Rituals ist unmittelbar gegeben, dass auf dieses 
Ceremoniell ein entsprechender Wert gelegt wird. Um der Art 
und Weise willen, wie in Jerusalem die Opfer dargebracht wur- 
den, erschienen sie dort mehr als anderswo Gott angenehm. Mag 
das auch zunichst nur Volksglaube gewesen sein, — die Priester 
werden sich gehiitet haben, ihn zu zerstdren, kamen solche An- 
schauungen doch ihrem Heiligtum, also dem rechten Gottes- 
dienst zu gut. 

Die einzelnen Stufen, welche dieser Process durchgemacht 
hat, kénnen wir nicht mehr verfolgen. Das Resultat desselben 
liegt uns in P vor. Dort erscheint als das wesentlichste am Opfer 
die legitime Form, die Technik; seine Opfergesetze gehen in Vor- 
schriften tiber das Wann, Wo und Wie des Opfers auf. ,Man 
kénnte meinen, auch wenn ein Opfer einem anderen Gott dar- 
gebracht wiirde, wiirde es durch den legitimen Ritus an sich 
gleichsam jahvistisch von Natur sein“. Diese Form ist so wenig 
gleichgiltig, dass sie sogar den Hauptinhalt der Sinaioffenbarung 
ausmacht. Darin hat sich Jahves Gnade vor allem gezeigt, dass 
er sein Volk im rechten Gottesdienst unterwies. Auch das hat 
seine historischen Griinde. War der ganze bisherige Gottesdienst 
nach dem Urteil Gottes in der Geschichte selbst als siindig er- 
wiesen, so musste man nach dem Exil auf bessere Weise Gott zu 
dienen suchen. Die Propheten hatten freilich bei ihrer Polemik 
ein anderes im Auge: sittlicher Wandel vor J ahve war fiir sie das 
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eizig Wichtige. Aber was lag niher, als dass, wer es gut mit 
dem Volke meinte, sein Augenmerk daneben auch auf die iusseren 
Formen des Gottesdienstes richtete? Ezechiel ist vorangegangen, 
das Priestergesetz nachgefolet. Beide handeln unter dem Ge- 
sichtspunkt: dieses sollt ihr tun und jenes nicht lassen. Soll 
Israel fernerhin wirklich ein heiliges Volk sein, so kann auch das 
Kleinste in seinem Leben, das Aeusserliche an seinem Kultus 
nicht gleichgiltig sein. 

2. Schon in dieser Wertschiitzung des Ceremoniells liegt 
eine materielle Veranderung. Nicht mehr wie friiher als Gabe 
durch seinen Inhalt, auch nicht als Ausdruck einer inneren Stim- 
mung ist jetzt das Opfer Gott wohlgefallig, sondern als gottes- 
dienstliche Handlung, die genau so und nicht anders verrichtet 
wird, wie Jahve es durch den Priester befehlt. 

Noch wichtiger ist ein Anderes: das alte Opfer war aufs 
engste mit den Wechselfillen des Lebens verbunden, diese gaben 
ihm seine Bedeutung. Eben damit hing der Opferdienst am Lokal, 
ein Ortswechsel musste auch eine Aenderung des Charakters mit 
sich bringen. Durfte der Israelite nicht mehr zu Hause opfern, 
musste er erst die Reise nach Jerusalem machen, so war die Ver- 
bindung des Gottesdienstes mit dem Leben zerschnitten. In seiner 
Heimat feierte er seine Familien- und Gemeindefeste, in Jeru- 
salem brachte er seine Opfer dar. Jene, die Feste, verloren ihre 
gottesdienstliche Weihe, dieses, das Opfer, seinen individuellen 
Charakter. Wenn der Israelite zum Opfern nach Jerusalem zog, 
war es dort eine rein gottesdienstliche Handlung, die er ver- 
richtete; nichts von weltlicher Freude war mehr dabei , das welt- 


Israelite bei jedem kleinen Anlass, bei dem er friiher geopfert, 
nach Jerusalem hinauf. Den feierlichen Dank fiir dag ganze Jahr 
Sparte er sich zu der einen Wallfahrt auf, wo er dann , um Jahve 
nicht zu kurz kommen zu lassen, ein ganzes Tier auf den Altar 
bestimmte, statt wie in alter Zeit sich selbst als Jahves Gast mit 
zu Tische zu setzen. Was hatte es auch fiir Wert , in Jerusalem 
ein Opfermahl zu halten ? Seine Familie, seine Verwandten und 
Gefreundeten, alle die zu Hause die kleine Sakralgemeinde gebil- 


det hatten, waren ja doch nicht dabei. Umgekehrt hatte er seinen 


—- 
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Jahve nicht mehr fiir sich allein, er war nur ein verschwindendes 
Glied der grossen, ihm sonst fremden Gemeinde. So fiel mit der 
Centralisation allmahlich das Opfermahl. Wie viel damit von der 
alten Bedeutung des Opfers schwand, lisst sich aus dem oben 
(S.437f.) Gesagten ermessen. Nirgends kann man den ganzen Ab- 
stand der alten und der neuen Betrachtung der Opfer besser er- 
sehen, als wenn man die alte Opfermahlzeit mit ihrer Grundidee 
der Communion vergleicht mit dem Opfer, das der Priester tiglich 
fiir die Gemeinde darbringt: so sehr ist bei diesem die Anwesen- 
heit der Gemeinde Nebensache, dass das ganze Opfer, auch ohne 
dass ein Mensch dabei ist, lediglich dadurch perfekt wird, dass der 
Priester es legitimer Weise verrichtet. 

An Stelle der speziellen Anlaisse, welche dem Opfer die indivi- 
duelle Farbung gegeben, trittjetzt ein allgemeiner Anlass und Zweck 
_bei allen Opfern: die Siinde und ihre Siihne, sei es dass das 
Opfer geradezu fiir bestimmte Stinden als siihnendes Opfer dar- 
gebracht oder dass es im allgemeinen auf die siindige Unreinheit 
bezogen wird. Auf einer Uebergangsstufe steht noch Ezechiel. Er 
hat schon die durchgiingige Beziehung der Opfer auf die Siinde 
(4515 ff), aber noch keine ausgesprochene Theorie dariiber. 
Jedenfalls teilt er noch nicht die Theorie von P, dass die Siihn- 
kraft des Opfers im Blut liege (Lev 17 11). Denn alle, auch die 
unblutigen Opfer sind ihm so ziemlich gleichwertig, wihrend bei 
P eben in Folge dieser Anschauung die unblutigen Opfer ganz in 
den Hintergrund gedringt sind. Diese Siihne durch das Blut ist 
im tibrigen bei P als ein Mysterium behandelt, iiber das kein 
weiterer Aufschluss gegeben wird; es ist einfach gittliches Gebot, 
Anordnung der gottlichen Gnade. Die Frage, wie diese mysteriése 
Kxraft des Blutes zu erkliiren ist, ob, wie die traditionelle Auf- 
fassung will, dabei an eine Stellvertretung zu denken ist, gehort 
in die alttestamentliche Religionsgeschichte; hier sei zu ihrer 
Beantwortung nur soviel im Voraus bemerkt, dass alle einzelnen 
Vorschriften iiber das Opfer bei P nicht iiber die Bedeutung des 
Opfers als einer Gabe an Gott hinausfiihren, wihrend die alte 
Idee der Kommunion, wenn nicht ganz verschwindet, doch stark 
zuriicktritt, 

Die These Rirscut’s (Rechtfertigung und Verséhnung II 68 ff. 184 ff), 
dass sich die ,Kapparah‘ beim Opfer nicht auf die menschliche Stinde, son- 
dern auf die kreatiirliche Schwachheit, die nicht als Stinde betrachtet werden 


diirfe, beziehe, bedarf eigentlich kaum der Widerlegung. Einem christlichen 
Dogmatiker steht es natiirlich frei, was er unter Stinde verstehen will; das 
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dindert aber an der Tatsache nichts, dass das Priestergesetz nun einmal das 
Gebiet der kultischen (levitischen) Unreinheit (s. S. 484 ff.) unter den Begriff 
der Siinde befasst. Des Niheren kann hier auf die der Opferordnung zu 
Grunde legende eigentiimliche jiidische Auffassung der Siinde nicht ein- 
eegangen werden (vel. Stape, GVJ I? 507ff., Smmnn 319ff.). Der Gedanke 
der Bedeckung der menschlichen Schwachheit gegentiber Gottes Majestit 
ist dem hebriiischen Opfer aller Zeiten ganz fremd. Nirgends ist die Rede 
davon, dass der Opfernde durch sein Opfer Schutz vor der lebenvernichten- 
den gdttlichen Heiligkeit sucht. 

Der terminus technicus fiir die Opfersiihne, kipper, darf nicht aus der 
urspriinglichen Wortbedeutung, die vielleicht ,bedecken‘ gewesen sein mag, 
erklart werden. Bei P ist das Wort schon vollstiindig technischer Ausdruck 
fiir die Vollziehung der Siihne geworden und wahrscheinlich als denominativ 
von képher zu erkliren (vgl. WELLHAUSEN, Geschichte Israels I 66). 

Ein weiterer Ausdruck dieser Umwandlung des Opfercharak- 
ters ist darin zu sehen, dass die Privatopfer gegeniiber den offiziellen 
Gemeindeopfern stark zuriicktreten. Tag fiir Tag werden mor- 
gens und abends je zwei einjiihrige Limmer als Brandopfer (tdmid) 
von der Gemeinde dargebracht. Solche regelmissigen, wenn auch 
nicht gerade tiglichen Opfer mégen im kéniglichen Tempel sehr 
friihe dargebracht worden sein. Schon fiir die Zeit des Ahaz wird 
eine “Olah als Morgen-, eine minchah als Abendopfer bezeugt 
(II Reg 1615). Allein die Bedeutung der Privatopfer wurde da- 
durch keineswegs abgeschwicht. Erst bei P wird das Tamid 
nicht nur inhaltlich gesteigert zu einer doppelten ‘6/ah, wozu 
noch ein doppeltes tiigliches Speiseopfer der Priester kommt, son- 
dern es nimmt iiberhaupt die beherrschende Stellung im Kultus 
em (vgl. Dan 8 1—13 u. a.). Das wesentlichste Stiick des Kultus 
ist also von jedem besonderen Anlass, namentlich von der Frei- 
willigkeit der Hinzelnen ganz unabhingig; der Opferdienst ge- 
schieht nicht mehr von den Einzelnen, sondern von der ganzen 
Gemeinde, welche auf dem Weg der Steuer die Mittel dazu auf- 
bringt. Im spiteren Judentum ist vollends aus der Opfergabe 
des Einzelnen (korbdn) eine Geldabgabe als Beitrag zu den 


Kosten des allgemeinen Gottesdienstes geworden (Mare 711 
12 42 ff.). 


§ 64. Die Opfergesetzgebung bei P: I. Die Opferarten und ihre 
Bedeutung. 


Bei P ist das ganze Opferwesen in ein schdnes Schema ge- 
bracht. Auf der einen Seite werden nunmehr verschiedene Opfer- 
arten mit eigener Bedeutung siiuberlich gegen einander abgegrenzt, 
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auf der anderen Seite bis ins Kinzelnste gehende Vorschriften tiber 
Material und Ritual dieser Opferarten gegeben. 

Was die Gliederung der Opfer betrifft, so herrschte in 
alter Zeit eine unendliche Mannigfaltigkeit sowohl riicksichtlich 
des Gegenstandes der Gabe als auch des Zweckes. Allein Wert 
und Bedeutung des Opfers war von dem Inhalt der Gabe unab- 
hingig, und eine bestimmte Wirkung war nicht an ein bestimmtes 
Opfer gekniipft. Letzteres musste sofort eintreten, sobald man 
auf die Aeusserlichkeiten, das Material und das Ritual Wert zu 
legen begann. Aus der Verschiedenheit der Riten entstanden zu- 
nachst verschiedene Opferarten; es war nur natiirlich, dass man 
dann auch in der Bedeutung zu unterscheiden, jeder Opferart 
eine spezielle Wirkung beizulegen suchte. Aus dem 8. 441 Ge- 
sagten erklart es sich, warum eine Unterscheidung, die in alter 
Zeit nur eine nebensichliche Rolle spielen konnte, nun bei P in 
den Vordergrund trat: die Unterscheidung von blutigen und un- 
blutigen Opfern. 


A. Die unblutigen Opfer. 


1. Die Wein- und Wasserlibationen (nesekh, Gussopfer), 
die schon in alter Zeit keine grosse Rolle spielten, sind als selb- 
stiindige Opfer ganz verschwunden. Wasserspenden kennt das 
Gesetz iiberhaupt nicht mehr (vgl. S. 433), Weinspenden finden 
sich nur noch als Zugabe zu Tieropfern in bestimmten Fiillen; 
Ezechiel schloss sie iiberhaupt aus. Dasselbe gilt vom Oelopfer, 
von dem sich iibrigens in der Salbung der Priester und der hei- 
ligen Geriite (Lev 8) ein unverstandener Rest erhalten hat. 

2, Das vegetabilische Speisopfer (minchah)* hat sich 
erhalten als Gemeindeopfer in den Schaubroten und in der tiig- 
lichen Minchah der Priester. Die Schaubrote, zwolf an der Zahl, 
aus Feinmehl gebacken, werden jeden Sabbat auf dem Schaubrot- 
tisch vor Jahve neu aufgelegt; dazu kommt reiner Weihrauch. 
Die alten Brote fallen den Priestern zu, welche sie als ,Hoch- 
heiliges‘ an heiliger Stitte verzehren sollen (Lev 245 ff.). Das 
Speisopfer der Priester wird jeden Morgen und Abend mit Oel 


1 Beachtenswert ist die Terminologie bei P: Allgemeinbezeichnung 
des Opfers wird korbdn (frither minchah); minchah wird Bezeichnung einer 
einzelnen Opferart, zebhach Allgemeinbezeichnung fiir alle blutigen Opfer, 
dagegen schelem und “dlah Bezeichnungen zweier in der Bedeutung verschie- 
dener Opferarten. 
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durchmengt ,in Brocken‘ (also wohl irgendwie zubereitet) als 
Ganzopfer verbrannt (Lev 6 12 ff.). Das Privatspeisopfer wird in 
verschiedenen Formen zugelassen (Lev 2). Prinzipiell als selb- 
stiindiges Opfer anerkannt'!, scheint es doch selten gewesen zu 
sein; meist ist es Zugabe zu schelem und ‘6léh (Num 15 1—16 
Lev 7 1:ff.). 

Dieses Zuriicktreten der Minchah hingt mit der Siihnetheorie 
von P zusammen. Ezechiel, der schon die Siihne als Zweck des 
Opferinstituts ansieht, schreibt konsequenter Weise auch der Min- 
chah die Wirkung der Kapparah zu (4515 ff.). Dasselbe sollte man 
auch bei P erwarten, allein weder direkt noch indirekt wird hier 
dem Speisopfer siihnende Kraft zuerkannt 2. Diese auffallende In- 
konsequenz erklirt sich nur daraus, dass bei P als oberster Satz 
gilt: ohne Blut keine Siihne. Dem muss sich der andere Gedanke, 
der bei Ezechiel im Vordergrund steht, dass alle Opfer dem Zweck 
der Siihne dienen, unterordnen. Die Konsequenz der Vereinigung 
beider Satze wiire die vollstiindige Unterdriickung der selbstiindigen 
Minchah gewesen. Diese ist bei der friiheren Bedeutung der Min- 
cha nicht méglich; darum stellt P sie méglichst zuriick, so dass sie 
ganz den Hindruck eines historischen Ueberbleibsels macht, mit 
dem P in seinem Opferschema nicht viel anzufangen weiss. 

Daraus erklirt sich auch, dass P dariiber nichts zu sagen 
weiss, in welchen Fiillen eine Minchah selbstiindig dargebracht 
werden soll, abgesehen vom ¢dmid der Priester. Seine indivi- 
duelle Bedeutung hat das Speisopfer ganz, noch vollstindiger als 
das Schelem verloren (s. u.). 

3. Das Weihrauchopfer (ketéreth) ist der alten Zeit 
ganz unbekannt. Es wird zum ersten Mal von Jeremia erwihnt 
(6 20) und zwar als etwas seltenes, daher kostbares, aber auch 
als etwas unndtiges. Das Stillschweigen der ilteren Litteratur 
kann nicht Zufall sein; man wird also annehmen miissen, dass es 


* Lev 2 (dem Kern von P angehorig) hat unstreitig das selbstindige 
Speisopfer des Privatmannes im Auge. Die einzigen Falle, wo sonst eine 
selbstindige Minchah im Gesetz erwihnt ist, sind Num 5 1s beim Hiferopfer 
und Lev 5 uf. beim Siindopfer als Surrogat fiir ein Tieropfer. 

> Das Siindopfer aus Semmelmehl, das dem Aermsten als Surrogat fiir 
ein Paar Tauben gestattet wird (Lev 511), ist ganz deutlich eine Ausnahme, 
welche als solche die Regel bestiitigt, dass das Speisopfer nicht siihnen 
kann. In den anderen Fallen (Ex 2933 Lev 14 10—22 9 7) ist die Minchah 
mmer nur Beigabe zu einem blutigen Opfer und nimmt als solche an der 
Wirkung des ganzen Opfers Teil. 
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auch nicht lange vor Jeremia eingefiihrt wurde, vielleicht aus 
einem feiner entwickelten fremden Kult. Jedenfalls hingt sein 
Aufkommen mit der Ausdehnung des Handelsverkehrs in der 
spateren Kénigszeit und dem Eindringen eines gesteigerten Luxus 
zusammen. Bei P ist es ein ausserordentlich heiliges und wich- 
tiges Opfer. Nicht nur darf Weihrauch bei keiner Minchah fehlen, 
sondern er wird (zunichst allerdings nur selten) als selbstindiges 
Opfer verbrannt. Am grossen Verséhnungstag ist es das Rauch- 
opfer, welches dem Hohepriester den Eintritt ins Allerheiligste 
ermoglicht (Lev 1612f. vgl. Num 171f.). Der heilige Weihrauch, 
nach besonderem Rezept angefertigt, darf von niemand fiir den 
Privatgebrauch nachgemacht werden; ihn zu verbrennen, ist ein 
Vorrecht der héchsten Priester: dass die Korachiten sich an- 
massen zu raéuchern, bringt ihnen den Untergang (Num 16); 
Aarons Sohne sterben um eines ungehdrigen Rauchopfers willen 
(Ley 10:1f.). Wie hiufig schliesslich dieses Opfer wurde, ersieht 
man daraus, dass in den jiingsten Schichten von P ein eigener 
Rauchopferaltar erscheint (s. 8. 401f.). 


B. Die blutigen Opfer. 

1. Das Schelem, von Haus aus ein frdhliches Opferfest, 
zu dem der diistere Ernst der Siindensiihne schlecht passt, muss 
schon bei Ezechiel der allgemeinen Regel sich fiigen und siihnen- 
den Charakter annehmen (45 iff.). Bei P wird ihm direkt nir- 
gends (namentlich nicht Lev 3) diese Bedeutung beigelegt; denn 
auch P gelingt es nicht, das Schelem ganz von seinen Wurzeln, 
mit denen es an den Ereignissen des menschlichen Lebens haftet, 
loszureissen. Dass es sich doch noch in einer gewissen Bedeutung 
erhalten hat, verdankt es nicht bloss der Stellung, die es friiher 
eingenommen, sondern ganz besonders dem Umstand, dass es in 
einer wichtigen Beziehung mit den Siihnopfern tibereinstimmt: es 
ist ein blutiges Opfer. Indem Lev 17 11 dem Blut, wo es immer 
auf den Altar kommt, siihnende Kraft zugeschrieben wird, ist 
damit wenigstens indirekt auch dem Schelem diese Bedeutung 
beigelegt. Aber als Opfer, dem sich nur nebenher die Stihne an- 
hiingen lasst, hat es kein eigentliches Existenzrecht in P, muss 
jedenfalls hinter den anderen zuriickstehen. In sebr vielen Fallen, 
wo die alte Sitte ein Mahlopfer vorschrieb, hat P daraus einfache 
Abgaben an die Priester gemacht, z. B. bei den Erstgeburten und 
den Erstlingen (s. § 66). 


446 Vierter Teil. III. Die Opfer. [§ 64, 


Im einzelnen kennt P drei Arten des Schelem: tédah, neder, nedabhah 
(Lev 7 i2ff.). neder ist das bei irgend einem Anlass, meist fiir den Fall der 
Erhérung einer Bitte, Gott gelobte Opfer, n@ddbhah das freiwillige Opfer, 
das ohne solches Versprechen aus freiem Antrieb dargebracht wird. Wie 
sich aber davon die todah, das ,Dankopfer‘, unterscheidet und warum letzterem 
ein héherer Grad von Heiligkeit zukommt, ist nicht recht einzusehen; denn 
jene haben gleichermassen den Sinn eines Dankopfers. Es scheint, dass die 
Zweiteilung in neder und neddbhah die altere war: Lev 22 1:25 und Num 
15 1-16 (Heiligkeitsgesetz) werden diese als zwei Unterarten nicht bloss des 
Schelem, sondern auch des Brandopfers unterschiedcn, was entschieden das 
sachlich und historisch richtigere ist. An letzterer Stelle ist die tédah gar 
nicht erwahnt, an ersterer ist sie an ganz unpassendem Ort (vy. 29f.) nach- 
getragen, aber nicht mit ihrem ganzen Ritual, sondern nur mit einer Hinzel- 
bestimmung. Hier ist nur zweierlei méglich: entweder ist eine vom Ver- 
fasser vorher vergessene Hinzelheit des Rituals hier noch von ihm nach- 
getragen, dann gebraucht er téddh als allgemeinen Ausdruck fir neder und 
nedabhah zusammen; oder téddh bezeichnet eine besondere Opferart, dann 
kann dem ganzen Zusammenhang nach (wie auch der Vergleich mit Num 15s 
zeigt) diese Vorschrift nur von spiterer Hand zur Ausgleichung mit Lev 
715 nachgetragen sein. 

Demgemiiss ist die Bedeutung des Schelem als selbststin- 
digen Opfers bei P die: in erster Linie steht allerdings noch (was 
auch friiher eine Hauptsache war) der Charakter als Dankopfer, 
das der Israelit aus freiem Herzen, oder weil er es vorher gelobt 
hat, Jahve darbringt, sei es aus irgend einem besonderen Anlass 
oder als Ausfluss allgemeiner Dankesstimmung!. Aber diese Be- 
deutung ist doch schon recht abgeblasst und erscheint mehr als 
eine historische Reminiscenz. Das Schelem ist eine gottesdienst- 
liche Handlung geworden, die man ohne jeden besonderen An- 
lass vollziehen kann. Das ist das Richtige an der hergebrachten 
Deutung als ,Heilsopfer‘, das sich auf die Férderung des Heils 
im allgemeinen beziehe. Als solche gottesdienstliche Handlung » 
dient auch sie dem einen Hauptzwecke des ganzen Gottesdienstes 
bei P: der Siindensiihne. 

2, Das Brandopfer ist auch jetzt noch gegentiber dem Sche- 
lem ein Ganzopfer. Dazu kommt insofern ein Unterschied in der 


* Dass es bei P (wie in alter Zeit sehr haufig) auch als Bittopfer dar- 
gebracht wurde, ist durch Lev 7 1:ff. ausgeschlossen, und nichts rechtfertigt, 
dass man im Gegensatz zu dieser Stelle den Namen schelem so deutet, dass 
darin ein Bittopfer enthalten sein miisse (Kem). P erwihnt tiberhaupt 
nirgends ein Bittopfer; statt solche darzubringen, scheint es ganz allgemeine 
Sitte geworden zu sein, zur Unterstiitzung einer Bitte Jahve ein Opfer nur 
zugeloben. Wer Jahve um etwas bitten wollte, konnte nicht immer yor- 
her nach Jerusalem reisen. 


Wan ee 
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Bedeutung, als das Brandopfer viel leichter den allgemeinen 


_ gottesdienstlichen Charakter und die Beziehung auf die Siinde 


_angenommen hat. Von den eigentlichen Siihnopfern im engsten 


Sinn unterscheidet es sich dadurch, dass es nicht wie diese fiir 
einen speziellen Fall zur Erlangung der Vergebung fiir eine ein- 
zelne Stinde vorgeschrieben ist. Es wird iiberhaupt gar nichts 
dariiber bestimmt, in welchen Fallen ein Brandopfer im Unter- 
schied von anderen Opfern darzubringen ist. Diese auffallende 
Tatsache, die wir auch bei Minchah und Schelem gefunden haben, 
erklart sich daraus, dass es selbst fiir das Priestergesetz nicht 
mdoglich war, bei allen den Anlissen, bei denen der alte Israelite 
freiwillig geopfert hatte, nunmehr ein Opfer statutarisch zu ver- 
langen. Dass im Uebrigen P bestrebt war, an Stelle des schelem 
tunlichst haufig eine “6/éh zu setzen, zeigt sich darin, dass er nicht 
nur Gross- und Kleinvieh, sondern auch Tauben zulisst (Lev 
1isff.), wodurch es sogar fiir den Armen méglich wurde, ein 
Brandopfer zu bringen, wihrend dies friiher Sache reicher Leute 
gewesen war. Seine eigentliche Bedeutung hat das Brandopfer 
als das tagliche Opfer der Gemeinde (¢émid) gefunden, das, be- 
stehend in zwei jaéhrigen Liimmern, jeden Morgen und jeden Abend 
verbrannt wird und so die Grundlage des ganzen Gottesdienstes 
bildet (s. S. 442). 

3. Weitaus an erster Stelle stehen die eigentlichen Siihn- 
opfer, das Sitindopfer und das Schuldopfer. Die alte Zeit 
kannte diese Opferarten iiberhaupt nicht (vgl. S. 437). Sie fehlen 
gerade da, wo ihre Aufzahlung unerlasslich erscheint (I Sam 314, 
und Dt 12). Ja selbst das Heiligkeitsgesetz weiss noch nichts von 
ihnen, sondern begreift die Opfer insgesammt unter ‘6/dh und 
zebhach (Lev 17s 2218). Es vermeidet sogar da, wo eine Busse 
entrichtet wird, und spi&ter P ein Schuldopfer verlangt, den Aus- 
druck ‘dschdam (22 14). Dagegen wurden fiir gewisse Vergehen, 
wahrscheinlich kultischer Art, Geldbussen an die Priester bezahlt, 
welche einen wesentlichen Teil der Einnahmen dieser letzteren 
bildeten (II Reg 1217). Die goldenen Mause und Pestbeulen, 
welche die Philister bei Zuriickgabe der Lade Jahve verehren, 
werden als °dschdm bezeichnet, d. h. als Siihngeschenke; mit einer 
bestimmten Opferart, die “dschdm genannt worden wire, haben 
sie selbstverstindlich nichts zu tun. Erst Ezechiel redet von 
-ascham und chatti’th als Opfern (40 39 42 13 44 29 46 20, vel. dazu 
die niihere Bestimmung des Siindopfers 45 19f.). Man wird wohl 
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annehmen diirfen, dass ihre Entstehung nicht lange vor Ezechiel 
fallt. Dass sie aus den Bussgeldern hervorgegangen sind, wird 
dadurch erwiesen, dass sie allezeit den Charakter als heilige Straf- 
abgaben bewahrt haben. Nicht Jahve, sondern den Priestern 
fallt der Hauptanteil zu: sie bleiben auch jetzt noch eine Haupt- 
einnahmequelle derselben (Ez 4420 Lev 77); der Nachdruck liegt 
auf Schlachtung und Blutsprengung, nicht auf der Darbringung 
des Fleisches, nur das Fett wird verbrannt. Ja fiir das Schuld- 
opfer wird sogar ein ganz bestimmter Wert festgesetzt (Lev 
5 15f. 25). 

Was die Unterscheidung der Gebiete der beiden Opfer 
betrifft, so herrscht in dem Gesetz selber und desshalb auch bei 
den meisten Auslegern grosse Verwirrung. Lev 5 1—13 17—19 sind 
zuniichst als spite Stellen, welche die beiden Opfer geradezu ver- 
wechseln, auszuscheiden (s. u.). Im Kern von P (Lev 5 u—i6 
20—26) werden die Vergehen, die ein Schuldopfer notig machen, 
charakterisirt als ma‘a/, d. h. als Hingriff in das Eigentum eines 
anderen. Kinen ma‘al Gott gegeniiber begeht, wer sich an dem 
vergreift, was Jahve geheiligt ist; wir diirfen wohl zur Erliute- 
rung des Begriffs Stellen wie Jer 23 ,wer unbefugt heiliges isst, 
der wird “dscham“ und Lev 2216, wo ebenfalls das Essen des 
heiligen dem betreffenden ‘avén aschmah auflidt, herbeiziehen. 
Der Méglichkeiten waren viele (Erstlinge, Zehnten etc.), wo der 
Israelite absichtlieh oder unabsichtlich Gott und das Heiligtum 
betriigen konnte. Hin ma‘al gegen Menschen besteht z. B. darin, 
dass einer ein anvertrautes Gut ableugnet, durch Raub und Er- 
pressung sich Gut gewonnen hat, einen Fund verheimlicht. Dar- 
aus erklirt sich auch, dass in einem jiingeren Zusatz beim Bei- 
schlaf mit der unfreien Kebse eines anderen ein Schuldopfer ge-_ 
fordert wird (Lev 19 21 ff.); dieser wird nicht als Ehebruch, sondern 
als Higentumsschidigung angesehen (vgl. S. 139). Eine solche 
Veruntreuung wird zugleich als ein ma‘al Gott gegentiber auf- 
gefasst (Lev 521). In allen Fallen offenbart sich der ganze Cha- 
rakter des Ascham in der Bestimmung, dass der Schuldige das 
widerrechtlich Angeeignete zuriickerstatten und noch ein Fiinftel 
des Betrags darauf legen soll; der Schuldopferwidder muss iiber- 
dies den Wert von mindestens zwei Sekeln haben, 

Viel umfassender ist das Gebiet des Stindopfers. Ein 
solches ist nach der alteren Opfervorschrift von P zu bringen, 
,Wenn ihr euch unvorsiitzlich vergeht und irgend eines dieser 
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_ Gebote, die Jahve Mose aufgetragen hat, zu befolgen unterlasset“ 
- (Num 15 ff). Damit stimmt sachlich ganz tiberein die von 
jiingerer Hand gegebene Vorschrift Lev 4 eff. Hs lige nahe, zu- 
nichst nur an kultische Vergehen zu denken, allein diese Kin- 
schrinkung ist nirgends angedeutet. Die Theorie von P geht 
entschieden dahin, dass jede Verfehlung gegen ein géttliches Ge- 
bot, auch die gerichtlich bestraften Vergehen, ein Siindopfer for- 
dern (ausgenommen die speziellen Fille des Schuldopfers). In 
der Praxis wurde dies nicht geiibt, die Strafe an sich schon hatte 
nach hebraischer Vorstellung siihnende Wirkung. Dagegen be- 
greift es sich leicht, dass ausser den durch bestimmte Vergehen 
veranlassten Stindopfern solche regelmissig an den Festen, be- 
sonders am Verséhnungstag, fiir die ganze Gemeinde dargebracht 
wurden in Anbetracht des allgemeinen Zustandes der Siinden- 
unreinheit. 


Von hier aus versteht sich auch das Siindopfer bei der Weihe der Prie- 
ster (Lev 8 Ex 29); bei dem ersten Opfer Aarons diirfte die Darbringung 
eines Stindopfers lediglich darin ihren Grund haben, dass der Opferdienst 
ein moglichst vollstandiger sein soll (Lev 9). Das Stindopfer bei den schwe- 
reren levitischen Verunreinigungen (Lev 126 Num6 s.u.) gehdrt schon 
einer jiingeren Stufe der Entwicklung an. 

Die Gesetzesnovelle Lev 51—13 enthalt in v.1 und ff, zwei spezielle 
Falle von Gesetzestibertretung, die durch freiwilliges Bekenntniss zu stihn- 
baren werden. Lev 5 ef. ist ein Nachtrag zu den levitischen Verunreinigungen, 
wornach leichte Unreinheit, wenn die Reinigungsceremonie unterbleibt, zu 
schwerer wird und ein Stindopfer verlangt. Beide Falle stimmen zu der 
Regel. Dass aber der Verfasser der Novelle den Unterschied von Siind- und 
Schuldopfer nur dunkel ahnt, zeigt die Anwendung des Ausdruckes ,er soll 
sein “dscham fiir seine Stinde Jahve bringen“ (v. sf), der im alteren Schuld- 
opfergesetz als terminus technicus fiir das Schuldopfer erscheint (vgl. Lev 
5 25). Vollends die Novelle Lev 5 17-19 tibertragt auf das Schuldopfer einfach 
die Bestimmungen des Siindopfers; denn die Betonung der Unwissenheit 
bildet nicht, wie man vielfach erklirt hat, einen Unterschied von der Siind- 
opfervorschrift, ist vielmehr nur eine Umschreibung der in jener oft wieder- 
kehrenden Formel bischégdgah. 

Aus dieser Verwischung des Unterschiedes der beiden Opfer, die nicht 
an den Anfang, sondern an das Ende der Entwicklung der Opfergesetzgebung 
gehort — Ezechiel setzt den Unterschied als ganz bekannt voraus —, erklart 
sich das Schuldopfer beim Nasiraer und Aussitzigen, wo man gemiss Lev 
126 u.a. ein Siindopfer erwarten sollte. Dass es sich bei der Verunreini- 
eung eines Nasiriers (Num 6 off.) um eine Schmilerung des Anspruchs, 
welchen Jahve hat, handelte, ist eine unmdgliche Erklarung. Die Hinzu- 

fiigung- eines Schuldopfers zu dem vorausgegangenen Stindopfer hin (die 

gewiss nicht urspriinglich ist) hat ihren Grund einfach in dem Bediiriniss 

der Steigerung der Reinigungsceremonie, wie sich eine solche Steigerung 
Benzinger, Hebriische Archdologie. 29 
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der Opfer auch sonst noch vielfach geltend gemacht hat. Hin zweites Siind- 
opfer konnte man zum ersten nicht gut fiigen, also nahm man ein Schuld- 
opfer, was leicht ging, nachdem seine eigentliche Bedeutung ziemlich ab- 
geblasst war. Hbenso wenig kann es sich bei der Reinigung vom Aussatz 
(Lev 14 vel. v. 12, 21ff.) um einen ma‘al, begangen an Gott oder der Gemeinde 
durch Unfahigkeit zur Erfiillung der gottesdienstlichen Pflichten handeln; 
denn dann miisste jede Unreinigkeit als ein solcher aufgefasst und mit einem 
Schuldopfer gesiihnt werden. Der Ritus ist ein ganz eigentiimlicher: die 
Webeceremonie wird vollzogen (S. 459), die Blutmanipulation ist gar nicht 
erwihnt, dagegen wird der Opfernde mit dem Blut des Siindopfers be- 
strichen. Wahrscheinlich hat die alte Sitte eine solche Bestreichung mit 
Blut und Oel als Symbol der Wiederaufnahme und neuen Weihe zur Theo- 
kratie (nicht als Reinigung, denn diese wird durch die Waschungen yoll- 
zogen) gekannt; das Opferfleisch war der Lohn fiir den Priester. Nach der 
Aufnahme brachte dann der Gereinigte sein Opfer dar. Daraus hat der 
Ueberarbeiter ein Schuldopfer gemacht, nicht ein Siindopfer, wie nach Lev 
126 u. a. zu erwarten ware, weil das Ritual zu dem Wesen des Siindopfers 
mit seiner Blutdarbringung noch weniger als zum Schuldopfer passte, und 
weil ihm bei der Veralleemeinerung des Schuldopfers das Verstindniss fiir 
den alten Sinn des Schuldopfers verloren gegangen war. — Endlich beim 
Schuldopfer, welches die Priester, die fremde Weiber genommen hatten, 
nach Hzr 10 19f. brachten, kann man mit dem besten Willen keinen ma‘al 
entdecken, sondern nur eine Uebertretung eines géttlichen Gebotes, welche 
eigentlich mit einem Stindopfer zu siihnen wire. 


§ 65. Die Opfergesetzgebung bei P: II. Das Opfermaterial. 


A. Das unblutige Opfer. 


1. Als eigentliches Gussopfer bleibt bei P nur noch das 
Weinopfer; die Wasserlibationen fallen ganz weg. Mit Oliven- 
61 werden die Getreide- und Mehlopfer begossen, auch die Brot- 
kuchen miissen mit Oel zubereitet sein. 

2. Das Getreide wird in verschiedenen Formen geopfert: — 
als gerdstete Aehren (Lev 2 14) mit Oel; als Feinmehl mit Oel; 
oder in irgend einer Weise zu Kuchen verarbeitet. Von letzteren 
werden mehrere Arten unterschieden: im Ofen gebackene Kuchen, 
auf der Platte Gerdstetes, in der Pfanne Zubereitetes: letzteres 
wahrscheinlich in Oel gesottene Kuchen (Lev 24ff.). Zu jedem 
Speisopfer muss Weihrauch kommen, ebenso darf nichts ohne 
das ,Salz des Bundes‘ gebacken sein, 

Die Verfeinerung des Materials ist unverkennbar. Statt 
des friiher tiblichen gewéhnlichen Mehls (kemach Jde 619 T Sam 
124) darf jetzt nur noch feines Weissmehl (sdleth) verwendet 
werden. In der alten Zeit kommt letzteres beim Opfer nie vor. 
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Dass dies kein Zufall ist, sieht man daraus, dass die LX X I Sam 
124 das ungesetzliche kemach in séleth verbessern. Unter den- 
selben Gesichtspunkt fallt, dass nur ungesiiuertes Brot geopfert 
werden darf. Das war schwerlich alte Sitte (vgl. Lev 713 Am 45 
s.8. 432). Der Gottheit wird jetzt nicht mehr in derselben Weise 
wie den Menschen das Mahl zubereitet; die Vorstellung, dass die 
Opfergabe eine Speise fiir die Gottheit ist, entspricht der fort- 
geschrittenen Erkenntniss nicht mehr. Desshalb wird auch das 
gebackene Brot, das man in alter Zeit opferte (Jdc 619 I Sam 
124 Am 45), bei P vielfach durch Mehl ersetzt. 

3. Wie der Weihrauch als Opfermittel bevorzugt wird, ist 
schon besprochen(S. 444). Auch diese Erscheinung ist als V erfeine- 
rung des Opfers unter dem gleichen Gesichtspunkt zu verstehen. 


B. Das blutige Opfer. 


1. Allgemeine Bestimmungen. Opferbare Tiere sind 
Rindvieh, Kleinvieh, vom Gefliigel Turteltauben und junge Tau- 
ben, Letztere kénnen begreiflicher Weise nur als Ganzopfer ver- 
brannt werden, sind also immer ‘6/dh. Thre Zulassung beim 
Siindopfer ist eine Ausnahme zu Gunsten der Armen, welche die 
eigentlich geforderten Opfertiere, Schaf oder Ziege, nicht er- 
schwingen kénnen (Lev 57 128). Von Rindvieh und Kleinvieh 
sind sowohl minnliche als weibliche Tiere opferbar; verlangt wird 
nur, dass die Tiere mindestens acht Tage alt sind (Lev 22 27), was 
der alten Sitte entsprach (Ex 2229). Dasselbe gilt wahrscheinlich 
auch yon dem Verbot, ein Tier nicht zusammen mit den Jungen 
an einem Tag zu opfern (Lev 22 2s vgl. Ex 34 26). Selbstverstiind- 
lich darf den Tieren kein Makel anhaften, sie diirfen nicht blind 
sein, kein gebrochenes Glied, keine Wunde, kein Geschwiir, keine 
Kraze etc., auch nicht zu lange oder zu kurze Glieder haben (lev 
22 e2ff.), ebenso wenig kastrirt sein (Lev 22 22ff.), Nur fiir das 
freiwillige Opfer‘ (neddbhah 8. 446) war ein Tier mit zu langen 
oder zu kurzen Gliedern zulissig. Dass unreine, nicht essbare 
Tiere ausgeschlossen waren, begreift sich von selbst. Warum 
Wild und Fische nicht opferbar waren, ist fiir uns nicht mehr 
durchsichtig (vgl. S. 443). Auch hier ist derselbe Fortschritt wie 
beim Speisopfer zu bemerken, dass niimlich das Opferfleisch nicht 
mehr zubereitet (gekocht), sondern roh der Altarflamme iiber- 
geben wird, Das hingt allerdings auch damit zusammen, dass 
man mehr und mehr das Fleisch gebraten und nicht gekocht ass. 

29 * 
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2. Im Einzelnen ist beim Schelem die Wahl zwischen Gross- 
und Kleinvieh, miinnlich oder weiblich, dem Opfernden freigegeben 
(Lev 3); immer aber sollte eine Minchah dabei sein (Lev 7 1:ff.). 
Das zu jedem Tier gehérende Mass von Feinmehl, Oel und Wein 
ist genau festgesetzt (Num 15 sff.). 

Zum Brandopfer sollten nur mannliche Tiere genommen 
werden; die Wahl war freigegeben, auch Tauben waren erlaubt 
(Lev 1:ff.). Dass auch das Brandopfer stets von einer Minchah 
begleitet war, wird wenigstens fiir die iltere priesterliche Praxis 
durch Num 15 sff. (Heiligkeitsgesetz? vel. v. 24) bezeugt. In dem 
austiihrlichen jiingeren Brandopferritual (Lev 1) fehlt auffallender 
Weise jede Bestimmung dariiber. 

Mit Sicherheit lasst sich bei den Siindopfern eine Ver- 
schiedenheit innerhalb von P selbst nachweisen. Num 15 29ff. 
(wohl dem Kern von P zugehdrig) verordnet fiir das Siindopfer 
des Privatmannes eine einjiihrige Ziege, fiir das der Gemeinde 
einen Ziegenbock (ausserdem in Verbindung damit einen jungen 
Stier mit Minchah als Brandopfer). Ebenso wird Lev 9 sff. als 
Stindopfer ftir die Gemeinde ein Bock dargebracht. Das Siind- 
opfer der Priester besteht bei der gleichen Gelegenheit aus einem 
jungen Rind (v. 2). In dem Gesetz Lev 4 (sekundiir) bleibt fiir die 
Priester das junge Rind; dem Privatmann wird die Wahl gegeben 
zwischen einer Ziege und einem Schaflamm, fiir die Gemeinde 
wird statt des Bockes ein junges Rind gefordert, und ein Bock als 
Opfer des Fiirsten festgesetzt. Dass der Bock als Gemeindeopfer 
das iltere war, zeigt das ganz junge Ritual des Versdhnungstages, 
das noch den Bock als Gemeindesiindopfer beibehalten hat und, 
um das Opfer zu steigern, einen zweiten Bock hinzufiigt. 

Das Schuldopfer endlich besteht in einem fehllosen Widder 
im Wert von mindestens zwei Sekeln heiligen Gewichts. Stind- 
und Schuldopfer scheinen ohne Minchah dargebracht worden 
zu sein. 


§ 66. Die Opfergesetzgebung bei P: III. Das Opferritual. 


1. Das Ritual des Speisopfers ist sehr einfach und bedarf 
keiner weiteren Erklarung. Bei der selbstiindigen Minchah nahm 
der Priester einen Teil von Mehl, Oel, Backwerk, Aehren und 
verbrannte ihn sammt dem ganzen Weihrauch auf dem Altar. 
Das tibrige fiel dem amtirenden Priester zu, musste aber von ihm 
ungesiuert an heiliger Stitte (im Vorhof der Stiftshiitte) verzehrt 


at jedi 
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werden (Lev 2 67ff. 7 of. 10 12f. Num 5 esf.). Selbstverstiindlich 
war das Tamid des Priesters ein Ganzopfer (Lev 6 16). Von der 
Minchah, die das Schelem begleitete, kam nichts auf den Altar. 
Hin Teil wurde als ,Hebe‘ Jahve dargebracht und dann dem Prie- 
ster tibergeben, der Rest beim Opfermahl verzehrt.(Lev 7 1:ff.). 
Als Beigabe zum Brandopfer wurde die Minchah wohl auch wie 
dieses selbst ganz verbrannt; allerdings findet sich dariiber keine 
Vorschrift (s. 0.). Ueber die Bedeutung des Verbrennens als 
Applikation an Gott s. S. 434. 

2.Was die Tieropfer betrifft, so ist das Herzubringen des 
Tieres zum Eingang der Stiftshiitte, verbunden mit der Prisenta- 
tion desselben vor dem Priester und der Priifung der vorschrifts- 
missigen Beschaffenheit durch diesen, kein eigentliches Stiick der 
Opferhandlung. Diese beginnt vielmehr mit der Handauflegung. 
Dieselbe hat bei allen Privatopfern zu geschehen (Lev 14 32 44, 
zufallig ist ihre Nichterwaihnung beim Schuldopfer 71—7; dass 
beim Gefliigelopfer das Aufstemmen der Faust unterblieb, be- 
ereift sich leicht), ebenso beim Gemeindestindopfer (Lev 4 15 vel. 
IT Chr 2923) und dem Bock fiir “Azazel am Verséhnungsfest. 
Vollzogen wird sie durch den Opfernden oder dessen Stellver- 
treter, der dem Tier die rechte Hand aufstemmt. Von dem Aus- 
sprechen einer Opferformel ist nichts gesagt (nur Lev 16 21 ist 
ein Stindenbekenntniss vorgeschrieben); doch hat es grosse Wahr- 
scheinlichkeit, dass diese Handlung nicht stumm vollzogen wurde. 
Ebenso wenig erhalten wir iiber die Bedeutung einen Aufschluss. 
Von Siindenimputation (so die meisten jiidischen Erklarer, unter 
den neueren Denirzscu, Ket u. a.), von Bestellung des Tieres 
zum Stellvertreter (Kurtz u. a.), oder von Uebertragung der 
Gefiihle, die den Opfernden erfiillen (OEHLER u. a.) kann schon 
desshalb keine Rede sein, weil die Handauflegung bei allen blutigen 
Opfern, auch beim Schelem, vorgenommen wird. Wie soll man 
sich iibrigens die Uebertragung von Gefiihlen auf ein Tier vor- 
stellen? Auf Dt 349 (Handauflegung beim Uebergang des 
Fiihreramts von Mose auf Josua) darf man sich nicht berufen; 
wenn in anderen Fiillen die Zeugen die Hand auf das Haupt des 
Schuldigen legen (Lev 2414 Sus ss), oder wenn der Segnende 
durch Handauflegung die Zuwendung des géttlichen Segens sym- 
bolisch darstellt (Gen 48 isff.), so muss man iiberhaupt auf eine 
einheitliche Deutung verzichten. Die genannten Erklirungen 
gehen alle davon aus, dass im blutigen Opfer die Idee der Stell- 
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vertretung die Hauptsache sei, und suchen dieselbe desshalb in 
der Handauflegung versinnbildlicht, weil sie in keinem der anderen 
Opferakte recht Platz finden kann. Allein diese Voraussetzung 
ist unbeweisbar; nirgends findet sich bei P die Andeutung eines 
solchen Gedankens, vielmehr bleibt die Grundidee des Opfers 
auch bei P wie in alter Zeit die der Gabe an Gott. Am meisten 
Wahrscheinlichkeit hat daher die Deutung der Ceremonie als einer 
symbolischen Darstellung des Besitzrechtes, das der Opfernde an 
das Tier hat. Der Opfernde erklirt durch die Handauflegung: 
dieses Tier ist mein Eigentum, und ich gebe es ab als korbdn. 
Als einer solchen ideellen Vollziehung des ganzen Opfers kann 
der Handauflegung auch siihnende Wirkung beigelegt werden 
(Lev 14s. u.). In alter Zeit wird nirgends etwas davon berichtet, 
dass sie eine notwendige Erforderniss fiir die Giltigkeit des Opfers 
bildete (man denke z. B. an die Hekatomben, die Salomo opferte, 
an die Opfer I Sam 14 seff.). Vielleicht erklirt sich der Zusatz 
lekappér aber auch nur aus der Notwendigkeit, diese Handlung 
als etwas neues besonders einzuschirfen. 

3. Der Schlachtung eine symbolische Bedeutung zuzu- 
schreiben (wie dies vielfach geschieht), liegt kein zwingender 
Grund vor. Sie ist das selbstverstindliche Mittel, das frische 
Blut des Tieres zu erhalten. Das zeigen die rabbinischen Be- 
stimmungen tiber das Schlachtungsverfahren, welche auf méglichst 
schnelle und vollstiindige Gewinnung des Blutes abzielen (ebenso 
Ley 115). Keinenfalls kann in der Schlachtung der Gedanke 
einer stellvertretenden Todeserduldung ausgedriickt sein; denn 
1) der Opfernde schlachtet selbst das Tier, die Vollziehung der 
Todesstrafe miisste notwendig dem Priester zukommen, 2) die 
Schlachtung hat gar nicht die Bedeutung einer rite vollzogenen 
Tétung, wie dies schon der Ausdruck schachat beweist, 3) der 
Schlachtungsakt spielt eine so nebensiichliche Rolle (eine direkte 
Beziehung zum Opferzweck, der Erwirkung der Siihne, wird ihr 
nirgends zugeschrieben), dass es unmoglich ist, in ihr den Hohe- 
punkt des ganzen Opfers zu suchen. Dass die Schlachtung auf 
der Nordseite des Altars stattfinden soll (Lev lu 618 72), 
braucht keine besondere Ausdeutung (vgl. Ez 40 soff.), 

4. Der Schlachtung folgt die Blutsprengung. Hs ist 
schon bemerkt worden, dass beim alten Opfer das Ausschiitten 
des Blutes der wesentlichste Akt war. Auch bei P kommt ihm 
diese Stellung wieder zu. Je mehr man seit Lev 17 4 die Siihn- 
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kraft des Opfers vorzugsweise (oder allein) dem Blut zuschrieb, 
desto mehr musste das Blutritual in den Mittelpunkt treten. Ihm 
kommt vor allem die Wirkung des kappér zu. Wenn daneben 
die Erlangung der Kapparah auch von anderen Opferhandlungen 
abhiingig gemacht wird (vom Verbrennen der Altarstiicke Lev 
4 26 31 35, vom Verzehren des Siindopferfleisches durch die Priester 
Lev 1017 und von der Handauflegung Lev 14), so liegt hierin 
eine gewisse Inkonsequenz von P, die zum Teil wenigstens als 
Concession an die alte Opferpraxis zu erkliren sein diirfte. 

Das Gesagte findet seine Bestatigung in einer doppelten Wahrnehmung. 
Hinerseits ist die Blutmanipulation bei den verschiedenen Opfern eine ver- 
schiedene. Bei den Heils-, Brand- und Schuldopfern, also gerade bei den 
Opfern, welchen die Beziehung auf die Siihne urspriinglich nicht eignet, bei 
denen sie jedenfalls nicht so intensiv ist, wie beim Stindopfer', sprengt der 
Priester das Blut ganz einfach aus dem Becken ringsum an den Altar (Lev 1s 
u. a.; Ahnlich war die alte Sitte). Beim Siindopfer driickt sich die Intensitat 
der Siihne gerade in der Steigerung des Blutritus aus; wenigstens wird bei 
den grossen Siindopfern des Hohepriesters und des Volkes (Ex 29 10—14 Lev 
9 s—u, dem Kern von P angehorig) das Opferblut an die Horner des Brand- 
opferaltars gestrichen. Dasselbe darfvielleicht auch fiir die gewohnlichen Siind- 
opfer angenommen werden. Allerdings weiss Num 15 ff. (die Zugehorigkeit 
dieses Stiickes zum Kern yon P ist aber fraglich) nichts von einem besonderen 
Ritual des Siindopfers.. Andererseits hat in P selbst das Blutritual eine 
Entwicklung durchgemacht: im Kern von P hat das grosse Gemeinde- und 
Priestersiindopfer nur die Ceremonie des Blutstreichens an die Horner des 
Altars (s. 0.). Das sekundire, jedenfalls tiberarbeitete Stindopfergesetz Lev 4 
gibt auch den Siindopfern niederen Grades, denen des Fiirsten und des ein- 
zelnen Gemeindegliedes, dieses Ritual; bei den Siindopfern mit hoherer 
Heiligkeit, denen des Hohepriesters und der Gemeinde, tritt eine Steigerung 
ein zur siebenmaligen Blutsprengung vor Jahve beim inneren Vorhang und 
Bestreichung der Altarhérner des Raucheraltars. Endlich das sehr junge 
Ritual des Versdhnungstages schreibt vor, dass ausser der Besprengung des 
Brandopferaltars und des ganzen Heiligen, welche zur Ensiindigung der 
Stiftshiitte dienen soll, vom Blut der fiir das Volk und fiir den Hohepriester 
geschlachteten Tiere ins Allerheiligste gebracht und siebenmal auf die Deck- 
platte der Lade und vor dieselbe gesprengt werden soll. Diese Steigerung 
korrespondirt genau mit der steigenden Hochschiatzung des Blutmysteriums 
in den verschiedenen Schichten von P; sie zeigt, dass die Theorie von der 
Blutsiihne erst nach und nach in P selber zur Herrschaft gelangt ist. 

Der Sinn der ganzen Ceremonie kann kein anderer sein, als 
die Application des Blutes an Gott. Dieses Nahebringen steigert 
sich bis zur héchsten Anniherung am grossen Versdhnungstag. 
Und zwar handelt es sich, wie Lev 17 1 und das Verfahren beim 


1 Auch das ?déscham hat nur schwer den Charakter eines Stihnop fers 
angenommen (s. S, 448). 
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Taubenopfer zeigen (s. 8. 454), um das Nahebringen der nephesch, 
des Tierlebens. Die Vorstellung, dass-das frische dampfende Blut 
die Seele in sich enthalte, teilen die Hebrier mit vielen alten 
Volkern (z. B. mit den homerischen Griechen). Alle Deutungen 
auf den stellvertretenden Tod, dass etwa das Blut die gianzliche 
Vernichtung des Lebens Gott zeigen solle, sind daher unméglich, 
um ganz zu geschweigen von der Erkliirung als symbolische Dar- 
stellung der Versetzung der Seele in das Reich der siindenver- 
gebenden Gnade (Ket). 

5. Auch der letzte Opferakt, das Verfahren mit dem 
Opferfleisch, zeigt einen Unterschied bei den verschiedenen 
Opferarten. Wihrend beim Schelem das Fett! verbrannt, das 
iibrige Fleisch zur Opfermahlzeit verwendet wird, beim Brand- 
opfer das ganze Tier auf den Altar kommt, werden beim Schuld- 
opfer und den Siindopfern niederen Grades dieselben Fettstiicke, 
wie beim Schelem verbrannt, das iibrige Fleisch von den Priestern 
an heiliger Stiatte verzehrt. Bei den Stindopfern héheren Grades 
wird dieses Fleisch sammt Fell und EKingeweiden an einem reinen 
Ort ausserhalb des Lagers verbrannt. 

Dass es sich beim Verbrennen der Altarstiicke wie in alter 
Zeit um die Application der Gabe an J ahve handelt, zeigt schon 
der Ausdruck hiftir, jin Rauch aufgehen lassen‘?. Ueber die Be- 
deutung der Opfermahlzeit und ihre Entleerung an Inhalt vgl. 
S. 440f. Das Essen des Siind- und Schuldopferfleisches durch die 
Priester ist jedenfalls keine Opfermahlzeit wie die beim Schelem. 
Eine besondere symbolische Bedeutun g diesem Akt zuzuschreiben, 
hegt kein Grund vor. 


Schuld- und Siindopfer sind ihrem Ursprung nach Strafgebithren, 
die ausdriicklich zum Unterhalt der Priester bestimmt sind (II Reg 1217 
Lev 77). Bei der Umwandlung in Opfer sollte diese Hinnahmequelle den 
Priestern nicht entzogen werden, desshalb war es sachgemiss, dass dieselben 
nun statt des Geldes das Fleisch erhielten. Eine besondere Ceremonie, die fiir 
das Opfer von Bedeutung gewesen wire, wird bei diesem Essen nicht yoll- 
zogen. Dass man bei den Stindopfern héheren Grades das Fleisch ausserhalb 
des Heiligtums verbrannte, d. h. vernichtete, erklart sich zur Geniige daraus, 


* Bei Rind und Ziege das Fett, das die Hingeweide bedeckt, und 
alles Fett an den Hingeweiden, die beiden Nieren sammt dem Fett an ihnen, 
das Fett an den Lenden und das Anhangsel an der Leber. Dazu kommt beim 
Schaf noch der Fettschwanz (Lev 3 sf. of. uf. 5 Bis) 

* Als Probe, welche Abgeschmacktheiten die Deutungswut hervor- 
bringt, sei die schéne Theorie yom Héllenbraten, Jahve zum lieblichen Ge- 
ruch, dem Stinder zur quilenden Strafe noch nach dem Tod, genannt. 
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_ dass das Opfer, welches des Priesters Siinde siihnen soll, nicht diesem selbst 
zum grossten Teil zufallen kann. Das trifft auch bei den Opfern fiir die 
Stindenunreinheit des ganzen Volkes zu. Ganz unhaltbar ist die Erklirung, 
dass es sich beim Essen und Verbrennen dieses Fleisches um eine Auswir- 
kung des gottlichen Zornes handle (Rimum). Warum sollte denn, wenn ein- 
mal die Uebertragung der Siindenunreinheit auf das Tier angenommen 
wird, bloss dieser Teil des Fleisches damit behaftet sein, der andere 
aber, der auf den Altar kommt, und die Seele des Tieres nicht? Aus der 
Bezeichnung des Fleisches als ,hochheilig‘ folgt keineswegs der Charakter 
desselben als cherem. Auch die Minchah ist ,hochheilig‘ (Lev 67f.). Die 
Verbrennung ausserhalb des Lagers erklart sich gentizend aus der Unnah- 
barkeit des Hochheiligen. Ware sie ein integrirender Bestandtheil der 
- Opferhandlung, so wiirde sie gewiss innerhalb des Heiligen vollzogen. Schon 
diese Ortsbestimmung zeigt ganz deutlich, dass es sich lediglich um ein 
Weeschaffen handelt. 

Damit soll jedoch nicht geleugnet werden, dass im Lauf der Zeit, in 
den spiteren Schichten von P daraus eine Opferceremonie gemacht worden 
ist. Der Gedanke an ein, man méchte beinahe sagen handwerksmiassiges 
Essen des Fleisches als zur Amtspflicht der Priester gehorig, macht einen 
etwas sonderbaren Hindruck auf uns. Ob er nicht auch den Priestern als 
etwas Entwiirdigendes erschien? Musste noch Ezechiel das alleinige Recht 
der Priester auf dieses Fleisch verteidigen (4429), so scheint mit der Zeit 
(offenbar durch diese Umwandlung in eine Opferceremonie) dieses Recht zu 
einer lastigen Pflicht geworden zu sein, der sie sich unter irgend einem Vor- 
wand zu entziehen suchten. Es gelang ihnen nicht. Was sie dagegen vor- 
- bringen, wird als unrichtig erwiesen und es bleibt dabei, dass sie das 
Fleisch verzehren miissen an heiliger Statte, sonst ist das Opfer ungiltig. 
Man wird wohl berechtigt sein, in Lev 1016 eine solche Bekampfung des 
Widerstandes der Priester zu finden. 

Warum das Essen des Fleisches eine Aufnahme in das Cere- 
monial des Opfers gefunden hat, dariiber kdnnen wir nur Ver- 
mutungen aufstellen, Das niichstliegende ist die Erklirung, dass 
es als eine Acceptation von Seiten Gottes angesehen wurde, 
welche zur Bestiitigung diente, dass das Opfer seinen Siihnzweck 
wirklich erreicht hat. ,,Gott wiirde nicht seine Diener zur Teil- 
nahme an einem solchen Mahl gerufen haben, wenn nicht die 
villige Vergessung der Stinde eingetreten wire“ (so schon PuiLo, 
OEHLER U. a.). 

Ueber die Ceremonie des Webens s.u. 8. 459. 


§ 67. Die Abgaben. 


Die Abgaben ans Heiligtum waren urspriinglich alle eigent- 
liche Opfer. Ein Teil hat den Opfercharakter allezeit behalten, 
andere haben ibn verloren. Charakteristisch ist die Steigerung 
im Laufe der Zeit: was in alter Zeit ein freiwilliges Geschenk an 
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den Priester aus Anlass eines Opfers war, ist bei P zur gesetz- 
massigen Abgabe eines bestimmten Opferteils geworden; was in 
alter Zeit gesetzlich gefordertes Opfer war, ist bei P des Opfer- 
charakters entkleidet zur reinen Abgabe an das Heiligtum, d. h. 
die Priester geworden. 

1, Gesetzlich bestimmte Abgaben an die Priester kannte die 
alte Zeit iiberhaupt nicht. Der Higentiimer eines Heiligtums, 
der einen Priester anstellte, musste diesem freilich seinen Lohn 
zahlen, nach Uebereinkunft ,die Hand fiillen‘ (vgl. WELLHAUSEN, 
Proleg, 154f.). Zweifellos waren auch den kéniglichen Priestern 
als Beamten vom Kénig irgend welche Einkiinfte tiberwiesen ; 
leider ist uns dariiber keine Nachricht erhalten. Dazu kamen die 
Gefilleihres Priesterdienstes. Wer durch den Priester 
das Orakel befragte, zahlte dem Priester wohl so gut wie dem 
Seher in dhnlichem Fall seinen Lohn (I Sam 9 7f.), und wer am 
Heiligtum opferte und den Opferschmaus abhielt, lud dazu den 
Priester ein, Allein das war sein freier Wille, moralischer, nicht 
gesetzlicher Zwang. Vollends einen Teil des Fleisches anzu- 
sprechen hatte der Priester gar kein Recht, wiewohl es gleichfalls 
frith Sitte gewesen zu sein scheint, ihm fiir seine etwaigen Dienste 
einen solchen zu geben. Elis Sdhne in Silo verlangen eine Ab- 
gabe an Fleisch, sie nehmen sich’s sogar mit Gewalt, statt zu- 
frieden zu sein mit dem, was man ihnen etwa freiwillig gab; 
aber sie sind eben biése Buben, die das Recht und die Pflicht 
eimes Priesters dem Volk gegeniiber nicht achten und den ganzen 
Priesterstand und das Heiligtum auf diese Weise in Misskredit 
bringen. 

Dass an den grossen Heiligtiimern, namentlich in J erusalem, 
sich allmiihlich auch hier eine feste Praxis herausbildete, wornach 
den Priestern ein bestimmter Anteil an den Opfern zukam, hat 
alle Wahrscheinlichkeit. Vielleicht hegt der Verordnung des Dt 
eben die jerusalemitische Praxis zu Grunde. J edenfalls kann es 
nicht Wunder nehmen, dass das Dt die Opfergefiille, tiber die das 
Bundesbuch noch nichts bestimmt, geregelt hat. Das Verbot, 
anderswo als in Jerusalem zu opfern, musste eine starke Ver- 
minderung der Opfer zur Folge haben; sollten die vielen Priester 
durch den Verlust ihrer Bamoth und Altiire nicht brotlos werden, 
sondern ihren Unterhalt alle aus den Einkiinften des Tempels er- 
halten, so ist es begreiflich, dass dort die Abgaben von den Opfern 
gesetzlich bestimmt, vielleicht auch erhdht wurden. Das Recht 


ee 


§ 67.] Die Abgaben. 459 


_ der Priester gegentiber dem Volk, das im Tempel opferte, gieng 
jetzt dahin, dass ihnen das Vorderbein, die beiden Kinnbacken 
und der Magen jedes Opfertieres zukamen (Dt 183). EHbenso 
; fielen ihnen die Schaubrote und, wie es scheint, die Speisopfer, 
mit denen sich ja kein Mahl verband, ganz zu (II Reg 23 »). 
Ausserdem wurden in der spiiteren K6nigszeit fiir bestimmte Ver- 
- gehen Bussgelder an das Heiligtum gezahlt, welche den Priestern 
als Teil ihres Einkommens gehérten (II Reg 12 17). Was dagegen 
_ sonst an freiwilligen Geldbeitrigen fiirs Heiligtum gegeben wurde, 
_ war fiir die Instandhaltung des Tempels bestimmt. Die lehrreiche 
~ Geschichte der Tempelrestauration unter Joas zeigt, dass dies 
kénigliche Verordnung war: weil die Priester die Weihegeschenke, 
die vom Kénig auferlegten Geldabgaben und die freiwilligen Bei- 
triige zu ihrem eigenen Besten statt zur Reparatur des Tempels 
verwendeten, wurde ihnen kurzer Hand vom K6nig die Verwal- 
- tung dieses Geldes entzogen (II Reg 12 5 ff.). 
In P sind diese Opfergefiille ziemlich gesteigert. Nicht nur 
eehéren den Priestern die Minchah, die Schaubrote und das 
Fleisch der zahlreichen Siind- und Schuldopfer ganz (letzteres 
schon Hz 44 29), sondern ausserdem von jedem Schelem die rechte 
Keule und die Brust (Lev 7 34), von den Brandopfern die Haut 
(Lev 7s; letzteres diirfte iibrigens alte Sitte gewesen sein). Das 
Opferfleisch muss von den Priestern und ihren Angehérigen an 
heiliger Stitte (im Vorhof) verzehrt werden (Lev 10 12 ff.). Mit 
diesen Fleischstiicken wird der eigentiimliche Ritus des We- 
bens vorgenommen, d. h. der Priester schwingt sie auf seinen 
- Hinden nach dem Altar hin und wieder zuriick, eine symbolische 
Darstellung des Gedankens, dass diese Teile Jahve als Gabe dar- 
gebracht, von ihm aber seinen Dienern, den Priestern iiberwiesen 
werden (Lev 7 so 3 9 21 10 14 Num 6 20). 


Auffallender Weise wird (ausgenommen Lev 921) nur die Brust ge- 
webt, nicht auch die Keule. Jene wird auch stets als Webebrust ‘omer 
hattentiphah bezeichnet, diese dagegen als Hebekeule schok tertmah (Lev 
7 4). Letzterer Ausdruck (¢rimah) wird nicht auf eine dem Weben ana- 
loge Handlung des Hebens zu deuten sein, sondern wie auch sonst den An- 
teil des Priesters als ,Abhub‘ des Opfers bezeichnen. Der Ausdruck kehrt 
wieder fiir die freiwilligen oder gesetzlichen Abgaben ans Heiligtum, die 
nicht geopfert wurden, Die Webeceremonie wird ausserdem mit den Erst- 
lingsgarben und Erstlingsbroten am Massothfest und Pfingsten (Ley 23 11 17ff) 
vorgenommen. Auch diese werden nicht verbrannt, sondern gehdren dem 
Priester. Das Weben der Minchah beim Einsetzungsopfer Aarons, die ver- 
brannt wird (Ex 29 24 Lev 827), scheint nur dem Weben der Brust nach- 
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gebildet zu sein. Wenn bei dem Hifersuchtsspeisopfer (Num 5.5) und bei 
dem Schuldopfer zur Reinigung des Aussatzigen ebenfalls der Priester das 
Opfer webt (Lev 14122), so scheint namentlich in dem letzteren Fall, wo die 
Ceremonie mit dem ganzen Lamm und mit dem Oel vollzogen wird, der ur- 
spriinglche Sinn derselben nicht mehr verstanden zu sein. Schliesslich 
werden die Ausdriicke ,Hebe‘ und , Webe‘ geradezu vertauscht, und letzterer — 
von Dingen gebraucht, wo von einer Vornahme der entsprechenden Cere- 
monie keine Rede sein kann (Ex 366 vgl. mit 38 24), sie sind beide zu All- 
gemeinbezeichnungen fiir ein Weihegeschenk geworden, 

2. Regelmissige Opfer, die schon durch das alte Ge- 
setz gefordert wurden, waren diejenigen, welche an den grossen 
Festen dargebracht wurden: das Opfer der Erstgeburt des Viehes 
und der Erstlinge der Ernte. 

_ Das Opfer der minnlichen Er st geburt des Viehes er- 
scheint als uralte Sitte: schon Abel bringt Jahve von den Erst- 
geburten seines Kleinviehes eine Gabe (Gen 44); das Passah ist 
seinem Ursprung nach nichts anderes, als die Opferung der Erst- 
geburten (s. 8. 470). Das Bundesbuch (Ex 22 29) verlangt, dass 
von Rind und Schaf die Erstgeburt Jahve gegeben werden soll, 
ebenso das Dt (15 iff). Die Erstgeburt vom Menschen ist aus- 
zulésen, ebenso die yon dem nicht opferbaren Esel (Ex 34 20), 
Was damit gemeint war, zeigt eben das Dt, das die Forderung 
wiederholt mit dem Zusatz: an der Stitte, die Jahve erwiihlt hat, 
musst du Erstgeburt von Rind und Schaf Jahr fiir Jahr mit deiner 
Familie vor Jahve verzehren, nur wenn sie schlimmen Makel ha- 
ben, musst du sie an deinem Wohnort essen (Dt 15 1 ff.). Es 
handelte sich also bei dieser »Abgabe‘ um nichts anderes als um 
ein Opfer mit Opfermahl, wobei der Priester wie sonst seinen 
Anteil erhielt, 

Dem entsprechend gehirten Jahve auch die Erstlinge 
der Feldfriichte, von Korn, Most und Oel (Ex 22 28 34 26), 
Das Mass dieser Gabe ist dem freien Willen iiberlassen, die Be- 
stimmung auf den zehnten Teil des Ertrages findet sich bei JE 
noch nicht. Das Dt nennt in Parallele mit der Erstgeburt den 
Zehnten des Feldes; er soll vor J ahve am Heiligtum verzehrt 
werden. Ist der Weg nach Jerusalem zu weit, um den Zehnten 
in natura darzubringen, 80 mache ihn zu Geld, begieb dich zum 
Heiligtum und kaufe fiir das Geld, wornach es dich irgend liistet, 
Rinder und Schafe, Wein und starkes Getriinke und was dein 
Herz begehrt; das iss daselbst vor Jahve und sei fréhlich mit- 
sammt deiner Familie (Dt 14 29 ff.). In jedem dritten Jahr aber 
soll der gesammte Zehnte nicht am Heiligtum geopfert, d. h. ver- 
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- zehrt, sondern den Armen und Bediirftigen, wozu bei Dt nament- 
_ lich auch die Leviten gehéren, zu Hause gegeben werden (14 22ff.). 
Der Zehnte findet sich schon Am 44; neu bei Dt ist die Ver- 
wendung im dritten Jahr fiir die Armen und Leviten im Zu- 
- sammenhang mit seinem humanen Sinn und mit der Centralisation 
des Kultus 1. 
Bei P werden alle diese alten Festopfer ihres Opfercharak- 
_ ters entkleidet und in niichterne Steuern verwandelt, welche das 
Volk an die Priester zu zahlen hat. Es kommt zwar bei den Erst- 
- geburten noch das Blut an den Altar und das Fett wird ver- 
_ brannt, alles Uebrige aber gehdrt den Priestern allein. Welche 
Steigerung schon hierin liegt, sieht man am deutlichsten daran, 
_ dass das Passah daneben bleibt, die Erstgeburtsopfer also eigent- 
lich zweimal dargebracht werden (Num 18 12 ff. Lev 27 26ff., vgl. 
Neh 103s). Aus der deuteronomischen réschith wird der jihr- 
liche Zehnte. Dieser fallt an die Leviten, die davon ihrerseits 
das ,Beste‘, wiederum den Zehnten an den Hohepriester abzu- 
liefern haben (Num 18 es ff.). Daneben ist aber die réschith doch 
noch an die Priester abzuliefern (Num 18 12), abermals eine Ver- 
doppelung. Ausser diesen Erstlingen von Kelter und Tenne 
werden obendrein auch noch die bikkirim, nach WELLHAUSEN’S 
sehr wahrscheinlicher Erklirung die am friihesten reifen, rohen 
Friichte gefordert (Num 18 13; ganz dementsprechend hat auch 
das spiitere Judentum zwischen bikhkirim und ré’schith unter- 
schieden und beides gezahlt Neh 10 36 3s). Damit aber nicht ge- 
nug; neben der Erstgeburtsabgabe wird in der Novelle Lev 27 sz 
nun auch noch der Zehnte auf das Vieh ausgedehnt, eine Steige- 
rung, die noch Num 18 ganz unbekannt und sachlich einfach un- 


1 Die Bestimmungen des Dt iiber Erstlinge und Zehnten sind tibrigens 
keineswegs einheitlich. 184 wird festgesetzt, dass die Priester auf das Beste 
yon Getreide, Most und Oel, sowie von der Schur das Schafe Anspruch 
haben, wovon die altere Verordnung 14 2ff. nichts weiss. Auch im Ver- 
gleich zu 183 nimmt sich dieses Verlangen aus wie eine jiingere Novelle, 
welche die gesteigerten Anspriiche der Priester, die auch sonst mit den 
ibnen in Dt zugewiesenen Hinkiinften nicht zufrieden waren, zum. Ausdruck 
bringt. Sachlich in der Mitte steht 26 eff, wo die in den beiden ersten 
Jahren zu leistende Abgabe an Gott nicht als ,Zehnter‘, sondern als , Erstlinge* 
bezeichnet wird, eine interessante Verschiedenheit des Sprachgebrauchs. 
Von diesen soll ein kleiner Teil dem Priester an heiliger Statte tiberreicht 
werden, der sie dann vor Jahves Altar stellt. Jedes dritte Jahr aber soll 
(wie 14 seff.) der ,Zehnte‘ den Leviten, Waisen, Wittwen und Fremden aus- 
geliefert werden. Auch diese Verordnung ist jiinger als 14 22ff. 
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durchfiihrbar ist. Man sieht, wohin die ganze Entwicklung gieng. 
Um die praktische Méglichkeit hat sich der Theoretiker nicht 
mehr gektimmert. Darum kann er seinem ganzen System die 
Krone aufsetzen in jener wunderbaren Verordnung, die dem geist- 
lichen Stamme Levi 48 Stidte mit je einem Feldgebiet von 2000 
Ellen im Quadrat zuweist. Die Unméglichkeit dieser Theorie 
zeigt jede Karte von Palistina; der historische Ursprung der 
Levitenstitte ist in den alten Asilstiidten zu suchen. Nichts aber 
kennzeichnet besser den Geist, der hier waltet, als der Umstand, 
dass der Gesetzgeber in einem Athemzug diese 48 Stadte den — 
Leviten zuspricht und zugleich die Forderung der Abgaben damit 
begriindet, dass ja die Leviten kein Landgebiet erhalten hitten 
wie die anderen Stimme. 

Noch eines verdient Erwihnung: bei Ezechiel zahlt das Volk 
auch schon seine Abgaben als Steuer an den Fiirsten, aber dieser 
hat davon die Kosten des Kultus zu bestreiten. Bei P bekommen 
die Priester die Steuern und behalten sie fiir sich; es fallt ihnen 
nicht ein, davon den regelmissigen Kultus zu unterhalten. Zu 
diesem Zweck muss vielmehr zu allem hin noch eine weitere 
Steuer eingefiihrt werden: Mann fiir Mann zablt jeder Erwach- 
sene einen halben Sekel heiligen Gewichtes als Kopfgeld fiir den 
Dienst am Heiligtum (Ex 30 u ff.). 


§ 68. Anhang: Gebet und Fasten. 


1. Gebet und Opfer gehdren zusammen als die unmittel- 
barsten Aeusserungen des religidsen Gefiihls. P hat auch hier 
seine eigene Theorie: er lisst die Patriarchen nicht opfern, aber 
um so mehr zu Elohim und El Schaddai beten. Es ist zwecklos, 
dariiber zu streiten, welches von beiden das Urspriinglichere sei, 
ob das Gebet als eine Vergeistigung des Opfers, oder das Opfer 
als eine Symbolisirung des Gebets aufzufassen sei. Hins ist so 
alt wie das andere; sobald der Mensch den Verkehr mit der Gott- 
heit sucht, tut er das in der gleichen Weise wie er mit einem 
M&chtigen auf Erden verkehrt, in ehrfurchtsvoller Rede und mit 
Gaben. Beides geht wie in allen alten Kulten so auch im israe- 
litischen Hand in Hand, und beides spielt in dem Masse eine 
wichtige Rolle im Leben des antiken Menschen, wie er sich in 
Gliick und Ungliick von der Gottheit unmittelbar abhingig fihlt. 
Und dies ist beim antiken Menschen, der in jedem Geschehen in 
der Natur ein gewolltes Handeln der Gottheit sieht, in viel 
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_ hdherem Grad der Fall, als beim modernen. Vollends der fromme 
Israelite fiihlte sich in allem seinen Tun beobachtet und geleitet 


von Jahve. Von ihm kam dem Ackersmann die Frucht des Feldes 


und dem J ager der gute Fang (Gen 27 20); er gab den Kinder- 


segen und verhingte Unfruchtbarkeit (Gen 302 I Sam 15 u.o.); 
er rettete aus grosser Gefahr (I Sam 23 10 ff.), aber betérte auch 


- den, den er ins Verderben rennen lassen wollte (I Reg 12 15); er 
- stiftete Feindschaft unter den Menschen (I Sam 26 19) und fiigte 


es so, dass im Streit einer den anderen totschlug (Ex 21 13). Eben 
desshalb wandte man sich auch in allen Fallen an ihn, bat ihn um 
seine Hilfe, wo die eigene Kraft nicht ausreichte, bat ihn nament- 
lich um seinen Rat durchs Orakel, wo man mit der eigenen Klug- 
heit zu Ende war. Vor allem kriftig und wirksam war natiirlich 
das Gebet seiner Lieblinge, der Gottesmainner. Einem Abraham 
und Mose kann Jahve nichts abschlagen; man schatzte sich des- 
halb gliicklich, ihre Fiirbitte zu erhalten (Ex 32 aif. Num 24 1sff.). 

Vor Allem beim Opfer war das Gebet unentbehrlich. Hr- 
hielt das Opfer in der alten Zeit seine spezielle Bedeutung durch 
den einzelnen Anlass, so gehérte das Gebet als Auslegung dazu 
(Gen 128 26 2 Dt 26 sff. I Reg 8 22 ff. u.a.). Zum allerwenigsten 
wird ein Segen zum Opfer gesprochen (I Sam 913). In ednem 
Fall ist uns noch das Muster eines liturgischen Gebets erhalten: 
die Danksagung, welche bei der Darbringung der Erstlinge ge- 
sprochen wurde (Dt 26 sff.). Bei P ist nur fiir das Siindopfer am 
Verséhnungstag ein Gebet, enthaltend ein Stindenbekenntniss, 
ausdriicklich vorgeschrieben (Lev 16 21). Dass trotzdem das Gebet 
im Tempelkult nicht fehlte, beweist schon der Umstand, dass es 


~ im spiiteren Judentum geradezu an Stelle des Opfers getreten ist. 


Die Rabbinen geben sehr detaillirte Vorschriften tiber das 
Hussere Verhalten beim Beten. Vor allem gehéren nach 
ihnen die tephillin dazu, Pergamentstreifen mit Spriichen be- 
schrieben, die in ein Kistchen gelegt und beim Beten auf der 
Stirn und am linken Arm befestigt werden, in buchst&blicher 
Auslegung von Ex 13 9 16. Die alte Sitte kannte keine derartigen 
Gebriiuche. Man betete zu Hause oder im Heiligtum, im stillen 
Obergemach der Wohnung wie in freier Oeffentlichkeit. Als 
Wohnstitte der Gottheit ist aber natiirlich der Kultusort der 
angemessenste Platz fiir das Gebet (Ex 9 29 I Sam 1:26). Seine 
Ehrfurcht bezeugte man der Gottheit wie dem hochgestellten 
Menschen dadurch, dass man sich vollstiindig zu Boden warf 
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(Gen 182 24 26 52 Num 22 31 I Sam 119 Neh 8c u. 0.3.98. 172). 
Doch sprach man wohl, nachdem man so die Gottheit durch die 
Prosternation begriisst, seine Bitte oder seinen Dank knieend 
aus (I Reg 81); man betete aber auch stehend, womit sich 
gleichfalls die Prosternation zu Anfang und zu Ende verbunden 
haben mag (I Sam 19), ebenso die Geberden des Hiindeaus- 
breitens oder -erhebens (Ex 929 Jes 115 Ex 17 11). Die Sitte, 
sich beim Gebet in der Richtung nach dem Heiligtum zu wen- 
den, gehért einer spiteren Zeit an (II Chr 6 34 Dan 6 11), ebenso 
das regelmissige dreimalige Gebet am Tag: zur Zeit des Morgen- 
opfers um die dritte Stunde, um Mittag und zur Zeit des Abend- 
opfers um die neunte Stunde (Dan 6 10). Grosser Schmerz und 
heftige Gefiihlserregung Ausserte sich auch beim Gebet in den- 
selben Gesten wie sonst (Tragen des Sak, Schlagen an die Brust 
und dgl.). 

2. Als Ausdruck der Trauer ist uns das Fasten schon 
oben begegnet (s. 8. 165). Als religidse Handlung gehért es in 
eine Linie mit den sonstigen Abstinenzen, z. B. beim Nasiriier. 
Solche Enthaltung von Geniissen diente wie das Opfer zur Ver- 
stirkung einer Bitte an die Gottheit. Man dachte Gottes Mitleid 
damit zu erregen, dass man sich auf diese Weise selbst demii- 
tigte (II Sam 1216). An Freudentagen, Sabbaten, Neumonden, 
Festen fastete man natitirlich nicht, wohl aber in Trauer iiber 
schwere Ungliicksfalle, bei Ausbriichen des gottlchen Zornes. 
(I Sam 3113 IL Sam 1216 IT Reg 2127 u. a.), zur Abwendung 
drohenden Ungliicks und in Busse iiber begangene Siinden (I Sam 
C Ezr 106 Lev 16 29 ff. u.a.). Ueber regelmiassige Fasttage vel. 
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Kap. IV. 
Die Feste. 


§ 69. Die altisraelitischen Feste. 
A. Die Mondfeste. 


1. Lunare Feste sind Neumond und Sabbat. Beide gehiren 
zusammen und werden in gleicher Weise geteiert (II Reg 423 Jes 
lis Am 85 Hz 463s. 8. 201f.). Der Neumond ist jedenfalls. 
seit uralter Zeit schon von den nomadisirenden Israeliten gefeiert 
worden. Auch in geschichtlicher Zeit nahm er noch eine wich- 


pe 8 69.] . ai Die altisraelitischen Feste. 465 


 tige Stellung unter den Festen ein. Am Neumond pflegte Saul 
_ seinen Hof zum Opfermahl zu versammeln (I Sam 20 «ff.); einen 


_ Neumond pflegten auch die Geschlechter fiir ihre Opfer zu wiihlen 


(ibid.). Bei den alten Propheten ziihlte er mit unter die grossen 
Feste auf einer Stufe mit den drei Wallfahrtsfesten (Am 85 Jes 
1 13 Hos 2 13). 
Von hier aus erscheint es sehr auffallend, dass weder JE 
noch Dt in ihren Gesetzen den Neumond erwiihnen. Man kann 


- sich dem Eindruck nicht verschliessen, dass dieses Ignoriren ein 


absichtliches ist. Dann wird man wohl daran denken miissen, 
dass wie bei den Kanaanitern und anderen Vélkern, so auch bei 
den Hebriiern an das Neumondfest sich leicht allerlei heidnischer 
Aberglaube ansetzte. Vielleicht hat bei der Verdriingung das 
allmihliche Aufkommen des Sabbats (s. u.) mitgewirkt, welcher, 
sobald er einmal selbstindig alle acht Tage gefeiert wurde, mit dem 
Neumond in Konflikt kommen musste. Das Wiederaufleben des 
Neumonds bei Ezechiel und P, welch letzterer ihn, dem Opfer- 
ritual nach zu schliessen, sogar iiber den Sabbat stellt, diirfte 
dann damit zusammenhingen, dass sich alle iibrigen Feste nach 
dem Neumond richteten, dessen Beobachtung also von Wichtig- 
keit wurde (Num 1010 28u1ff.). Doch steht auf der anderen 
Seite der Neumond hinter dem Sabbat zuriick, sofern er nicht 
wie dieser und die hohen Feste durch Enthaltung von der Arbeit 
geheiligt wurde (s. u:). 

2. Schwieriger ist die Frage nach dem Alter des Sabbats. 
Dass die Hebriier schon als Nomaden eine solche Vierteilung des 
Monats kannten und den 7., 14., 21., 28. Tag des Monats irgend- 
wie durch Opfer feierten, ist nicht unmdglich. Ebensogut még- 
lich ist aber auch, dass der Sabbat von den Babyloniern stammt. 
Jedenfalls in der Form, in welcher er schon friihe in der Ge- 
schichte erscheint, als Ruhetag, ist er nicht alt. Das Hirtenleben 
gestattet keinen solchen Ruhetag, wohl aber braucht ihn ein acker- 
bautreibendes Volk, dessen angestrengte Werktagsarbeit eine 
solche Unterbrechung wohl duldet. Die regelmassige Feier als 
Ruhetag diirfte von den Kanaanitern tibernommen sein; Hosea 
rechnet ihn zu den Ba‘alstagen (2 13 ff.). Doch ist das Ruhen am 
Sabbat anfiinglich keineswegs Selbstzweck, sondern die einfache 
Konsequenz der Festfeier. Sabbat und Neumond sind die Opfer- 
tage; am Sabbat werden z. B, die Schaubrote aufgelegt. Hs ist 
selbstverstiindlich, dass an den Tagen froher Opfermahlzeiten dei 
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Feldarbeit ruht (Am 85 II Reg 423 Jes 113 Ez 461ff.). Wie 
der Neumond ist der Sabbat ein Tag der Freude und des Fest- 
jubels (Hos 213). Man kann auch allerhand vornehmen, wozu man 
unter der Werktagsarbeit keine Zeit findet, z. B. eine grissere 
Reise, wofiir am Werktag Knecht und Esel nicht abkommen 
kénnen (II Reg 4 2s). 

Doch zeigt sich schon friihe eine Tendenz, bei der Sabbat- - 
feier die Ruhe gegentiber dem Opferdienst in den Vordergrund 
treten zu lassen. Dies erklart sich aus der Regelmissigkeit, mit 
welcher der Sabbat die Arbeit unterbricht. Der iltere Dekalog 
hat zwar wahrscheinlich die Ruhevorschrift urspriinglich nicht 
gehabt, dagegen setzt die alte Sitte der Freilassung des hebriiischen 


Sklaven im siebenten Jahr und die Preisgabe der Ernteimsiebenten _ 


Jahr doch wohl den Sabbat selbst und zwar mit seiner humaniti- 
ren Bedeutung voraus. Diese letztere Wendung (Ex 23 12 Dt 5 1s) 
ist eine israelitische Umdeutung. Eine Wobhltat fiir Knechte und 
Magde, fiir Ochs und Hsel ist der Sabbat, ihnen soll ein Er- 
holungstag gegénnt werden; das Gesetz an die Herren verlangt 
weniger, dass sie selbst ruhen, als dass sie ihre Diener ruhen 
lassen. So ist auch hier noch die Sabbatruhe ein Fest, ein Ver- 
gniigen, nicht eine gottesdienstliche Handlung. Ansitze zu letz- 
terer Auffassung liegen schon im jiingeren Dekalog vor (Ex 20). 
Dort ist die Motivirung des Sabbatgebotes aus der Schépfungs- 
geschichte (v. 11) wahrscheinlich spiiter eingetragen, noch das 
Dt kennt sie nicht, allein die geforderte Heiligung des Sabbats 
wird doch vor allem in der Ruhe von der Arbeit gefunden (vel. 
Am 85). 


Bb. Jahresfeste. 


1. Nach dem Kreislauf des Jahres richten sich die drei 
grossen Feste masséth, kdsir und ‘dsiph'. Bei den beiden letz- 
teren kann tiber Ursprung und Bedeutung kein Zweifel 
sein: sie sind Erntefeste. Die Gesetzgebung des ilteren De- 
kalogs bestimmt: ,das Wochenfest (. schabhwoth) sollst du mir 
halten, das Fest der Erstlinge der Weizenernte und das Fest des 


* Das Fest der Schafschur, das in alter Zeit, wie bei einem Hirtenvolk 
begreiflich, eine grosse Rolle spielte (I Sam 25 2 IT Sam 18 93), tritt im Za- 
sammenhang mit der fortschreitenden Annahme des Ackerbaues immer mehr 
zurtick. Hs wird schon in den alten Festgesetzgebungen nicht mehr als 
offizielles Fest erwihnt. 
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~ Einherbstens bei der Wende des Jahres“ (Ex 34 22; damit tiber- 


 einstimmend 2316), Jenes bezeichnet das Ende der Getreide- 


~ ernte (schdbhw 6th und kasir sind nur zwei verschiedene Namen 
fiir dieselbe Sache), dieses den Abschluss der Wein- und Oliven- 
lese und damit den Abschluss der ganzen Jahresernte. 

Etwas anderer Art scheint zunichst das Massothfest zu sein. 
Dieses wird schon im alten Gesetz (Ex 3418) geschichtlich moti- 
virt: ,,Das Fest der ungesiiuerten Brote sollst du halten zur Zeit 
des Monats Abib, denn im Monat Abib bist du aus Aegypten 
weggezogen“. Zugleich wird im Ritual das Schwergewicht auf 
die Darbringung der Erstgeburt des Viehes gelegt. So scheint 
das Fest eigentlich nicht zu den Erntefesten zu passen. Allein 
dieser Widerspruch lést sich durch die Wahrnehmung, dass das 
Friihlingsfest einen zwiespiltigen Charakter zeigt. Deutlich ver- 
rit sich das in dem doppelten Ritus: auf der einen Seite wird die 
Exstgeburt der Herde dargebracht, auf der anderen Seite wird 
das Fest dadurch gefeiert, dass man sieben Tage lang massdth isst 
und wohl auch opfert. Diese beiden Riten haben lediglich nichts 
mit einander gemein; ersteres geht auf die Viehzucht, letzteres, 
das Essen der Massoth, kann sich nur auf den Ackerbau beziehen, 
Diese Beziehung wird als die urspriingliche fiir das Massothfest 
bestiitigt durch die Art und Weise, wie das Dt das Wochenfest 
in zeitliche Abhingigkeit vom Osterfest setzt: sieben Wochen nach 
dem Massothfest soll Pfingsten gefeiert werden, das wird sofort 
niher erlautert durch den Zusatz sieben Wochen ,nach dem An- 
hub der Sichel in der Saat‘ (Dt 16 of.). Dass diese Rechnung 
der friihen Sitte entstammt, zeigt der alte Name schdbhu 6th 
fiir Pfingsten, der sich eben hieraus erklirt (Jer 5 24 Ex 34 22). 
Also ist das Massothfest nichts anderes als der Anfang der Ernte, 
wenn man zum ersten Mal die Sichel an die Halme legt*. Mit 
der Gerste beginnt, mit dem Weizen schliesst der Getreideschnitt; 
es ist eine grosse siebenwochige Frendenzeit, die von diesen bei- 
den Festen eingerahmt wird. Von dieser Bedeutung der Massoth 
hat sich noch im Heiligkeitsgesetz eine Spur erhalten: der Ritus 
des Festes besteht dort in der Darbringung einer Gerstengarbe, 
entsprechend der Darbringung der neuen Weizenbrote am Wochen- 
feste (Lev 23 9ff.). Gerstengarbe und Massoth haben den gleichen 
Sinn: es sind die Aparchen vom neuen Getreide, nur in verschie- 
dener Form. Man nahm sich nicht lange Zeit das neue Mehl zu 
siiuern, sondern machte daraus rasch die ungesiuerten Faden, 
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Die Darbringung der rohen Aehren gehort in die oben besprochene 
Kategorie der Verfeinerung des Opfermaterials. Doch mag man 
von Anfang an auch geréstetes Getreide daneben gegessen und 
geoptert haben, wie dies in der (P angehérigen) Erzihlung vom 
ersten Passah im Westjordanland geschieht (Jos 5 11). 

Bei JE und Dt stehen alle drei Feste als gleichberechtigt 
und gleich wichtig nebeneinander, fiir alle wird das Erscheinen 
am Heiligtum gefordert. In der Praxis diirfte dies anders ge- 
wesen sein. Wenigstens ist uns in den Geschichtsbtichern nur 
das Herbstfest bezeugt. Die kanaanitischen Biirger von Sichem 
feierten schon ihr Herbstfest (hélulim Jdc 9 27); ebenso wurde 
in den Weinbergen von Silo Jahve jeden Herbst ein Fest gefeiert, 
wobei die jungen Midchen fréhliche Reigentiinze auffiihrten (Jde 
2119 ff.). Zu demselben pilgerte man noch in spiterer Zeit: 
Elkana pflegte Jahr um Jahr seine Erstlingsgaben bei dieser 
Gelegenheit vor Jahve zu verzehren (I Sam 11 ff.). Nach Errich- 
tung des T'empels wurde dort um die gleiche Zeit, im achten Monat 
des Jahres, ,das Fest‘ gefeiert (I Reg 12 s2 6 38; I Reg 8 2 stimmt 
allerdings in der Monatsangabe damit nicht iiberein), und Jero- 
beam soll in Nachahmung des Jerusalemer Festes ein solches 
auch in Bethel eingefiihrt haben. Das Herbstfest war das wich- 
tigste, weil das abschliessende Fest, das Dankfest fiir den ge- 
sammten Ernteertrag. Dass es aber nicht das einzige war, dass 
daneben auch die Feste im Friihjahr schon ziemlich bald bestan- 
den, bezeugt ausser dem Gesetz auch Jesaia (92291); bei ihm 
bildet das Herbstfest den Abschluss eines ganzen Kreislaufs von 
Festen. Vielleicht mégen, wie WELLHAUSEN vermutet, jene 
anderen Feste in kleineren lokalen Kreisen begangen worden 
Sein, zu Hause, nicht an den grosseren Heiligtiimern. Noch 
im Dt hat das Laubhiittenfest darin einen Vorrang vor den 
anderen, dass es von Anfang bis zu Ende sieben Tage lang in 
Jerusalem gefeiert wird, wihrend an Ostern nur der erste Tag in 
Jerusalem verbracht, im Uebrigen das Fest zu Hause begangen 
wird (Dt 16), 

Als Erntedankfeste trugen alle einen heiteren Charakter. 
,Du sollst dich freuen vor Jahve‘ wiederholt das Dt immer wieder. 
Tanze und Umziige bildeten, wie schon der Name chdg sagt, einen 
wichtigen Teil bei ihrer Feier (vel. Jde 21 19 ff. 9o7 I Sam 1). 
Vom Ertrag seines Ackers und Weinberges brachte jeder nach 
freiem Gutdiinken das Beste dar, an Tieropfern fehlte es wohl 
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auch nicht. Zum frdhlichen Opfermahl vereinigten sich die Sa- 
_ kralgenossenschaften, die Familien und Geschlechter (I Sam 1). 
Ein wesentlicher Unterschied von der spiiteren Feier liegt darin, 
dass nicht eine grosse einheitliche Festgemeinde ihre Festopfer 
darbrachte, sondern die einzelnen Opfergenossenschaften. Dess- 
halb darf aber doch der Wert dieser Feste fiir die religidse und 
nationale Entwicklung des Volkes hoch angeschlagen werden. 
Wenn so an einem und demselben Heiligtum die Pilger von Nah 
- und Fern von den verschiedenen Stiimmen sich zusammenfanden, 
in gemeinsamer Festfreude und gemeinsamem Dank gegen Jahve, 
so musste das Geftihl der Zusammengehorigkeit, das ja in Israel 
wesentlich auf dem Grunde der gemeinsamen Gottesverehrung 
ruhte, immer wieder neu gekraftigt werden. Kin Land war es, 
das allen den Ertrag gegeben, ein Jahve war es, der dem Land 
seine Fruchtbarkeit verlichen, das musste den Hinzelnen dabei. 
immer wieder kriiftig zum Bewusstsein kommen. Und nicht 
anders als bei den altarabischen Festen mag sich auch in Israel 
an diese Feste Verkehr und Handel angeschlossen haben (Dt 
33. is ff. s. S. 220 vgl. WeLLuausEN, Skizzen III 80 ff.). 

Diese Erntefeste sind ans Land Kanaan gekniipft. Nirgends 
zeigt sich so deutlich wie hier die Naturgrundlage der altisraeli- 
tischen Religion und des Kultus. Nicht geschichtliche Heilstaten 
Jahves sind es, worauf Kultus und Feste beruhen, sondern die 
Gaben des Landes, welche Gaben Jahves sind. Hs leuchtet ein, 
dass diese Feste nicht in der Wiiste bei einem Nomadenvolk ent- 
standen sein kinnen, sondern nur im Lande selbst, mit anderen 
Worten, dass sie urspriinglich kanaanitische Feste waren, ein 
Stiick des kanaanitischen Ba‘alskultus bildeten und von da durch 
die Israeliten iibernommen und auf Jahve iibertragen wurden. 
An sich sind ja die Formen dieser Festfeiern weder heidnisch 
noch israelitisch, das eine oder andere werden sie durch die Be- 
ziehung auf eine bestimmte Gottheit. Den Kanaanitern war Baal 
der Herr des Landes und die Friichte waren sein Geschenk, — 
so zahlten sie ihm den schuldigen Tribut davon; die Israeliten 
bekannten Jahve als ihren Gott, dem sie das Land und was 
darinnen war verdankten, — also feierten sie dem Jahve diese 
Feste. Vom Herbstfest wird iibrigens ausdriicklich bezeugt, dass 
es schon kanaanitische Sitte war (s. 0.). 

9. Anders steht die Sache mit demjenigen Fest, das, wie 
schon erwiihnt, in historischer Zeit neben dem Massothfest den 
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anderen Bestandteil des Osterfestes ausmachte, dem Passah'. 
Sachlich ist dieser Teil nichts anderes, als die Darbrin- 
gung der Erstgeburt der Herde. Jahve gehért alle Erst- 
geburt (Ex 34 19), das ist ein uralter Satz. Was fiir ein Bauern- 
volk das Opfer des Abhubs der Ernte, das war fiir die Hirten 
die Gabe der Erstlinge des Viehes: der einfache Dank fiir den 
Segen, den die Gottheit in der Herde verliechen. Erst sekundir 
ist von hier aus die Forderung auf die menschliche Erstgeburt 
ausgedehnt worden; diese soll geliést werden (Ex 34 20). Nicht 
aber ist umgekehrt die Forderung der menschlichen Erstgeburt 
das Urspriingliche und das Passah ein Aequivalent dafiir. 

Schon hieraus ergibt sich, dass das Passah anderen Ur- 
Sprungs ist, als die Erntefeste. Die Kanaaniter haben es 
schwerlich gekannt; wohl aber ist es ein uraltes israelitisches 
Fest, das die Israeliten aus der Wiiste mitgebracht haben. Hine 
richtige Erinnerung daran zeigt sich in der alten Ueberlieferung 
bei JE, welche nicht das Passah durch den Auszug, sondern um- 
gekehrt den Auszug durch das Passah veranlasst sein lasst: die 
Israeliten nehmen zum Vorwand, dass sie Jahve ein Fest am Sinai 
feiern sollen; ,,weil der Pharao nicht gestattet, dass sie Jahve die 
ihm zukommenden Erstlinge darbringen, nimmt Jahve selbst sich 
zum Ersatz die Erstgeburt der Menschen von den Aegyptern. 
Im Westjordanland ist dann das Passah mit dem bei den Kanaa- 
nitern gefeierten Fest des Ernteanfangs zu einem einzigen ver- 
schmolzen. Das war leicht mdéglich, weil beide Feste ungefihr in 
dieselbe Zeit fielen, und weil die Bedeutung beider als Dankfeste 
wesentlich dieselbe war. Nach dem jetzigen Bericht sieht es aus, 
als ob mit der Umwandlung in ein historisches Fest das Massoth- 
fest den Anfang gemacht hiitte (Ex 12 s1 JE); beim Passah fin- 
den wir diesen Versuch erst im Dt (Ex 131—16 Dt 161—s). Allein 
der umgekehrte Gang hat die Wahrscheinlichkeit fiir sich: das 
Passah musste bei der oben erwihnten Ueberlieferung von Alters 
her an den Auszug erinnern, beim Massothfest war die Deutung 
auf die ungesiuerten Brote des Auszugs doch etwas kiinstlich ; 
sie war die Folge davon, dass beide Feste zusammengefallen 


* Der Name pesach kommt allerdings erst im Dt vor, da Ex 3495 die 
Bezeichnung als pesach spiter eingetragen sein diirfte; (vgl. 23 18, auch 34.18 
kennt den Namen nicht). Was er bedeutet, ist nicht klar; er wird iibrigens 
trotzdem alt sein. 
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_ waren und daher auch beim Massothfest eine Beziehung auf den 
_ Auszug zu suchen nahe gelegt wurde. 
Sicher alt ist auch der eigentiimliche Ritus des Passah: 
am Vorabend! des Massothfestes muss das Erstgeburtsopfer von 

-Kleinvieh oder Grossvieh? geschlachtet und sogleich wahrend 
— der Nacht verzehrt werden (Dt 164ff.). Nichts davon darf bis 

gum anderen Morgen iibrig bleiben (Hx 3425 231s Dt 164 ff). 
Auch in dem kleinen Zug, dass das Fleisch noch nach dem Dt 
(16 7) gekocht gegessen werden soll, verrit sich die alte Herkunft 
des Brauches (s. 0.). Das Blut wird mit einem Ysopbiischel an 
die Pfosten und Oberschwelle der Thiire gestrichen*®, auch dies, 
obwohl erst sehr spiit erwihnt (Ex 12:1ff.), ein sicher alter 
Brauch. Vielleicht hatte der Ritus die Bedeutung einer Lustra- 
tion (vgl. Lev 14 «ff.). 


§ 70. Die Umwandlung der altisraelitischen Feste unter dem 
Kinfluss der Centralisation des Kultus. 


1. In ganz gleicher Weise wie beim Opfer musste auch bei — 
den Festen sich der Einfluss der Centralisation des Kultus gel- 
tend machen. Hier wie dort lag es nicht in der Absicht des Ge- 
setzgebers, aus dem Alten etwas wesentlich Neues zu machen. 
Mit seiner Vorschrift, alle Feste in Jerusalem zu feiern, meinte 
er nur eine Formanderung zu verlangen, die das Wesen und 
den Charakter der Feste unangetastet liess. Abgesehen davon 
unterscheidet sich seine Festgesetzgebung wenig von der alten 
Praxis. Der Zusammenhang mit dem Ackerbau und damit der 


1 Die Feier am Abend zeigt, dass das Passah urspriinglich ein Mond- 
fest war. Es wurde also in Altester Zeit wohl am Friihlingsneumond oder 
am Frihlingsyollmond begangen; fiir letzteres konnte die spatere Datirung 
auf den 14. Nisan geltend gemacht werden. 

2 Das Passahlamm ist fiir ein Fest der Erstgeburtsopfer nicht ur- 
spriinglich ; noch das Dt weiss nichts davon. Man opferte vom Gross- und 
Kleinvieh die Erstgeburt selber, was natiirlich die Freiheit eines Tausches 
nicht ausschloss. Solcher Austausch fand (jedenfalls sp’ter, wie frih wissen 
wir nicht) bei den nicht opferbaren Tieren statt. Nachdem bei P aus dem 
Erstgeburtsopfer eine Abgabe an die Priester geworden war und das Passah 
seinen Opfercharakter tiberhaupt verloren hatte, gieng es leicht, dasselbe 
hinsichtlich der Opfergabe zu uniformiren. An Stelle der Freiwilligkeit trat 
wie iiberall bei P die gesetzliche Vorschrift. 

8 Dass das Dt diesen Ritus nicht kennt, erkJart sich daraus, dass bei 
ihm das Passah nicht zu Hause, sondern als Opfer in J erusalem geschlachtet 
werden muss. 
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heitere Charakter der Feste bleibt vollstiindig gewahrt, nur beim 


ee 


Osterfest findet sich wie schon vorher die Beziehung auf den — 


Auszug. Die Festfeier besteht in nichts anderem als in Opfer- 
darbringung von den Erstlingen der Feldfriichte. Desshalb wird 
auch an der alten allgemeinen Festsetzung der Festzeiten nichts 
geindert, obgleich die Centralisation das eigentlich verlangen 
wiirde. Ostern soll im Abib, im Erntemonat gefeiert werden, 
wenn man zuerst die Sichel an die Halme legt; sieben Wochen 
nachher Pfingsten; das Hiittenfest, wenn der Ertrag von Kelter 
und Tenne eingeheimst ist. Nur darin geht das Dt weiter, dass 
es Ostern und Laubhiitten auf eine Woche, Pfingsten auf einen 
Tag normirt. Auch darin liegt noch keine sachliche Verschieden- 
heit, dass Dt andere Namen gebraucht: neben masséth hat es 
die Bezeichnung pesach, fiir das Herbstfest gebraucht es die Be- 
nennung swkkoth, ,Hiittenfest’. Letztere erklirt sich am einfach- 
sten aus der noch heute geiibten Sitte, beim Einheimsen von Wein 
und Oliven in den Weinbergen und Olivengiirten unter solchen 
Laubdichern zu wohnen. 

2. Auch bei den Festen zeigte es sich, dass fiir ihren Grund- 
charakter die Lokalitit der Festfeier nicht gleichgiltig war. Die 
Verlegung der Feier nach Jerusalem hatte die gleiche Wirkung 
wie beim Opfer: die Loslésung der Feste von ihrer natiir- 
lichen Grundlage und damit die Verwischung ihrer urspriing- 
lichen Bedeutung. Auch die Feste verloren ihren individuellen 
Anlass und wurden zu rein gottesdienstlichen Uebungen. Es war 
nicht dasselbe, ob man zu Hause im engen Kreis. der Sakral- 


genossenschaft bei Beginn und Ende der Ernte ein Fest feierte 


und die Erstlinge vor Jahve verzehrte, oder ob der Hausvater 
die schuldige Abgabe in Geld oder in natura mit nach Jerusalem 
nahm, um sie dort im Tempel abzuliefern. Nur in einzelnen 
Riten blickt der alte Sinn der Feste noch durch, so in der Dar- 
bringung der Gerstengarbe an Ostern, der Weizenbrote an Pfing- 
sten, in den Laubhiitten am Herbstfeste. Diese Denaturalisirung 
der Feste zeigt sich an verschiedenen Punkten ganz deutlich: 

a) Die fiir die einzelnen Feste charakteristische Opferung der 
Erstlinge fallt weg; sie wird verwandelt in eine einfache Abgabe 
an die Priester. An ihre Stelle tritt bei allen Festen gleichmissig 
ein gesteigerter Opferdienst: Brandopfer und Siindopfer in 
ewigem Kinerlei. Diese sind fiir jeden Festtag genau vorgeschrie- 
ben; etwaige freiwillige Gaben sind nicht ausgeschlossen, aber 
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_ Nebensache; die eigentliche Festfeier ist eine gesetzlich geregelte 


Leistung der Gemeinde. 
b) Die Feier an dem einen Heiligtum macht schliesslich eine 


-genaue Datirung nach Monatstagen notig. Die Ernte bindet 
_ sich naturgemiiss in den einzelnen klimatisch so sehr verschiedenen 


~ Tandstrichen nicht an den Mond und ein einheitliches Datum. 


- Werden die Feste datirt, so ist das eim Zeichen, dass ihr ur- 


spriinglicher Anlass verblasst ist. 

c) Verlieren die Feste ihre alte Bedeutung, so miissen sie 
eine neue erhalten. Dies geschieht durch eine kiinstliche ge- 
schichtliche Motivirung: ausser den Massoth erhalt auch 
das Laubhiittenfest eme solche, und beim Passahfest wird sie in 


- ganz merkwiirdiger Weise gesteigert (s. u.). ,, Die Geschichte ist 


nicht wie die Ernte ein Erlebniss der einzelnen Haushaltungen, 


- sondern vielmehr ein Erlebniss des Volkes im Ganzen.“ 


d) Werden die Erntedankfeste zu solchen Erinnerungstagen 
an Epochen der Heilsgeschichte und zu _ gottesdienstlichen 
Uebungen, so ist damit ihr frohlicher Charakter dem entsprechen- 
den Ernst gewichen und nichts ist natiirlicher, als dass die spater 
(bei P) herrschende Allgemeinstimmung, das Stindenbewusstsein, 
auch in ihnen seinen Ausdruck findet. Mit dem Fallen des alten 
Opfermahls und der alten Briuche schwindet die alte Stimmung; 
gehiufte Siindenstihne durch Brandopfer und Stindopfer gibt 
allem einen diisteren Ernst. Die Volksfeste werden zu Buss- 


~ tagen, die Sabbate sind nicht mehr um der Menschen willen 


da, sondern die Menschen um der Sabbate willen. 

e) Haben die Feste keine individuelle Bedeutung mehr, sind 
sie rein asketische Leistungen, so steht nichts im Weg, beliebig 
viele neuen Feste in den Cyklus aufzunehmen; ja es musste 
das Bediirfniss darnach entstehen. Wie beim Opfer eigene Stihn- 
opfer aufkamen, weil die alten Opferarten gegen die Siibnidee 
sich spréde verhielten, so konnte es auch hier nicht gelingen, in 
diesen alten fréhlichen Festen mit ihrem Jubel den Siihngedanken 
rein zur Auspriigung zu bringen. Was lag naher, als dem Fest- 
kreise das spezielle Siihnfest, das ihm fehlte, emzuschalten? 


§ 71. Die Festgesetzgebung bei P. 


Das Resultat der geschilderten Entwicklung lisst sich bei 
den einzelnen Bestimmungen von P deutlich zeigen. 
1. Dass von den lunaren Festen das Mondfest wieder auf- 
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kam, ist schon erwihnt worden (S. 465). Beim Sabbat wird die 
Ruhe aus einer Erholung von der Arbeit zur Untiitigkeit schlecht- 
weg und damit aus einem Genuss zu einer asketischen Leistung 
(Ex 16 e7ff. 353 Num 15 seff.). Diese Umwandlung ist mehr als 
bloss eine quantitative Steigerung der schon vorher iiblichen Ruhe. 
Das Opfer der Enthaltsamkeit von aller Arbeit wird gefordert 
nicht aus Riicksicht auf den Menschen, sondern weil es Gott beliebt — 
hat, am siebenten Tag von seiner Schépferarbeit auszuruhen. Die 
Aenderung hat sich im Exil vollzogen. Als Opfertag musste der 
Sabbat im Heidenlande aufhéren, damit blieb die Ruhe die einzig 
mdgliche Art, ihn zu feiern; mit dem ganzen Opferkult fielen alle 
anderen Feste, dadurch stieg der Sabbat an Bedeutung; neben — 
der Beschneidung war er das einzige Stiick des Gottesdienstes, 
das den Juden noch blieb; so wurde er mit jener geradezu zum 
Symbol des Judentums, zum ,Zeichen des Bundes‘ (Ex 3113 vgl. 
Neh 10 uff.). Die Sabbatfeier des spateren Judentums hat sich 
in der gleichen Richtung weiter entwickelt. 

2. Mit dem Sabbat hiingt das Sabbatjahr zusammen. Bei 
JE (Ex 212 2310f.) wird die Freilassung des Sklayen im siebenten 
Jahr der Knechtschaft verlangt und ebenso je nach sieben Jahren 
das Brachliegenlassen des Ackers und die Preisgabe der Ernte 
fiir die Bediirftigen. Das siebente Jahr ist hier ein relativer Ter- 
min; ebenso noch im Dt (151ff.) bei der Freilassung des Sklaven. 
Dagegen kommt es als fester Termin in Betracht fir den Erlass 
jeden Darlehens (s. 8. 350). Von einer Brache des Ackers im 
siebenten Jahr weiss das Dt nichts. Bei P wird dies gesteigert 
zu einem Sabbatjahr, das wie der Wochensabbat je im siebenten 
Jahr durch vollstindige Ruhe des Landes zu feiern ist. Es darf 
weder gesiit noch geerntet werden (Lev 25 1—7 vgl. Dt 31 9—13 Py; 

Hine abermalige Steigerung bildet das Halljahr (schenath 
hajjobheél): nach Ablauf von siebenmal sieben J abren soll am 
10. Tag des siebenten Monates des 49. Jahres (also nach alter 
Rechnung am Neujahr des 50. Jahres s. 8. 200) mit Posaunen- 
schall das ,Freijahr‘ angekiindigt werden. Wie am Sabbatjahr 
soll das Land ruhen, und ausserdem alles in der vorangehenden 
Periode veriiusserte Grundeigentum wieder an seinen alten Herrn 
oder dessen Erben zuriickfallen (Lev 25 sff. vgl, 27 i7ff.). Dass 
wir es hier mit einer lediglich theoretischen, praktisch ganz un- 
durchfiihrbaren Consequenzmacherei aus der Sabbatidee zu tun 
haben, zeigt die einfache Erwiigung, dass bei einem solchen Hall- 


§ 71.] ; Die Festgesetzgebung bei P. 475 


_ jahr drei Jahre nach einander nichts geerntet werden kénnte, im 
49. Jahr als im Sabbatjahr, im 50. und 51. Jahr, weil in den 
_ beiden Jahren vorher nichts gesiit worden ist. Diese Unméglich- 
keit sieht tibrigens der Verfasser selber ein (Lev 25 22). 


3. Unter den alten Jahresfesten hat Ostern die durch- 


_ greifendste Umgestaltung erfahren. Das Passah (Ex 12) ist fiir 
_ P nicht bloss Nachklang einer géttlichen Heilstat, sondern selbst 
eine solche: es wird schon vor dem Auszug eingesetzt, damit 
_ Jahve die Erstgeburt Israels verschone, nicht weil er sie ver- 
schonte. ,,Die Sitte wird nicht bloss geschichtlich motivirt, son- 
_dern in ihrem Anfang selbst zu einem geschichtlichen Faktum 


verdichtet und durch ihren eigenen Anfang begriindet; der 


_ Schatten, den sonst nur ein anderweitiges historisches Hreigniss 


_wirft, wird hier verkérpert und wirft sich selber“, bemerkt WELL- 
- HAUSEN. Daraus ergibt sich, dass der Opfercharakter des Passah- 


at 


-lammes fallen muss; das erste Passah kann fiir P kein Opfer sein, 


denn es war ja kein Heiligtum da, und der Ritus verlangt, dass das 
Passah ein hiusliches Fest bleibt. Es soll némlich ein fehlerloses 


_ einjihriges Lamm (man bemerke die Uniformirung gegeniiber der 


alten Sitte!) am Abend des 14. des ersten Monates in jedem Haus 
geschlachtet werden. Vom Blut wird an die Thiirpfosten und die 
Oberschwelle des Hauses gestrichen, das Fleisch soll, unzerstiickt 


als Ganzes am Feuer gebraten (nicht gekocht), in der Nacht von 


- den Hausgenossen gegessen werden. Was etwa tibrigt bleibt, ist 
~ zu verbrennen!. Die alte Bedeutung als Opfer der Erstgeburt ist 


ganz verschwunden, die Erstgeburt muss neben dem Passahlamm 
als Abgabe an die Priester gebracht werden, eigentlich eine Ver- 
doppelung der Leistung. 

Von dem Charakter des Massothfestes als Hrntefest hat 
sich noch eine kleine Spur erhalten in den Massoth selber und in 
der Darbringung der Gerstengarbe am Tag nach dem Sabbat? 


1 Hzechiel (45 21 ff.) weiss noch nichts vom Passahlamm, sondern ver- 
ordnet einen Siindopferfarren zum Hauptopfer. 

2 Ueber die verschiedenen Erklirungen dieses Ausdruckes vgl. Ditu- 
MANN z. d. St. Die traditionelle Auslegung geht dahin, dass unter dem Sab- 
bat der erste Tag des Massothfestes, der durch Festversammlung gefeiert 
wurde, gemeint sei, also der 15. Nisan, der Tag nach dem Passah. Jos 5 10ff. 
spricht jedoch dafiir, dass P unter dem Sabbat das Passahfest versteht. 
Ley 23 ist iibrigens nicht einheitlich, zur alteren Festperikope gehoren 
y. 9-14. Man méchte vermuten, dass in dem jetzt weggefallenen Anfang der- 
selben der Anfang des Osterfestes auf den ersten Sabbat nach Beginn der 
Ernte festgelegt wurde. 
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(Lev 23 off.). Das Schwergewicht der Feier des Massothfestes fallt 
aber auf die grossen Opfer: neben dem Tamid tiglich zwei Farren, 
ein Widder, sieben einjihrige Liimmer je mit der dazu gehérigen 
Minchah als Brandopfer, ein Bock als Siindopfer (Num 28 16ff.; 
Lev 23 kennt diese grossen Opfer noch nicht). Der erste und 


siebente Tag des Massothfestes sind ausgezeichnet durch Ruhe — 


und durch grosse Festversammlung am Heiligtum. Das ganze 
Fest dauert also, da in diese sieben Tage der Tag des Passah 
nicht eingerechnet ist, acht Tage: vom 14. bis 21. Nisan je ein- 
schliesslich. Hierin liegt eine Steigerung gegeniiber Dt. Dort 


wird das Passah als erster Tag des ganzen Festes gezihlt, und 


ihm folgen nur noch sechs Tage (Dt 16 4). 


4. Pfingsten ist ziemlich als nebensiichliches Fest behandelt. — 


Es fehlt ihm auch jetzt noch die historische Motivirung, erst das 


spiitere Judentum hat es auf die Gesetzgebung am Sinai bezogen. — 


Das Fest dauert nur einen Tag. Die Opfer sind die gleichen wie — 
an Ostern, auch hier kennt Lev 23 statt deren nur die Dar-_ 


bringung von zwei einjahrigen Limmern neben dem Erstlings- 
opfer der zwei Webebrote aus neuem Getreide, die hier — ein 
Rest der alten Sitte, der die urspriingliche Bedeutung verriit — 
mit Sauerteig gebacken werden. Festversammlung und Ruhe von 
der Werktagsarbeit heiligen den Tag. 

5. Das Laubhiittenfest wird auf den 15. Tag des siebenten 
Monates festgelegt. Der schon im Dt ihm gegebene Name sukkoth 


hat die geschichtliche Umdeutung erleichtert; die ,Laubhiittent | 


werden jetzt als Erinnerung daran aufgefasst, dass Israel in der 
Wiiste unter Hiitten wohnen musste. Die Dauer wird auch bei 


diesem Fest, das ganz in Jerusalem begangen wird, von sieben — 


Tagen (Dt 16 13 Lev 23 soff.) auf acht Tage erhéht (Num 29 35). 
An Opfern werden in den ersten sieben Tagen dargebracht je 
ein Ziegenbock zum Siindopfer, zwei Widder, 14 einjihrige 


Limmer und in absteigender Linie 13—7 Farren zum Brand- | 


opfer; am achten Tag ein Ziegenbock als Siindopfer, ein Farren, 
ein Widder, sieben Liimmer als Brandopfer (Num 29 iff). Von 
den Aparchen der Ernte ist gar nicht mehr die Rede. 

6. Zwischen Pfingsten und Laubhiitten hat P zWel ganz neue 
Festtage von ganz andersartigem Charakter eingeschoben: Neu- 
jahr und Verséhnungstag. Das kirchliche N eujahrsfest wird 
am ersten des siebenten Monates, also am ersten Herbstneumond 
gefeiert. Ueber den alten J ahresanfang im Herbst und das 
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 spatere biirgerliche Neujahr im Friihling s. S. 199f. Lev 259 


_ wird der 10. des siebenten Monates als Neujahr betrachtet; nach- 


~ dem einmal kirchliches und biirgerliches Neujahr sich getrennt, 


-konnte das kirchliche gut auf den 10. Monatstag fallen. Auch 
‘Hzechiel erhalt seine Vision des neuen Jerusalem gerade am Neu- 
 jahrstage ,am 10. des Monates‘, d. h. wohl auch des siebenten 
~ Monates (401 vgl. Smenp z. d. St.). Darnach wurde im Exil an 
_ diesem Tage der Jahresanfang kirchlich gefeiert, Spater wurde 
aus irgend welchen uns nicht mehr durchsichtigen Griinden der 
- Versdhnungstag auf dieses Datum gelegt und das Neujahrsfest 


- auf den ersten des siebenten Monates verschoben (Lev 23 gsff. 


Num 29 :iff.). Das Fest wird mit Posaunenblasen gefeiert, daher 


der Name jém terit‘dh. Ausser dem gewohnlichen Neumondopter 


werden ein Farren, ein Widder und sieben Lammer nebst der dazu 
gehorigen Minchah als Brandopfer, ein Ziegenbock als Siindopfer 


- dargebracht. Die Werktagsarbeit ist verboten. 


7. Das Gesetz iiber den Versé6hnung stag in seiner jetzigen 


~ Form (Lev 16) gehort zu den jiingsten Novellen. Der Kern von 


-P enthielt (wie ich ZAW IX 1889 65ff. genauer nachgewiesen) 


ausser einer Verordnung iiber die Bedingungen, unter welchen 


_ der Hohepriester das Allerheiligste betreten darf, eine ganz kurze 


Anordnung einer regelmiissigen Entsiindigung des Heiligtums 
und des Volkes, vollzogen gedacht nach dem alten Siindopfer- 
gesetz Num 15 2ff., ausserdem verbunden mit Fasten und Sabbat- 
ruhe. Schon Ezechiel hat zwei derartige Siihntage am ersten 
Tage des ersten und siebenten Monates (45:sff.). Nach Zacharja 
(75) wurden im Exil zwei jiihrliche Busstage mit Fasten im fiinften 
und siebenten Monate gehalten (nach 819 ausserdem noch zwei 
im vierten und zehnten Monate). Dieselben diirften sich auf ge- 
schichtliche Ungliickstage bezogen haben. Noch Neh 8 und 9 
wird erzihlt, wie bei der Vorlesung des Gesetzes gemiss der An- 
weisung desselben am ersten des siebenten Monates ein Freuden- 


- fest (Neujahr) und am 15. Tage das Laubhiittenfest gefeiert wor- 


den sei, von einem Verséhnungsfest am 10. entsprechend Lev 16 
wird in der genauen und gerade fiir Liturgisches interessirten Er- 
zihlung nichts berichtet; dagegen wird am 24. des siebenten Mo- 
nates ein Generalbusstag abgehalten, aber ohne das Ritual von 
Lev 16. Dieses konnte also in Ezras Gesetzbuch unméglich ent- 
halten sein. Nicht einmal in den jungen Festperikopen Lev 23 eeff. 


und Num 297ff. wird das merkwiirdige Ritual irgendwie an- 
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gedeutet; dort beschrinkt sich die Feier am 10. des siebenten — 
Monates auf Fasten, Ruhen und auf die gewéhnlichen Festopfer. 

Das Ritual in Lev 16 ist zwiespaltig. Ueber die gesteigerte 
Blutmanipulation vgl. 8. 455. Ganz eigenartig und ohne Parallele 
im Gesetz ist, dass einer der zwei Siindopferbicke ,fiir “azd’sél 
ausgelost und mit einem Siindenbekenntniss in die Wiiste gejagt 
wird. Unter “Azazel kann man sich nicht gut etwas anderes als 
einen gefihrlichen Dimon vorstellen, dem man die Siinde des 
Volkes und das daraus erwachsende Unheil auf den Hals schickte. 
Diese Vorstellung aber liegt auf dem Weg, der spiter zum Teufel 
fiihrte. Dann kann man die Ceremonie nicht als eine uralte dem 
Jahvekult notdiirftig assimilirte erkliren; denn wenn ‘agd’zéJ 
unter den von den Israeliten allerdings sehr gefiirchteten Feld- 
und Wiistenteufeln eine solche Rolle spielte und seine Verehrung 
so ziih im Volke haftete, dass er allein der Aufnahme in den Kult 
gewiirdigt wurde, so musste er doch auch sonst, namentlich Lev 17, 
wo das Opfer und die Verehrung dieser Diimonen verboten wird, 
genannt sein. Woher freilich dieses Stiick des Rituals stammt, 
ist bis jetzt noch unerklirt. Der Versdhnungstag selbst aber — 
und das ist bezeichnend fiir den ganzen Charakter des nachexili- 
schen Kultus — ist rasch an die Spitze aller Feste als das Hei- 
ligste von allen getreten. ,,Hs ist als ob die Stimmung des Exils 
auch nach der Befreiung, wenigstens wihrend der ersten Jahr- 
hunderte im Judentum stehen geblieben wire; als ob man sich 
nicht bloss momentan, wie in fritherer Zeit bei einem besonderen 
Anlass, sondern unaufhorlich unter dem bleiernen Druck der 
Stinde und des Zornes gefiihlt hiitte.“ 


Kap. V. 
Die kultische Reinheit. 


§72. Die altisraelitischen Vorstellungen von Rein und Unrein. 


1. Wie bei allen alten Religionen unterliegt auch in der alt- 
israelitischen der Verkehr des Menschen mit der Gottheit im Kul- 
tus gewissen Schranken, Nicht in jedem Zustand kann der Mensch 
Gott nahen, nur der kultisch ,Reine* ist dazu befugt, der ,Un- 
reine‘ ist davon ausgeschlossen, Fiir die Bedeutung dieser Be- 
griffe kultisch rein und unrein ist ausserordentlich lehrreich die 
Anwendung derselben auf alles fremde Land und auf jeden frem- 
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- den Kult. Fiir den Israeliten beschriinkte sich die kultische Ver- 
_ ehrung Jahves auf den Boden Palistinas. Andere Linder hatten 
- andere Herren, aus dem Erbteil Jahves vertrieben musste man 
fremden Géttern dienen ([ Sam 261), wie man auch ihrer 
_ Willkiir preisgegeben war (II Reg 327). Nur etwa dann war 
Jahvekult im fremden Land méglich, wenn man von kanaaniti- 
scher Erde mitnahm und auf solcher den Altar errichtete, dann 
- stand er auf Jahves Grund und Boden, nicht auf dem anderer 
_ Gottheiten (II Reg 517). Als Land Jahves war Paldstina das 
_ ,beilige Land‘, als Wohnsitz anderer Gotter war jedes fremde 
_ Land ,unrein‘: wer dort starb, starb auf unreiner Erde (Am 717 
Wz 413); die Speisen, die man dort genoss, waren unrein (Hos 9 sf.). 
Der Unbeschnittene ist unrein, denn er triigt nicht das Volks- . 
- und Kultuszeichen Israels und Jahves, sondern das eines anderen 
_ Stammes und Gottes. Der Grundgedanke des Begriffes ,unrein‘ 
ist also ein rein religidser, was namentlich Srapk mit Recht be- 
tont hat(GVJ 1? 481ff.). Unrein fiir den Jahvekult ist das ganze 
Gebiet, das anderen Géttern zugehort. 

Demgemiss ist der Dienst fremder Gotter, speziell Zauberei 
und drgl. die Unreinigkeit kat’ exochen. Das Verbot wird aus- 
driicklich damit motivirt, dass Jahve heilig sei (Lev 207). Die 
Heiligkeit Jahves besteht darin, dass er nicht duldet, dass 
Israel im heiligen Lande mit dimonischen Miéchten und anderen 
Géottern sich einlisst. Wer das tut, der ist unheilig, unrein, und 
yerunreinigt das ganze Land (Jer 2723). In dem gleichen Zu- 
sammenhang und mit derselben Begriindung werden aber auch be- 
stimmte Trauergebriuche (Haarschur, Titowiren) verboten, bei 
- denen die Beziehung auf fremden Kult ebenfalls zutrifft (s.8.166f.). 
Und wenn dann die Speiseverbote mit den genannten auf eine 
Linie gestellt werden (Lev 19 2. Dt 14), so wird schon hieraus 
klar, dass bei ihnen allen ganz in demselben Sinn von rein und 
unrein die Rede ist, 

2. Gewisse Zustiinde, in denen sich der Mensch zu Zeiten 
findet, schlossen den alten Israeliten vom Kultus aus. Um zu 
yerstehen, was das fiir ihn bedeutete, muss man sich vergegen- 
wirtigen, dass ihm damit nicht bloss die Hilfe seines Gottes, 
sondern auch der Verkehr mit seinen Volksgenossen abgeschnitten 
war. Konnte doch solche Unreinigkeit unter Umstiinden an- 
steckend wirken; und auch wo dies bei geringerer Unreinheit 
nicht angenommen wurde, war doch der Unreine vom Opfermahl 
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und damit von allen festlichen Gelegenheiten ausgesperrt. Dess- 
halb bereitete man sich auf jedes Fest und Opfer sorgfiltig vor, 
man reinigte oder ,heiligte‘*) sich (Hx 19 ioff. I Sam 20 26 16 5). 
,Heiligkeit‘ und ,sich heiligen‘ sind nun rein negative Begriffe ; 
sie meinen nichts anderes als die Freiheit und das sich Frei- 
machen von aller Art Unreinheit, die Abstinenz von allem Ver- 
unreinigenden. 

Hiezu gehdrt in erster Linie kérperliche Reinheit. 
Wer schmutzig ist, kann selbstverstindlich vor Gottes Ange- 
sicht so wenig treten, als vor das des Konigs oder eines Miich- 
tigen. Das Kriegslager Israels, das wegen Jahves Gegenwart 
als heiliger Ort gilt, wird nach dem Dt durch jede Verunreini- 
gung entheiligt (Dt 23 10ff.). Desshalb wusch man sich zur Vor- 
bereitung auf die Begegnung mit der Gottheit (Gen 352 Ex 
30 17ff.); man wusch auch seine Kleider (Ex 19 10 ff.) oder wech- 
selte dieselben, was den gleichen Wert hatte (Gen 352: vel. 
fiir die arabische Sitte Wetiuausen, Skizzen IIT 52 106). 

3. Es wird nun aber noch eine Reihe anderer physischer Zu- 
stiinde als ,unrein‘ betrachtet. In sehr hohem Grad kommt diese 
Higenschaft dem Leichnam zu. Diese Anschauung reicht bei den 
Israeliten nicht iiber die Jabvereligion zurtick, was aus ihrer Be- 
deutung hervorgeht. Die traditionelle Erklarung, dass der Tod 
als die Wirkung der Stinde angesehen werde, ist von christlichen 
Theologen aus der bekannten Rémerbriefstelle in das A. T. hinein- 
getragen*. Nirgends erscheint der Tod als Strafe der Siinde; 
sterben zu miissen ist einfach selbstverstindliches Los der Men- 
schen, denn sie sind Kreaturen, Fleisch (aber ohne dass dieser 
Begriff den Nebengeschmack des Siindigen hatte, wie im N. T.). 
Das ist so natiirlich, dass gar nicht weiter dariiber reflektirt wird. 
Aber auch die entgegengesetzte Erklirung, die auf den horror 
naturalis alles Lebendigen vor dem Toten hinweist, reicht nicht 
aus. Wo wir bei unkultivirten Vélkern einem solchen Abscheu 
vor dem Toten begegnen, da ist immer Geisterglaube im Spiel. 


' In spaterer Zeit decken sich die Begriffe rein und heilig allerdings. 
nicht. Alles was heilig ist, muss selbstverstindlich rein sein, aber nicht alles 
was rein ist, ist darum auch schon heilig. Reinheit ist die notwendige Vor- 
bedingung fiir Heiligkeit. In alter Zeit scheinen die Begriffe beinahe zu- 
sammenzufallen. 

* Beispiele der verschiedenen schon versuchten Erklirungen der ATI. 
Reinigungsgesetze s. bei Dinumann zu Lev 11 und bei Baur II 159 ff, 
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: Das Primire ist die Anschauung, dass um den Leichnam die 
 Seele des Verstorbenen als machtiger Damon schwebt, und erst 
sekundiir ist hieraus das Grauen vor demselben entstanden. Aber 
es ist das Grauen vor dem Hochheiligen, Uebermenschlichen; 
darum verehrt man den Gestorbenen kultisch. Dies ist auch bei 
den alten Israeliten urspriinglich so gewesen. Die Verehrung des 
- Toten schliesst aber die gleichzeitige Betrachtung desselben als 
-unrein aus. Unrein ist der Tote dann aber fiir jede andere Re- 


 ligion, welche seinen Kult nicht teilt; fiir den Jahvedienst muss 


bei der strengen Verpénung des Totenkults tiberhaupt jeder 
unrein sein, der mit diesem Gebiet der Diimonen in Bertihrung 
gekommen ist. Die Unreinerklirung des Leichnams ist der ener- 
gische Protest der Jahvereligion gegen den Totenkult, die denk- 
bar schirfste Verurteilung desselben. Je ingstlicher und empfind- 
licher im Lauf der Zeit die Jahvereligion gegen alle Spuren dieses 
Kultus wurde, desto mehr steigerte sich diese Forderung der 
Fernhaltung von allem was zu ihm gehérte (s. u.). 

4, Weiter galt als verunreinigend der Aussatz. 

Der Aussatz (sara‘ath) scheint unter den Israeliten ziemlich verbreitet 
gewesen zu sein. Die Erreger der Krankheit sind Bakterien, welche denen 
der Tuberkulose sehr ahnlich sind. Bis jetzt ist weder ihre ktinstliche Ziich- 
tung noch die Uebertragung auf Tiere gelungen, ebensowenig aber die Hei- 
lung der Krankheit. Dieselbe hat zwei in ihren kennzeichnenden Ziigen 
ganz verschiedene Formen, je nachdem sie zuerst die Haut oder die Nerven 
angreift (tuberkuldser und anisthetischer Aussatz). Doch gehen diese Formen 
auch in einander iiber. Dem Ausbruch der Krankheit gehen in beiden 
Fallen monatelange allgemeine Krankheitserscheinungen, Mattigkeit, Fro- 
steln, Fieberschauer, Uebelkeit und dgl. voraus. Beim tuberkulésen Aussatz 
entstehen unter wandernden Schmerzen rotliche Flecken auf der Haut, 
dann verschiebbare Knoten unter derselben. Diese vereinigen sich beson- 
ders im Gesicht zu traubenférmigen Knollen, die das Gesicht furchtbar ent- 
~ stellen; Mund und Lippen schwellen auf, die Augen triefen. Allmahlich 

werden die Schleimhiute zerstért; die Sprachorgane werden angegriffen, 
Seh- und Horkraft nehmen ab. Endlich, vielleicht erst nach Jahren, springen 
die Knollen auf und bilden Husserst tibelriechende Geschwiire, welche die Mus- 
keln bis zur Bloslegung der Knochen zerfressen. Sie heilen wieder, um dann 
yon neuem aufzuspringen. Hin schreckliches Jucken durch den ganzen Kor- 
per belastigt oft den Kranken (Hi 2s); gewaltsam entfernte Knoten kehren 
wieder. Bei dem heute etwas selteneren anasthetischen Aussatz entstehen 
besonders an den Hxtremititen Blasen mit eitrigem Inhalt, welche platzen 
und Geschwiire bilden unter schrecklichen Schmerzen fir den Kranken. 
Nach manchmal jahrelanger Dauer tritt an Stelle der iibermissigen Empfind- 
lichkeit der Haut eine vollstandige Gefiihllosigkeit, die immer mehr um sich 
oreift. Geschmack, Geruch und Gesicht verlieren sich. Die Gelenke der Finger 
and Zehen, ja selbst grossere Gliedmassen, faulen nach und nach ab. 


Benzinger, Hebraische Archaologie 31 
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Der Aussatz selbst verliuft sehr langsam; wenn nicht, was aller- 
dings meist der Fall ist, hinzutretende andere Krankheiten (Ruhr, Aus- 
zehrung etc.) dem Leidenden bilder ein Ende bereiten, kommt es vor, 
dass solche Ungliickliche 20 Jahre und linger mit der Krankheit leben. 
Der Aussatz ist nicht ansteckend, aber vererbt sich mit Sicherheit aut 
die Nachkommen. Ihn auszurotten kénnte nur gelingen, wenn es moeg- 
lich ware, die Aussiitzigen vollstandig zu consigniren und ihre Heiraten 
unter einander zu verhindern. Neuerdings treten iibrigens Jerusalemer 
Aerzte daftir ein, dass der anasthetische Aussatz wenigstens in seiner ersten 


Periode heilbar sei. 
Der religidse Grund, warum diese Krankheit fiir hoch- 


gradig unrein galt, ist leicht zu erkennen. Der Aussiitzige ist 
wie kein anderer der von Gott Geschlagene, wie schon der Name 
sagt (vgl. Num 1210 II Reg 527 u.a.). Bei dem entsetzlichen 
Charakter und der Unheilbarkeit der Krankheit begreift sich 
diese Anschauung. Dann aber war es ganz selbstverstiindlich 
dass man einen solchen Menschen, der als ganz besonderes Ob- 
jekt des géttlichen Zorns gekennzeichnet war, nicht zum Heilig- 
tum zuliess, ja ihn aussperrte von aller Gemeinschaft mit den 
Volksgenossen. Wer wollte auch mit einem verkehren, auf dem 
der Zorn Jahves bestiindig lastete? Diese Ausschliessung der 
Aussiitzigen hat sich durch alle Zeit bis heute erhalten. 

5. Schon friihe galten sodann die Vorginge des Ge- 
schlechtslebens fiir verunreinigend, Wer fiir den Kultus rein 
sein wollte, musste sich eine gewisse Zeit des geschlechtlichen Um- 
gangs mit dem Weibe enthalten, das war alte Sitte (I Sam 21 6). 
Von der Unreinheit der Wéchnerin ist schon die Rede gewesen 
(vgl. 8. 149). Auch die Menstruirende galt wohl schon in alter 
Zeit fiir unrein. Bei dem Fall Lev 15 eff, der nicht ganz klar 
ist, mag dies dahingestellt bleiben. Das alles sind Anschauungen, 
die bei ausserordentlich vielen Vélkern wiederkehren. Zur Er- 
klarung reicht weder die sanitiire noch die aisthetische Deutung 
aus, ebensowenig aber auch die moralise he; davon dass das ganze 
Geschlechtsleben als stindig gegolten hiitte, findet sich im A. T. 
keine Spur. Es bleibt also nur die Vermutung iibrig, dass irgend 
welcher Aberglaube hereinspielte (vgl.S.344f.); und in der Tat 
finden wir bei den animistischen Religionen die Krankheiten als 
Wirkungen von Dimonen (die etwa von dem Kranken Besitz 
ergriffen haben) aufgefasst. Bei einzelnen Krankheiten, nament- 
lich bei den Geisteskrankheiten, hat sich ja diese Vorstellung 
allezeit erhalten. Dasselbe trifft bei dem Geschlechtsleben tiber- 
haupt zu, dessen Funktionen bei vielen Volkern als unter dem Ein- 
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_ fluss und Schutz bestimmter Dimonen stehend gedacht sind ! (vgl. 
_ SMEND 328f.). Von hier aus versteht sich, warum gerade ge- 

_ schlechtliche Vergehen, Blutschande, Knaben- und Tierschande 
in besonderer Weise Land und Volk verunreinigen (s. 8. 342 f), 

6. Endlich waren den alten Israeliten verschiedene Speisen 
- verboten mit der Motivirung, dass der Genuss verunreinige. 
_ QOben an steht das Blut. Bei P wird das Blutverbot damit be- 
griindet, dass das Blut Jahve gehore, weil das Leben des Tieres 
im Blute sei. Der Gedanke ist vielleicht der, dass das Leben des 
_ Tieres von Jahve komme und desshalb ihm zuriickgegeben werden 
miisse. Diese Anschauung ist natiirlich nicht urspriinglich. Nicht 
weil das Blut Jahve zukam, wurde es nicht genossen, sondern 
weil man sich scheute, das Blut zu geniessen, brachte man es 
Jahve dar. Man scheute sich aber, Blut zu geniessen, weil es 
Traiger der Seele, des Lebens war. Eben desshalb ass man auch 
kein Aas und kein von wilden Tieren Zerissenes, denn hier war 
das Blut, die Seele nicht ordentlich entfernt. Des weiteren ver- 
steht sich von hier aus, wesshalb Raubtiere unrein waren. Ob 
man dagegen bei der Enthaltung von den Fettstiicken, die auf den 
Altar kamen, auf die Anschauung, dass die Seele im Nierenfett 
ihren Sitz habe, zuriickgehen muss (STapE), erscheint fraglich. 
Hier kénnte die Sitte auch sekundiir aus der Opfergewohnheit 
entstanden sein. In alter Zeit war es ja gar nicht notwendig, der 
Gottheit yom Opfer etwas zu verbrennen. Erst allmihlich wurde 
es stehender Brauch, die Fettstiicke ihr zu iibergeben, und damit 
verstand es sich von selbst, dass man diese nicht ass. 

Was die unreinen Tiere betrifft, so ist die Systematisirung, 
wie sie bei Dt und P vorliegt, jedenfalls nicht alt (s. u.). Es wird 
zuzugeben sein, dass der Geschmack bzw. der Widerwille gegen 
einzelne Speisen hier mitwirkte. Dass es aber kein derartiges 
Motiv und noch weniger sanitiire Rticksichten waren, welche 
die ganze Sitte hervorbrachten, zeigt schon die Menge der 
verbotenen Tiere und ihre Auswahl. Auch hier werden wir vor 
allem durch die Analogie anderer Vélker in letzter Linie auf 
religidse Vorstellungen hingewiesen. Bei zahlreichen alten V6l- 
kern begegnet uns der Brauch, gewisse Tiere nicht zu essen; immer 
liegen religidse Vorstellungen zu Grunde, sei es dass bei den 


1 Nicht unwahrscheinlich ist die Vermutung von STADE, dass in dem 
Ausdruck ,Jahve 6ffnet und verschliesst den Mutterschoss* an Stelle Jahves 
urspriinglich der Name einer andern Gottheit stand. 

31* 
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animistischen Religionen das betreffende Tier als Totem be- 
trachtet wird, oder dass es einer Gottheit heilig ist, eine An- 
schauung, die in letzter Linie gleichfalls auf Totemismus zuriick- 
gehen diirfte. Dasjenige Tier, in welchem ein Geschlecht seinen 
Ahnen erblickte, wurde von den Angehérigen des Geschlechts nicht 
gegessen, wihrend man umgekehrt das Totem feindlicher Ge- 
schlechter gerne zum Opfermabl nahm. Da wir nun auch bei den 
Israeliten Spuren gefunden haben, welche auf Ahnenkult und 
Totemismus zuriickweisen, liegt es am niichsten, die Speiseverbote 
darauf zuriickzufiihren. Damit soll natiirlich nicht gesagt sein, 
dass dies den Israeliten in historischer Zeit noch bewusst war. 
Dass sich solche alten Gewohnheiten auch nach Annahme des 
Jahvekults forterhielten, hat nichts Auffallendes; die Sitte blieb, 
ihre Bedeutung verschwand. Speziell der Genuss des Schweine- 
fleisches wird von Jesaia (65 4 66 17) mit gotzendienerischen Myste- 
rienkulten in Beziehung gebracht. Das Schwein spielte auch sonst 
in der Mythologie anderer Vélker (z. B. bei den Aegyptern) eine 
Rolle als dimonisches Tier. Die Gewohnheit, den Hiiftnerv der 
Opfertiere nicht zu essen, wird von der Sage ebenfalls religids 
motivirt: dem Erzvater Jakob wurde bei seinem Ringkampf mit 
Gott die Hiifte verrenkt (Gen 32 33). Die grosse Zahl der ver- 
botenen Tiere diirfte sich daraus erkliren, dass bei dem Zu- 
sammenschluss der Stimme zum Volk die Speisegewohnheiten 
der einzelnen Geschlechter auf die Gesammtheit sich tibertrugen 
(Stave GYJ I? 485). 
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In ihren Wurzeln ist die Unterscheidung von rein und un- 
rein so alt als die J ahvereligion, vielleicht noch alter; JE kennen 
den Unterschied von reinen und unreinen Tieren, das Altar- 
gesetz setzt die Unreinigkeit des Geschlechtslebens voraus etc. 

1. Mit der fortschreitenden Entwicklung des Kultus ist eine 
Steigerung in den Anforderungen der Reinheit, namentlich eine 
vermehrte Wertschatzung derselben zu konstatiren. Das 
‘ Deuteronomium, das sonst bei Opfern und Festen nicht viel 
Gewicht auf das Ritual legt, betont umsomehr diese Ordnungen. 
Als ,heiliges‘ Volk soll sich Israel von allen anderen Volkern 
unterscheiden. Dazu gehért auch die ceremonielle Sitte. Auch 
dusserlich hat sich die Heiligkeit in der richtigen Observanz dar- 
zustellen. So treten diese Dinge als gleichwertig neben die Moral, 


eesti a. 
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die iussere Reinheit des Lagers so gut wie die Enthaltung von 
Zauberei, die Vermeidung sittlicher Unreinheit (wie Mord und 


- Blutschande) so gut wie die Beobachtung der Speisegesetze 


(Dt 14). 
Fine Folge davon ist die inhaltliche Erweiterung der 
Forderungen. Dem Dt gelten bereits die Trauergebriuche als 


_ verunreinigend, was der alten Sitte sicher nicht entspricht. Am 


schénsten lisst sich das bei den Speisegesetzen verfolgen. Die 


Dt 144ff. aufgezihlten unreinen Tiere sind schwerlich alle von 


Alters her als unrein betrachtet worden. Die Erweiterung hangt 
hier mit der Systematisirung zusammen. Hine allgemeine Regel 
wird jetzt aufgestellt: unter den Vierfiisslern diirfen nur diejenigen 
gegessen werden, welche beide Klauen ganz durchgespalten 
haben und zugleich wiederkiiuen. Darnach ist ausgeschlossen : 
Kamel, Hase, Klippdachs, Schwein. Von den Wassertieren sind 
alle unrein, welche keine Flossen und Schuppen haben. Bei den 
Vogeln werden keine allgemeinen Merkmale aufgestellt, unrein 
sind nach dem oben Gesagten namentlich die Raubvogel. Die ge- 
fliigelten kleinen Tiere sind alle unrein; damit ist namentlich das 
Essen der Heuschrecken verboten, das bei den nomadisirenden 
Arabern nicht selten ist und spiter in P wieder gestattet wird. 
Die Kriechtiere werden bei Dt gar nicht erwahnt; das Aas zu 
essen wird nur den Israeliten untersagt, den Fremden aber er- 
laubt. 

Mit dieser Klassificirung geht der urspriingliche Sinn ver- 
loren. Die Hervorhebung der allgemeinen Merkmale bei den 
Vierfiisslern und Wassertieren macht beinahe den Hindruck, als 
sollte jetzt in diesen Merkmalen der Grund fiir die Unreinheit 
gesucht werden. Ein rationaler Grund ist das freilich nicht; in 
letzter Linie wird damit wie bei P eben auf den gottlichen Willen 
rekurrirt. Weil Gott es so angeordnet hat, desshalb sind diese 
Tiere unrein, damit Punktum; nach einem weiteren Grund hat 
niemand zu fragen. 

Damit dass der alte Sinn schwindet, wird Platz geschaffen 
fiir eine neue Deutung. Man wird schon bei Dt sagen diirfen, 
dass bis zu einem gewissen Grad die Reinigkeitsgesetze wenigstens 
zum Teil einen symbolischen Charakter haben, d. h. dass die ge- 
forderte diussere rituale Reinigkeit aut die sittliche Reinheit hin- 
deutet. So haben namentlich die Gebote betreffend das geschlecht- 
liche Verhalten, die Polemik gegen Ehebruch, Blutschande, Un- 
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zucht aller Art, doch nicht allein die Fernhaltung von der 
Beriihrung mit den unziichtigen fremden Kulten zum Zweck, — 
wer weiss, ob dem Gesetzgeber in jedem einzelnen Fall diese 
Beziehung zum heidnischen Kult iiberhaupt noch klar vor Augen 
stand. Es lag ihm zugleich auch am Herzen, der nach seinem 
Urteil eingerissenen sittlichen Verwilderung zu steuern. 

2. Hben dies, dass die Aussere Reinigkeit vielfach Symbol 
der sittlichen Reinheit wird, gilt in noch héherem Grade von ~ 
Ezechiel und P. Bei Ezechiel yersteht man dic Bedeutung der 
Forderungen kultischer Heiligkeit, die ja bis ins Einzelnste gehen, 
nur dann richtig, wenn man hinzunimmt, dass die Voraussetzung 
fiir seinen Gottesstaat die ist, dass das Volk von Jahve bekehrt 
und ein neuer Bund geschlossen worden ist. Die mit dem Gottes- 
geist begabte neue Gemeinde wird nie mehr durch sittliche Un- 
reinheit Jahve Veranlassung geben, seinen heiligen Ort zu ver- 
lassen. Eben diese sittliche Reinheit soll sich nun aber auch in 
emer solchen ceremoniellen Heiligkeitserweisung dusserlich dar- 
stellen. 

3. Der Priesterkodex ist in der von Dt begonnenen Rich- 
tung weiter geschritten. Die Wertschitzung der kultischen Rein- 
heit ist hier auf die denkbar hoéchste Stufe gesteigert, so sehr, 
dass man mit Recht geradezu diesen levitischen‘ Charakter seiner 
Theokratie als das fiir P am meisten charakteristische bezeichnet 
hat. Die Absicht von P ist die, dem Einzelnen eine Ordnung zu 
geben, welche auch sein natiirliches Leben regelt und ihm so 
dazu verhilft, die zur Teilnahme am Kult nétige Reinheit seines 
dusseren Menschen zu erreichen und zu bewahren, 

Daraus folgt auf der anderen Seite eine sorgfiltige Aus- 
bildung und Weiterentwicklung aller hierauf beziiglichen Ge- 
setze. Sehen wir ab von kleineren Abweichungen (wie z. B. die 
oben genannte in Betreff der Heuschrecken) go zeigt sich ein 
Fortschritt bei P gegentiber Dt in einem dreifachen: 

a) Materiell werden die Forderungen bis an die Grenze 
des Méglichen gesteigert. Charakteristisch hiefiir sind zwei 
Beispiele. Wéhrend das Dt und das urspriingliche Heiligkeits- 
gesetz (Lev 111-23) nur das Essen der unreinen Tiere verbietet, 
wird in der sekundiiren Ueberarbeitung (V. 24—40) auch die Be- 
riihrung derselben als verunreinigend untersagt. Aehnlich ist es 
bei der Unreinheit des menschlichen Leichnams. Num 31 19 wird 
verordnet, dass alle, welche im Kampf mit den Midianitern Men- 
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schen getétet und Erschlagene beriihrt haben, sieben Tage lang 
 unrein sein und das Lager meiden sollen; hernach sollen sie sich, 
ihre Kleider und Waffen waschen und entsiindigen. Hs liegt aut 
der Hand, dass das bei einem so kriegerischen Volk, wie die alten 
Israeliten es waren, nicht urspriingliche Sitte sein kann. Nirgends 
ist sonst etwas davon die Rede, dass der Krieger, der in der 
_ Schlacht einen Feind titet, unrein wird; im Gegenteil, der Krieg 

ist ein ,heiliger Krieg‘, direkt von der Schlacht weg ist das Kriegs- 
yolk rein genug um zu opfern (I Sam 14 seff.; s. 8. 363). Nach 
~ Num 19 iff. verunreimigt sodann nicht nur die Beriihrung einer 
 Teeiche, sondern schon das Betreten eines Trauerhauses, ja sogar 
die Berithrung eines Grabes. Auch hievon wusste die alte Zeit 
mit ihrem Totenkult nichts, man legte die Griiber vielmebr gerade 
mit Vorliebe in der Nihe der Wohnung an, ja Judas Konige 
hatten ihre Gruft neben dem Tempel auf heiligem Grund und 
Boden (Ez 43 7). 

b) Damit hiingt zusammen die kasuistische Ausbildung 
der Gesetze. Man braucht nur Lev 11 29—s0 (vgl. auch Num 
18 1:ff.) zu lesen, um den Geist, in welchem sich die Gesetzes- 
entwicklung bewegt, kennen zu lernen. Da wird ganz genau unter- 
schieden: Quellen und Cisternen, in welche ein Aas von einem der 
unreinen ‘Tierchen fallt, werden dadurch nicht verunreinigt, wohl 
aber Backtopf, Kochherd und alle Gefiisse; trockene Saaten und 
Speisen bleiben rein, nicht aber Siimereien und Speisen, an welche 
Wasser geschiittet wird. Man kann sich des Hindrucks nicht 
erwehren, dass in dieser Kasuistik der Versuch vorliegt, zwischen 
den rigorosen Forderungen eines rein logisch konsequent durch- 
gefiihrten Gesetzes und den Bediirfnissen des praktischen Lebens, 
welche jenen entgegenstehen, zu vermitteln. 

c) Endlich hat sich bet P ein ganzes System von Lustra- 
tionen herausgebildet. Je héher die Anforderungen in Beziehung 
auf Reinheit sind, desto hiiufiger sind natiirlich die Fille wissent- 
licher und unwissentlicher Verunreinigung, desto dringender das 
Bediirfniss, fiir jede Verunreinigung sogleich das entsprechende 
Reinigungsmittel zu haben. Solche Lustrationen hat natiirlich 
auch die alte Zeit gekannt; manche von den unter dem sonstigen 
Ritual von P sich recht sonderbar ausnehmenden Reinigungs- 
ceremonien mogen ein hdheres Alter haben. Im Grossen und 
Ganzen aber héren wir von pesonderen Reinigungsgebriuchen 
aus alter Zeit nicht viel. Waschungen vor der Teilnahme am 
Kultus mégen die Hauptrolle gespielt haben. 
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Am leichtesten geht die Reinigung des durch einen Toten 
Verunreinigten, Eine rotfarbigef ehlerfreie Kuh, die noch kein 
Joch getragen, soll geopfert, von ihrem Blut sieben Mal gegen 
die Vorderseite der Stiftshiitte gesprengt, das ganze Tier mit 
Cedernholz, Ysop und Carmesin verbrannt werden; mit der Asche ~ 
wird dann das Reinigungswasser hergestellt, womit der Unreine 
am dritten und siebenten Tag besprengt wird (Num 19). Die Blut- 
besprengung charakterisirt den Akt als Opfer. Sonst mitissen 
wir auf die Deutung des Rituals im einzelnen verzichten und uns 
damit begniigen, zu sagen, dass die Todesunreinheit als eine ge- 
steigerte gilt, die nicht durch einfaches Wasser, sondern nur durch 
eine Art Lauge gehoben werden kann. Wie alt dieser Ritus ist, 
wissen wir nicht; ausserhalb des Gesetzes (vgl. auch Num 31 21 ff.) 
finden wir denselben nirgends in Anwendung. 

Bei den geschlechtlichen Verunreinigungen unterscheidet P 
zwei Klassen: die leichteren, die weniger als sieben Tage dauern, 
werden durch einfaches Waschen und Baden entfernt, die schwe- 
reren (s. z. B.S. 149f.) durch Reinigungsopfer, bestehend aus 
Siind- und Brandopfern. 

Am komplizirtesten ist die Reinigung bei dem vom Aussatz 
Genesenen (Lev 14); sie zeigt, wie schwer diese Unreinheit war. 
Die Reinigung verliuft in zwei Abschnitten. Zuniichst handelt 
es sich um die Wiederaufnahme des aus dem Lager, aus der mensch- 
lichen Gesellschaft Ausgeschlossenen in die Gemeinde. Von zwei 
reinen Végeln schlachtet der Priester den einen, lisst das Blut 
in ein irdenes Gefiisg vol] Wasser, das aus einer Quelle oder einem 
Bach seschépft sein muss, auslaufen, legt Cedernholz, Carmesin 


ungen und die Haarschur wiederholen. Den zweiten Akt bilden 
die am achten Tag darzubringenden Opfer, mit welchen seine 
Aufnahme in die Theokratie und den Kult stattfindet: ein Lamm 
wird als Schuldopfer geschlachtet (tiber den Ritus des »Hebens‘ 
8. 8. 459); mit dem Blut und Oel wird sowohl das Heiligtum als 
auch Ohr, Hand und Fuss des zu Reinigenden bestrichen. Dann 
wird ein weibliches Lamm als Siindopfer und ein zweites minn- 
liches Schaf als Brandopfer (mit dem dazugehérigen Speisopfer) 


See 


§ 73.] Das System von Dt und P. 489 


: dargebracht. Ueber die Hiufung der Opfer vgl. 8. 450; sie ist 
- gegentiber den alten Gebriuchen jedenfalls eine Steigerung. 


Sonst diirften die Ceremonien z. T. alt sein; schon bei P scheint 
ihr Sinn nicht mehr recht verstanden, weshalb sie fiir uns im 
einzelnen nicht sicher zu deuten sind. Die Ingredienzien des 
Reinigungswassers sind dieselben wie bei der Reinigung des durch 


- einen Leichnam Verunreinigten; das Bestreichen mit Opferblut 


und Oel kénnte ein alter Lustrationsritus sein oder aber auch 
als Symbol des Bundesschlusses die Wiederaufnahme in den Kult 
darstellen. 
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Béth Sechemesch130, 
Heiligtum 376. 878. 
Béth Tapptiach 129, 
Bethel 19. 125. 180, 
Heiligtum 3872. 876, 
381. 384. 390. 891. 413, 

Bethesdateich 52, 

Bethlehem 19. 129, 

Bethphage 129. 

Bethschean 130. 131. 

Bett 113. 123f, 

Bewaffnung der Ka- 
naaniter 356f. Der 
Israeliten 214, 359. 

Bezeta 48. 49. 

Biene 40, Bienenhonig 
91. 

Bier, fgyptisches 95. 
Medisches 96. 

Bika‘ 16. 

Bilderdienst s, Got- 
tesbilder. 

Bilderschrift 
288. 

Bir es-Seba‘ 16. 129, 

Bira 47. 

Birket Hammam 
Sitti Marjam 52. 

Birket el- Hamra 
52. 

Birket Isra‘in 52, 

Bittopfer, inalter Zeit 
437. Bei P. 446. 


278. 


Blut. Scheu vor Blut-|B 


genuss 483. Blutritus 
beim alten Opfer 434, 
Ausbildung desselben 


bei P 454f. Bedeu- 
tung 455, 
Blutrache 73, 995, 


B27 Tf. 882. 835 f. 
Blutschande 343 ff, 
Blutschuld, Ueber- 

tragbarkeit derselben 

332, 

Bo‘az 887, 

Bogen 214. 357, 

Bohnen 85. 90, 95, 

Bokhim 128, 

Brandopfer, in alter 
Zeit 435. Bei P 446, 
450, 


Brandopferaltar gs, 
Altar. 

Braut. Brautkauf bei 
den modernen Orien- 
talen 138. Bei den He- 
braern 138f. Braut- 
wahl 140f. Mitgift der 
Braut 142.  Braut- 
geschenk 139. Kopf- 
putz des Bréutigams 
105. 

Bronce s. Erz. 

Brot 84f. 87. Ungesiu- 
ertes 85. 432. Als 
Opfermaterial 432. 
434, 


Brunnen 97. 117. 125, 
207, 228 f,. 
Brustschilddes Hohe- 
priesters 428, 
Buchstaben, Ursprung 
278 ff. Alter 279. Na- 
men 282. Aelteste For- 
men 284, phonicische 
285, althebriiische 286, 
aramaische 287, Zah- 
lenwert 383. 
Buchrolle 290, 291, 
Bundesbuch, ilteste 
Gesetzsammlung 323, 
324, 352. 878, 385. 
Bundeslade, s. Lade 
Jahves, 
Bundess chliessung 
(Ceremonien bei einer 
solchen) 486, 
urg,  salomonische 
233 ff, 248, 
Birgschaft 351, 
Bussgeld an die Prie- 
ster 334, Bei Mord 
336. Bei Diebstahl 352. 
Butter 88. 92, 114, 
Byssus 102, 497, 


Caesarea 131. 222, 93]. 

ims Philippi Bos o6) 
131. 

Ceder 33. 

Ceremonial beim Kul- 
tus, Ausbildung des- 
selben 438f. 

Chasar “Addar 199. 

— ‘Knan 199. 

— Stsah 129, 


Chasasén Tamar. 
Chasor 129. 360. 
Cherub gs. Kerub. 
Cheta s. Hetiter. 
Chomer 183. 184, 
Churam Abi 253. 342. 
387. 388. 
Cisternen 97. 117, 125. 
229, 
Citrone 34. 
Cultus s. Kultus. 
Cyklopenmauer 231. 
Cymbel 277. 3 
Cypresse 88, 874, 


Damaskus 66. Handel 
und Verkehr mit den 
Israeliten 79. 217. 221, 
389. 411. 

Damast 217, 291. 

Dan, Stamm 294, 295. 
297. 356. Ort 16. 130. 
Heiligtum —daselbst 
o77f. 881f. 384. 390. 
406. 409. 413. 

Dankopfer 487. 

Darike 194. 

Darlehen, Erlass des- 
selben im siebenten 
Jahr 351. 474, 

Dattelpalme 34, Dat- 
telkuchen 90, 

David, Regierung 307f. 
312f. 411. Bauten 78. 
233, 883f, 

Davidsstadt 233, 239, 
361. 


Der‘at 60, 
Deuteronomium, 
Verfassungs- Urkunde 
312f Kodifikation des 
Rechts 825. Kultus- 
gesetzgebung 389 ff. 
418ff. 488ff 4714f. 
484 ff. Charakter und 
Tendenz 175. 825£. 
389 ff. Hinfiihrung 392. 
Gesetze betr. die 
Frauen 339, die Bhe 
342, das Erbrecht 354, 
Kriegsgesetz 363. 
Diban, Ruinen von 284. 
Diadem, des Hohe- 
priesters 428, 
Diebstahl 827, 352, 
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Dion 126. 
Diospolis 181. 
Diret et-Tulil 26. 
Dolmen 58. 
Doppelwahrung 192. 
Dorf, im Verhaltuiss 
der Unterordnung zur 
Stadt 127 299f. 320 
329, 
Drachenbrunnen 52. 
Drachme 195. 
Dreschschlitten 209. 
Dreschtenne 127. 
209. 
Dreschwagen 210. 
Dschebel ‘Adschlin 
oT. 
— ed-Driz 26. 
Dschermak 20. 
Dschil‘ad 27. 
el-Kuléb 26. 
et-Tar 43. 
Wis dum 2p, 92: 
Dschenin 20. 
Dscholan 24. 26. 
Duodecimalsystem 
der alten Masse 179 
187. 


Ebal, heiliger Berg 373. 

Eege 208. 

Ehe, Zweck 134. Cha- 
rakter als Privatan- 
gelegenheit 341. Ehe 


mit auslandischen 
Weibern 342f., mit 
nahen Verwandten 


134. 141f. 3843f. Hhe- 
verbote 348f. Levi- 
ratsehe 134. 136. 345f. 
Eheliche Treue 145f. 
Bhebruch 145. 335. 
841. Ehescheidung 
und Wiederverheira- 
tung 341. 346. Prie- 
sterehe 426. 428. Po- 
lygamie 144, Hxoga- 
mie 141, 

Ehre, des Mannes 334. 
Entehrende Strafe 
834. Ehrenbezeugun- 
gen 171. 

Biche 33. 
Baum 374. 


Heiliger 


Hid 331, 347. 353. 

Hidechse 40. 

Hier 93. 94. 

Hiferopfer 146. 

Higentum, Verftioung 
dartiber 348. Bescha- 
digung desselben 324. 
852. 354, 

Hinbalsamirenl03. 

Hinlésungsrecht 
348f, 

Hisen 214f. Hisenguss 
216. Als Tauschmittel 
LOA. 

Ekron 69. 

EKlat 220. 221. 

Eleazar, Miinzen des- 
selben 197. 

Eleutheropolis 60. 

Eliden, Priesterschaft 
der 409ff. 413. 

Elle, babylonische 178. 
Aegyptische 179. He- 

braische 179. 

‘Hmek Kesig 129. 

Emmaus 130. 

‘Hin Gannim 20. 129. 

“Hn Gedi 25, 129f. 

‘Kn Rimmén 129, 

‘Hn Rogél 42. 376. 

‘Kn Schemesch 376. 

Ente 39. 

Entengewicht, ba- 
bylonisches 186. 

Entwohnung der 
Kinder 149. 169. 

Epha 183. 184. 

Ephod,  Gottesbild 
371. 878. 382. 400ff. 
Verhialtniss zum Los- 
orakel 407f. Priester- 
kleid 307. 407. 409. 
422. 428. 

Ephraim, Stamm 
294f, 800f. 370. Ge- 
birge 21. 

Erbrecht, gesetzliche 
Grundlage 354. Ge- 
setzliche Bestimmun- 
gen 134. 140ff 147. 
354f, Des Ersteebore- 
nen 148, der Tochter 
141. 143, 346. 355, der 
Frau 140. 


Ernte 212. 219. HErnte- 
feste 466 ff. 

Ersatzpflicht fiir 
Higentumsbeschadi- 
cungen 206. 352. 354. 

Erstgeburtsopfer 
421. 460. 470. 

Erstgeburtsrechte 
354. 

Erstlinge der Feld- 
friichte gehoren Jahve 
460f. 467. Erstlings- 
gabe 467. Erstlings- 
brote 476. 

Erz 214f, Hrzguss 220, 
249 ff. 

Erziehung 158. 

Eschmunazar, Sar- 
kophag und Inschrift 
256, 285. 

Esdrelon, Kbene 20. 

Esel 87. 223, 270. 

Essig 96. 

Esjon-Geber 219. 
220. 

Kunuchen Sill. 

Exil, Bedeutung fiir 
die Kulturentwicklung 
80ff. Fiir die sozialen 
Verhiltnisse 176. Fir 
die Verfassung 315. 
Fiir den Kultus 392 ff. 
478. Fir Sabbat und 


Beschneidung 155. 
ATA. 

Ezechiel,  Verfas- 
sung 3815. Tempel- 
vision 893. Theorie 
vom Priestertum419 ff, 


Ezra 318. 343. 


Fahrliassigkeit, straf- 
begriindend 352. 

Falke 39. 

Familie, s.Inhaltsverz. 
§19ff. Familienkultus 
133. 137.163. 169.438. 
Stellune im Stamm 
299. Ursprung des 
Rechts in der Fami- 
liensitte 320ff.  Ge- 
richtsbarkeit 137.327f. 
Familienfeste 169f Fa- 
miliengrab 164. 226. 

Farbennamen 269f. 
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Farbensinn der He- 
brder 269 f. 

Fasten bei Trauer 165, 
Als gottesdienstliche 
Uebung 464. Fast- 
tage 477. 

Feigen 34. 90. Feigen- 
kuchen 90.  Feigen- 
kultur 211. 

Feinmehl beim Opfer 
450. 

Feldstrecke (Lingen- 
mass) 181. 

Feldteufel 478. 

Fels, heiliger, s. Stein. 
Felsengrab 224. Fels- 
wand als Prinzip der 
Architektur 2382. 

Feste, kultische, s. In- 
haltsverz. § 69 ff. Fest- 
kalender 199. 473. 
Volksfeste 168f, Fami- 
lienteste 169. 

Festungen, der Kana- 
aniter360.Israelitische 
360f. Anlage derselben 
361f. 

Fetischismus, Reste 
im Kultus 369. 374 ff. 
407, 408. 

Fett, Anteil Jahves am 
Opfer 456. Der Ge- 
nuss desselben verbo- 
ten 483. 

Feuerstein 59. 

Finger (Langenmass) 
179. 

Fingerring 106. 261, 

Fische 39. Als Nahr- 
ungsmittel 91.205. Ty- 
rische Seefische 94, 
Eingepéckelte Fische 
94. Fischfangu.Fische- 
reigerite 205. 

Flachs 35. 213. 
Opfergabe 433, 

Fleisch als Nahrung 37. 
89. 170. Als Opfer- 
material 433.435.451f, 
456. 

Flote 166, 271. 274. 

Fluchwasser 146. 

Frau,s.Inhaltsverz.§ 20, 
RechtlicheUnmiindig- 
keit 138 ff. 145f. 331, 


Als 


339.341. Istnicht erb- 
berechtigt 355. Kul- 
tische Unmiindigkeit 
140. Geschifte der 
Hausfrau 93. 148f. 213, 
Steigende Wertschitz- 
ung der Frau 147. Ver- 
gewaltigung einerFrau 


338. Frauenkleider 
99ff. Frauenhaus s. 
Harem. 


Freiheitsstrafe 334. 

Freilassung des hebr. 
Sklaven im siebenten 
Jahr 160, 175. 351. 

Fremder,  rechtliche 
Stellung nach Dt 339f. 
350. Nach P 840. 

Frohnden 174. 310. 

Fruchtbaiume 34. 

Friihfeigen 34, 

Friihregen 81. 208. 

Fuchs 89, 

Fiirst in Ezechiels Zu- 
kunftsstaat 816. 429. 
Fiirsten der 12Stamme 
bei P 318 

Fuss,babylonischer 179. 

Fussbekleidung 105 
Fussspangen 107. 


Gad, Stamm 295, 297, 
301. 


Gadara 108. 126 
Galilia 20. 
Ganzopfer 435. 
Garizim 873. 
Gastfreundschaft73 
125 182. 169.170. 173. 
Gastrecht 170. 
Gastmahl 109. 170. 
Gath 69. 
Gaza 16, 18. 69, 
Gazelle 39. 205, 
Gebet 4624. 
Gebha*‘ 360. 
Gefaingniss 334. 
Gefliigel 89. 
Gehenna 41, 
Geier 89. 
Geld, s. Inhaltsverz.§29. 
Geldstrafen 334, 
Geliibde des Nasiriers 
429f. Geliibdeopfer 
433 f. 487. 446, 


Gemeinde-Verfass- 
ung in der alten Zeit 
299. 314f. Nach dem 
Hixil 317. 320. Ge- 
richtsbarkeit 314.328f, 
Gemeindeopfer bei P 
449, 

Gemse 39. 

Gemiise 90. 

Genezaret 23. 290. 

Gera 188. 

Gerasa 126. 

Gericht, s, Inhaltsverz. 
§ 44 ff. Gerichtsbarkeit 
der Familie 137. 327. 
Des Geschlechts und 
Stammes 296f 329.331. 
Der Gemeinden 814. 
820. 328f. Des Kénigs 
305f. 329 ff. Der Be- 
amten 306. 329f. Der 
Priester 321. 328 330. 
Oberster Gerichtshof 
319. 330. 

Gerste 35. 208. Ger- 
stenernte 209. Gerste 
als Futter 210. Ger- 
stengarbeamMassoth- 
fest 467, 


Gesang 169. 271. 272, 

Geselligkeit 168ff. 

Gesetz, Entstehung von 
Gesetzen 814.317. Ge- 
schriebene Gesetz- 
sammlungen 323ff, Die 
Gesetztafeln 368f, Ge- 
setzesstudium 81. 158. 
LG, 


Getreide, als Handels- 
artikel219. Gerdstetes 
Getreide als Nahrung 
87. Als Opfergabe 468. 


Geschlecht, Stellung 
zumStamm 292 ff 296. 
Geschlechterkult 297, 
Gerichtsbarkeit der 
Geschlechter 296, 321. 
328. Wiederaufleben 
der Geschlechterver- 
fassung im Exil 316. 
s. Familie, s. Stamm. 

Geschlechtsleben, 
Unreinheit desselben 
149. 482f Steht unter 
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dem Schutze von Di- 
monen 149. 483. 
Gethsemane 212. 
Gewichtssystem, ba- 
bylonisches 185f. He- 
braisches 187. 


Gewohnheitsrecht 


820f. 824f. 

Gewoélbebaull5f, 232. 

Gewtirz 95. 

Gezer 360. 

Gibea 127. 129. 306. 

Gibeon, Heiligtum 373. 

Gichon 41. 376. 

Gilead 18, 26. 

Gilgal 59. 128. 154. 
Heiligtum 384, 

Glyptik 257 ff. 

Gold, als Wertmesser 
189f. Wertverhaltniss 
zum Silber 192. Gold- 

“pblech-Technik 216. 
Goldschmiede - Kunst 

- 916. 218. 

Gottesbilder 255f. 
257.365. 871. 377.406. 
408. Verschiedene Ar- 
ten 381 ff. Warter der- 
selben 406. 412. Ver- 
bot der Gussbilder im 
Dekalog 383. Prophe- 
tische Polemik gegen 
die Bilder 382f. 392. 
s. Ephod. — 8. Tera- 


phim. 
Gottesdienst, siehe 

Kultus. 
Gottesmann 407f.413. 


Gottesurteil 146. 

Gotzendienst,spatere 
Auffassung 374. 381f. 
389f. Strafe desselben 
335. 388. 

Grab, Anlage und Bau- 
art 224 ff, Kultusstatte 
164. 377. Heroengrab 
165. Unreinheit der 
Griber 487. Familien- 
grab 164, 226. 

Granatbaum 34. 

Graviren 258. 290. 

Griffel 290. 

Grundbesitz173£.176. 
348 f, 474. 

Grundsteuer 309. 


Grussformen 171. 
Griitze 84, 

Gurke 35. 90. 
Girtel 98. 213. 
Gymnastik 108. 


Haartracht 109. Haar- 
schur in Trauer 165. 
167. Bei der Leviten- 
weihe 425. Dem Nasi- 
rier und Priester ver- 
poten 426. 428. 430f. 
Opfercharakter 430f. 


Haftung fiir Higen- 
tumsbeschadigungen 
852 ff. 

Hagel 31. 


Hain, heiliger 69. 374. s. 
Baume, heilige. 

Halljahr 348. 349. 351. 
ATA, 

Hamat 16. 

Hananael 60. 

Handauflegung beim 
Opfer 453. 

Handbreite (Lingen- 
mass) 179. 

Handel 190f. 218ff. s. 
Tnhaltsverz. § 34. Mit 
Phoniciern 78. Mit 
Aegyptern 79. Mit 
Damaskus 79. Han- 
delsstrassen 16f. 223. 
HandelalsRegal 219 ff. 
809, Form der Han- 
delsgeschafte 190f.289. 
8471. 

Handmiihle 85. 93. 

Handwerke 218ff. s. 
Tnhaltsverz. § 33. 

Har Cheres 129. 

— Je‘ arim 129. 

Haram esch-Scherif 
Q34f. 

Harem 138. 144. 167. 
239. 311. 

Harfe, igyptische 275. 
Assyrische 276. 

Hase 39. Unrein 485. 

Hauran 24, 26. 60. 119. 
210. 

Haus 82. 111. 115ff. 
Bauart 32.115. Mo- 
derne Hauser in Pala- 
stina 116, In Jerusa- 


lem 118. Hausgerate 
123f. Hiauseraussatz 
118f. 

Hausgodtter 383. 

Hebe 459f. 

Hebrier, Name 2: 70. 

Hebron 19. 21. 125, 
180. 293. 307. Heilig- 
tiimer 374. 375, 391. 

Heer, stehendes 356 ff. 
s. Inhaltsverz. § 48. 
Heerfiihrer 305. 310. 

Hefe95. 113. Hefenwein 
213. 

Heiden, Konnubium 
mit ihnen 77. 299. 
342f. Verboten bei 
Dt und P 342f. Un- 
reinheit derselben 479. 

Heilig, Verwandtschatt 
des Begriffs mit der 
Reinheit 480. Heilig- 
keitsbegriff des Dt484. 
Des Ez 486. Bei P 
486. Scheidung von 
Heilig und Profan bet 
Ez 398. Nach dem 
Exil 398. 

Heiligkeit der Prie- 
ster 424. 426. Des 
Hohepriesters 422. 
428. Des Volkes 326. 
Des Landes Kanaan 
371. Des vaterlichen 
Ackers 348. 

Heilige, das. In Tem- 
pel und Stiftshiitte 
246f. 885 ff. 897. 401. 
Fiir Laien unnahbar 
386. 

Heiligkeitsgesetz 
326. 

Heiligtum, vgl. In- 
haltsverz.§ 51 ff. W ohn- 
sitz Gottes 365f. 371 f. 
Heiligtum bei Hz und 
P 398. Heiligtiimer 
Palastinas 371 ff. 390f. 
s. Aschere, s. Bamoth, 
s. Tempel. 

Heilsopfer, s. 
lem. 

Heldensagen 170. 

Hellenismus, © Hin- 
dringen hellenischer 


Sche- 
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Kultur 83. 108. 249, 
hellenischen Baustils 
122. 249, 

Herbstfest in alter 
Zeit 169. 468. Bei Dt 
472. Bei P 476. Woh- 
nen in Hiitten 114. 
472. 

Herdenturm 125, 127. 
129. 207. 

Hermon 16. 22, 373. 

Herodeion 126. 

Herodes der Grosse, 


Miinzprigung 197. 
Tempelbau 403. 
Hetiter, ethnograph. 


Stellung 61. 64f. 281. 
Kriegswesen 69. 356, 
Schrift undInschriften 
280f. 289. 

Heuschrecke 40. 91. 
Unrein 485. 

Hierodulie 428, 

Hieroglypthen 66. 
280f. 


Hieromyces 24. 

Hin, agyptisches Hohl- 
mass 181. Hebriisches 
183 ff. 

Hinnomtal 41. 

Hiobsbrunnen 42, 48. 

Hippicus 48, 51. 


426. 428. Heiligkeit 
422, 428. 

Hohle, als Wohnstiitte 
115. 224,231. Als Grab 
225. Vorbild des Hau- 
ses 118, 

Holocaustum 435. 

Holzarbeit 215. 255. 
Bauholz 115. Holz- 
sdule in der Architek- 
tur 232. 248. Holz- 
bauten 123. 232. Holz- 
pfahl,  heiliger 5. 
Aschere. 

Honig 90. Bienenhonig 
91. Friichtehonig 91. 


Exportartikel 221, 
Honigsemmel 92. Ho- 
nigwein 96, 

Hor 165. 

Horeb 366. 


Horn, Musikinstrument 
276f. Horner des Al- 
tars 379. 882. 

Hithner 388. 94, 

Hilesee 22, 290, 

Hund 88. 205. 207. 

Hiitten 114.125. Aus 
Lehm 115. Aus Zwei- 
gen 120. Am Herbst- 
fest 472. 

Hyane 39, 


Hippos 126. Hyrcania 126, 
Hirsch 39. 

Hirse 85. Jabbok 21. 24, 27, 
Hirten 205 ff. Jabesch 874. 
Hiskias Reformen| Jafa al. 

392, JagdundJagdgerite 
Hochbau 231. 204f. Jagdtiere nicht 
Hochzeit 109. 138, opferbar 433. 451. 

Feierlichkeiten 138, Jahr, hebriisches 198 ff. 

142f. Beziehung zur Altarabisches 199, 

Beschneidung 157. Biirgerliches und 


Hofbeamte 310f, 
Héhen, s. Bamoth und 
heilige Berge. 
Héhenpriester, Stel- 
lung im Dt 418, Bei 
Hz 419f. 
Hohepriester, Stel- 
lung zur Zeit Nehe- 
mias 318. Bei P 318, 
398f. 429f 497f£ In 
der griechischen Zeit 
319. Amtstracht 269, 


kirchliches 200. Jah- 
reswechsel 199. 
Jahresfeste 466ff, 
Jahreszeiten 28. 
Jahve, Gott vom Sinai 
366f. Jahveglaube als 
politisches Hinheits- 
band 71f 77. Jahve 
als Rechtsprecher 321, 
Vermischung mitBa‘al 
366, 371.873. J. Ba‘al 
und Melech genannt 


152. 434. Landesgott 
371. 391. Jahve der 
Heerscharen 367f.387. 
Jakhin 387. 
Jakobsbrunnen 298, 
Jakobusgrab 288, 
Jarmuk 24, 26, 
Jebus 44, 
Jericho 18, 24. 195, 
230. 
Jerusalem 40ff,, s, In- 
haltsverz. § 10, 
Jezre‘el 20. 59, 127. 
210. 
Igel 39. 
Inschriften 284 ff. 
Jobeljahr 277. 474, 
Joch, (Flichenmass) 
181. 208. 
Johannes Hyrkanus, 
Miinzen 197, 
Johannisbrotbaum 
34 


J oppe 222. 

Jordan 209. 

Josaphattal 41. 

Joseph, Stamm 294, 
295. 

Jotapata 361. 

Israel 70ff, vgl. In- 
haltsverz. § 13. 

Issakhar, Stamm 220, 
295. 301. 

“IssAr6n 183, 184, 

Juda, Stamm 293. 295. 
300. 301. 308. Gebirge 
21. 210. 

Juden, Name 2. 70. 
Judentum 81 f. 


Kab 182. 184f. 

Kadesch, Name 130, 
Am Orontes 64. K, 
Barnea 16. 165, 366, 
376. 


Kadeschen 428f. 


Kaleb, Stamm 293.295. 


Kalender 199f. 
Kallirrhoé 108. 
Kamel 87. Kamelsmilch 
u. Fleisch 89. Kamels- 
sattel 114. Als Reit- 
und Lasttier 293. 
Kanaan, Name 18. Ur- 
bevélkerung 60. Be- 
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deutung der Hrobe- 

rung 71f. 76ff. 173. 

298 ff, 323. Land Ba‘als 

871. Land Jahves 371. 

A7T8f. 

ethno- 
graphische Stellung 
60 ff. Kultus 68f. Re- 
ligion und Kultus 69. 
371, 382. Kleidung 
100. 107. 110, Kriegs- 
wesen 69. 360. Schrift 
289. Kunst 214. 258. 
289. Handel 219. Ver- 
schmelzung mit den 
Israeliten 77. 299. 342. 
Religionsmischung 
371 ff. 469. 

Kaninchen 389. 

Kapernaum 127. 

Kap har Saba 127.131. 

Karmel 18. 21. 33.373. 
390. 

Karmesin 269. 

Kise 88. Bithynischer 
95. 

Katze 38. 

Kaut-172, 189. 347. 
Kaufbrief 289. 347f. 

Kebsweib 1385. 145. 
148. 298. 342 f. 355. 

Ke‘ilah 293. 358. 

Keller 211. 

Keramik 261ff. 

KerijothChesr6n130. 

Kerub 238. 257. 267f. 
368. 38861. 397. 

Kidron 41. 42. 43. 

Kinnereth 23. 

Kirjath ’Arba® 128. 
130. 

Kirjath Je‘arim 129, 
378. 

Kirjath Sépher 180. 

Kison 20. 

Klagegesang 120.164. 
166. 167. 

Kleidung 97ff., s. In- 
haltsverz. § 16. Der 
Priester 427. Des 
Hohepriesters 428. 
Kleideraussatz 103. 

Klippdachs 39. 

Kinder 147ff, s. In- 
haltsverz. § 21. Kin- 


derlosigkeit 134. 136. 
337.355. Kinderopfer 
439. 

Knoblauch 35. 90. 

Kommunion beim 
Opfer 437. 

Kénigtum 303ff., s. 
Inhaltsverz. § 42. Ko- 
nigsgesetz 312. Be- 
deutung fiir den Kul- 
tus 890f. 410ff. Ge- 
richtsbarkeit d. Konigs 
305f. 329. 

Kor 183. 184f. 

Korperverletzung 
332. 337. 

Krankheiten, Klima- 
tische 81. Unter dem 
Einfluss von Damonen 
stehend 149. 482. Aus- 
satz 481 f. 

Kreuzigung 533. 

Krieg, als Krieg Jahves 
801. 363. Kriegswesen 
u, Kriegfiihrung 356 ff., 
s. Inhaltsverz. § 48ff. 
Kriegsgesetz des Dt 
359.363. Kriegswagen 
37. 69. 79. 214, 356f. 
359. 

Krit 24. 

Kromlech 58. 

Kriige 93. 213. Form 
263. Ornamentik 266. 

Kiiche 93, 94. Ktichen- 
gerite 214. Kochkunst 
89. 93f. 

Kuchen 90. 92f. Beim 
Opfer 92f. 450. 

Kultus s. Inhaltsverz. 
§51ff. Vergehen gegen 
den Kultus 322. 334. 
Altarabischer Kultus 
364. 

Kunst 224 ff. s. Inhalts- 


verz. § 35ff. 
Lachairoi 372. 376. 
391. 
Lade Jahves, Ur- 


sprung u. Bedeutung 
367 ff. 872. Standort 
im Tempel 235. 247. 
377. 886. 397. 401. 406. 
Lade im Krieg 304. 


862. 367f. Der Name 
Bundeslade 367. 

Lajisch 1380. 

Lampe 118. 123. 124. 
263. 

Lingenmasse 178ff. 
s. Inhaltsverz. § 26. 
Laubhiittenfest: Na- 
me 472, sonst s. 

Herbstfeste. 

Lauch 90. 

Laube 274. 

el-Leddan 22. 

Ledschah 26. 

el-Ledschin 20. 

Legio 20. 

Legitimitat der Kin- 
der 185. 148. 341. 

Leiche, Unreinheit der- 
selben 480. 487. 

Leichenschmaus 16d. 
166. 

Leier 274, 

Leinwand 216. 

Leopard 38. 204. 

Letekh 183. 184. 185. 

Leuchter im Tempel 
387. 897. 401. 

Leviratsehe 134, 136. 
B45f. 

Leviten. Weltlicher 
Stamm Levi 72. 77. 
993 ff. Levit = Beruts- 
priester 406. 408.414 f. 
Herausbildung des 
geistlichen Stammes 
409. 415 ff. Scheidung 
vou Leviten und Prie- 
stern 418 ff. 421. Amt 
der Leviten 272. 399. 
425, Vorrechte 349. 
860. 462. 

Levitenstaidte 462. 

Libanon 15. 17. 33. 65. 

Libanonwaldhaus79, 
121. 240. 248. 

Libation 56. 433 f. 443. 
450. 

Linse 35. 90. 95. 208. 

el-Liisan 24. 

Litani (Leontes) 16. 

LiturgischeFormeln 
463. 

Log 182. 184f. 

Los, heiliges 382, 407f. 
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Lowe 88. 204, 206. 

Lowengewicht, baby- 
lonisches 186. 

Ludd 181. 

Lustrationen 
487. 

Luxus, Hindringen seit 
Salomo 78. 121f. 173f. 
In der Kleidung 102. 
In der Wohnung 121. 
174. Im Kultus 879. 

Lutz 130. 

Lydda 131. 


AT9F, 


Machanajim 129. 
Machaneh DAn 199. 
Macharus 3861. 
Mahlzeiten 169f 
Mais 35. 
Malerei 266. 268 ff. 
Malstein 56. 
Manasse, Stamm 294. 
295. 301. 
Mandelbaum 34, 
Mariamne 48, 
Marienqwelle 46, 53. 
Maris, persisches Fliis- 
sigkeitsmass 182, 
Masada 361, 
Masse 178ff., s.Inhalts- 


verz. § 26 ff. 
Masseben, sg. Steine, 
heilige. 
Massoth 85. 439, 451, 
467. 


Massothfeste: dop- 
pelter Ritus 467, Be- 
ziehung auf den Acker- 
bau 467. Verbindung 
mit dem Passah 470. 
Historische Motivi- 
rung 470f,, bei P 475. 

Maulbeerbaum 34, 

Maultier 38, 293, 

Maulwurf 39. 

Maus 389. 

Mea 50. 


Meer, ehernes 250. 889. | N 


Megiddo 20, 360. 

Meh] 84£°143.--Beim 
Opfer 482. 450£ 

Melech, Name Jahves 
434, 

Melone 35. 90, 

Menhir 56, 


Menschenopfer 433f. 
Merdsch Ibn ‘Amir 
20. 


Meromsee 22. 

Mesastein 279. 281. 
285. 286. 

Metalle 36. 60. Als 
Tauschmittel 189. Ver- 
arbeitung 214, 216. 
249. Metallblecharbeit 
249. 

Migdal ‘Eder 129, 

— °H! 129. 

— Gad 129. 

Milch 87. 88. 

Millo 361. 

Mine 182. 187. 191. 

Mispah 127. 129. 360. 

Mitgift 142, 

Monate 199 ff. 

Mondfeste 297. 464 f. 

Mord 828. 335 £6 

Morgenopfer 
447. 

Moria 43. 45. 253. 

Morser 84, 

Miindigkeit, Alters- 
grenze fiir 639. 

Miinzen 194f. 274. 
277 ff. 286. 

Musik, beim Gastmahl 
IO) Sere 

Mutterrecht 133, 134. 


443 ff. 


Nabulus 131. 
Nachtigall 39, 
Nahrel-‘Audsch421, 
Banijas 29. 
Dschalid 24, 
el-Hasbani 29. 
el-Kasimije 16. 
el-Kelb 17. 59. 
el-Mukatta*‘ 20. 
— ez-Zerka 24 230, 
Nahrungsmittel als 
Opfergaben 437, 
amen von Personen 
151f. Von Stimmen 
297f. Von Ortschaften 
128 fi. Namengebung 
134. 150. 
Naphtali, Stamm 295, 
301. 


Nasenring 107, 


Nasirder 95. 96. 429 ff, 
Haartracht 109f. Rei- 
nigungsopfer 449, 
Nazareth 19, 26. 
Neapolis 130f. 

Nebo 873. 

Neronias 131, 

Neujahr, biirgerliches 
und kirchliches 200, 
A476 f. 

Neumond 200. 202. Im 
altisraelitischen Kul- 
tus 297.464f Bei JH 
und Dt nicht erwahnt 
465. Wiederaufleben 
bei Ez und P 277. 465. 

Nikopolis 181. 

Nisan 201. 

Nob 878, 381f. 406, 409£, 
413 


Notwehr, Recht der- 

selben 336, 
En-Nukra 26, 35, 
Nuss 95. 


Oberpriester413,422. 
Obst 90. Obstkuchen 90, 
Ochsenstecken 208, 
Ohrring 107. - 

Oel 88. 92. 93. Export- 
artikel 212, 912. 99]. 
Beim Opfer 432 f. 443. 
450, Oeclkuchen 92. 
450. Oelkelter 212. 

Oelberg 41, 43. 373. 

Olive 34, Als Zukost 
90. Olivenbau 211f, 

“Omer 182. 184f. 

Opfer 431 ff., 5. Inhalts- 
verz. § 62 ff, Bezeich- 
nungen 436. 443. Be- 
deutung in alter Zeit 
434. 436 ff. Bei P 440, 
Opfer und Schlach- 
tung 89. 432f 435f. 
Opfermahl 435 f. 437f, 
440f. Verfahren mit 
dem Opferfleisch bei 
P 456. Opfergefalle 
458f. Opfersiihne in 
alter Zeit 487, Bei Ez 
und P 441, 

Ophel 53. 

Ophir 219, 
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© Ophra 372, 
4 382. 391. 
- Orakel 362. 407 f. 409, 
B42 ° 

Orange 34. 

- Ornamentik, Charak- 
: ter und Stil 244. 266f. 
~ Orontes 64. 

- Osterfest, s. Massoth- 
2 fest und Passah. 


874. 376. 


Paldstina 15ff., s. In- 
haltsverz. § 5 ff. Ver- 
teilung unter die 
Stéamme 295. 

Palast Salomos 233 ff. 

O39 ff, 

Palme 34, Palmwein 96. 

Palmyra 180. 

Paneas 131. 

Papier 290. 

Papyrusstaude 290. 

Parasange 181. 

Passah. Ursprung 470. 
Bedeutung 470. Ver- 
bindung mit dem Mas- 
sothfest 470. Ritus 137. 
471. Entkleidung des 
Opfercharakters bei P 
475. Passahlamm 89. 
A471. 

- Pella 126. 

Peor 373. 

Pergament 291. 

Persien, Hinfluss per- 
sischer Kultur 82. 193f. 
315 ff. Persisches Geld 
193f. 

Petra 60. 225. 

Pfahl, heiliger 379f., 
s. Aschere. 

Pfandrecht 175. 349 ff. 

- Pfeife 276. 

Pferd 87.79. 223. Han- 
delsartikel 221. 

Pfingsten s, Wochen- 
fest. 

Pflug 208. 

Pharisier 177. 

Phasaelis 24. 126. 

Philadelphia 130. 

Philister, ethnograph. 
Stellung 61.63f Ver- 
fassung und Kriegfih- 


rung 69, Kaimpfe mit 
den Israeliten 301.304. 
Ebene Philistda 36. 

Phonicier, ethnogra- 
phische Stellung 61. 
63. Religion und Kult 
66. 380. 882. Handel 
mit den Israeliten 78. 
919f. Hinfluss auf die 
israelitische Kunst u. 
Industrie 78. 214. 220. 
996. 253. 255. 258. 
262 f. 269. Schrift 279. 

Plastik 249 ff, s. In- 
haltsverz. § 36. Cha- 
rakter derselben 266. 

Pnuel 360. 

Polyandrie 133. 136. 

Polygamie 1338f. 341. 
s. Hhe. 

Priester 405ff., s. In- 
haltsverz. § 57 ff. Ko- 
nigliche Beamte 307. 
391. 410f. 418. Rich- 
terliche Autoritat 321. 
413. Ambtskleidung 
102. 105.427. Heilig- 
keit 338. 399. 425 ff. 
Priestergefille 458 f. 
Priesterklassen 318, 
495 f. Priestertum der 
alten Araber 409f. 

Priesterkodex als 
Verfassungsurkunde 
319. Als Rechtsgesetz 
326. 

Privatopfer, Zuriick- 
treten derselben bei 
P 442. 

Propheten, Verhalt- 
niss zum Priestertum 
412. Stellung zum 
Tempel 384. Zum 
Hohenkult 891 f. 

Proselyten 154. 

Priigelstrafe 333. 

Ptolemaer, Minzen 
derselben 195. 

Ptolemais 131. 

Purpur 269f. 


Quaderbau 118. 232. 
237) 

Quadratschrift 287. 

Quellen 97. 217. 
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Warme 108. Heilig- 
tiimer 864. 376, 378. 


Rabbath 
1380. 181. 

Rabe 39. 

Rache, Bedeutung in 
der Stammesverfas- 
sung 322 


‘Ammon 


Olas 


Rahm 88, 

Ramah 127, 129, 360. 
373. 

Ras el-Abjad 19. 

Raucheraltar 397. 
AO1. 

Rauchopfer, s.Weih- 
rauch. 

Rebhuhn 39. 

Recht 320ff., 8. 
haltsverz. § 44 ff. 

Regen 380ff. 229. 

Reinheit, kultische 
478. s. Inhaltsverz. 
§ 72f Der Priester 
426. Der Nasiraer 
431. Im Krieg 363. 

Reinigungeninalter 
Zeit 486. 480f. 487. 
Beeb 284i. —Der 
Wochnerin 150. Des 
Aussatzigen 488f. Bei 
Verunreinigung durch 
eine Leiche 488. Rei- 
nigungswasser 488. 
Reinigungseid 331. 
Beschneidung als Rei- 
nigungsakt 155. 

Reiterei 87. 357. 359. 
Der Kanaaniter 69. 

Rekhabiten 95. 112. 
175. 211. 417. 430. 

Religionsvergehen 
322, 338. 

Rephaim 60. 

Richter 327f, s. In- 
haltsverz. § 45. Ko- 
nig als Richter 305. 
Kénigl. Beamte 306. 
311£. Lokale Gerichts- 
parkeit 314f. 316f. 
Slots 

Rind 36. 89. Rinder- 
gucht 86f. 205f. 

Ringe als Schmuck 


In- 
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106f. 258 ff. Als Kauf- 
mittel 190.191. s. Sie- 
gelring, 
el-Ror 28. 212. 
Rosinenkuchen 90. 


Ruben, Stamm 295, 
301. 

Ruthe (Langenmass) 
181. 


el-Ruwér 23. 


Sabbat, Ursprung201f, 
465. Feier in alter 
Zeit 465f. Sabbat- 
ruhe 154, 161. 466. 
Humanitire Bedeu- 
deutung bei Dt 161. 
466. Wertschitzung 
im Exil 155. 474. 
Sabbatruhe bei P 474. 
338. Sabbatjahr 474, 

Sackpfeife 276, 

Sadducier 177. 

Sadok und sein Haus 
411. 418f, 

Sara 26. 

Saiteninstrumente 
278. 

Sak (Trauergewand) 
102 f. 165. 

Salben des Leibes und 
der Haare 109. 170. 
Der Kénige 807. Der 
Priester 427. 443, Der 
heiligen Steine 3878. 
433. Der heiligen Ge- 
rite 443. Salben- 
mischer 109, 218, 

Salomo, Charakter sei- 
ner Regierung 78. 173. 
Bedeutung fiir die Kul- 
tur Israels 78. 173 f. 
219ff. Bauten 233 ff, 
Bedeutung derselben 
248, 390f,. 

Salz 88. 91. Reini- 
gungsmittel 149, Han- 
delsartikel 219, 

Salzmeer 24. 

Samaria 19. 21, 948. 
Griindung 126. Name 
129. 180. 131. Heilig- 
tum 381.384, Festung 
360. 


Sduern des Brots 79. 
85. Ungesiuertes Brot 
s. Massoth. 

Sangen 87. 482, 

Sanger 271. Im Kul- 
tus 315, 420. 425, 
Sangerinnen 271. 315. 

Sarethan 249. 

Saron 21. 210, 

Saton 183. 

Scha‘albim 130. 

Schaf 87. Schaffleisch 
89. Schafschur 169. 
466. 

Schakal 39. 

Schalensteine 58. 

Scharlach 269. 

Schaubrote 887. 425, 
432. 443. Schaubrot- 
tisch 387. 397. 401. 

Scheidung 146, 5, 
Ehe. 

Schelem in alter Zeit 
435. Bei P 445 ff Ma- 
terial 446, Unterarten 
452. 

Scheol 157. 163, 164, 

Schephélah 21. 

Esch-Scheri‘a 29, 

Schert‘at el-Men4- 
dire 24, 

Schimrdn 130, 

Schlachtopfer im 
alten Kultus 438, 435. 
Bei P 445ff 4b51f£ 
458 ff. 


Schlachtung, pro- 
fane 89. 432. Opferakt 
454, 

Schlange 40. Eherne 
383. 387. 

Schleier 102, 

Schmied 213, 215, 

Schminke 110, 

Schmuck 106f, 9255, 
436. 


Schnee 8]. 

Schnitzbild 383. 

Schrift 278 ff, , 8. In- 
haltsverz, § 39f 
Schreibekunst 288 ff. 
Schreib - Werkzeuge 
290f. Schreiber 289. 
Staatsschreiber 310, 


Schriftgelehrte 
177 


Schuldopfer, 
sprung 334, 347. Ge- 
biet 448f. Material 
452. Ritual 455 ff. 

Schuldwesen 349ff, 


Bestimmungenvon JH © 


349f. Von Dt 350. 
Von P 351. Schuld- 
erlass im 7. Jahr 339, 
350f. Schuldsklaven 
160. 175. 350f. 
Schwagerehe, 8. 
Leviratsehe. 
Schwein 88. 484. 
Sea 182. 183. 184£, 
Sebaste 131. 
Sebastije 131. 
Sebulon 290, 295. 301. 
Seher, Verhiltniss zum 
Priestertum 407f. 410, 
Sé‘ir 60. 220. 366. 
Sekel, Gewicht 186 ff. 
Geld 190 ff. 
Seleuciden, Miinzen 
195, Aera 200. 
Semiten 61. Ursitze 
62. Charakter und 
Naturanlage 74 ff, Re- 
ligion 74, 364f. 


Senf 95. 

Sesam 365. 

Sexagesimalsystem, 
babylonisches 178f. 


181. 186, 202. 
Sichel 209, 
Sichem 19. 125, 130, 


Ur- 


131. 360. 361. Heilig- - 


tum 165. 3874. 375. 
376. 391. 

Siegel 106. 258ff. 348. 
Siegelring 106, 258 ff. 

Siklag 293. 358. 

Silber, alsWertmesser 
189. 191 ff. 

Silo, Heiligtum 169, 
368. 3870. 878, 384 
386.  Priesterschaft 
386, 406. 409f. 

Siloakanal 46,53. 231. 

Simeon, Stamm 72, 
77. 294f, 415. 

Simon Makkabius, 
Miinzpriigung 196. 
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7s inai, Wohnsitz Jah- 


ves 366f. 


Sirocco 380. 


Sistrum 278. 


~Sittlichkeitsver- 


gehen 337. 


~Skarabdus 261. 
~Sklaven 159ff, s. In- 


haltsverz. § 22. Kult- 
genossen 187. 153. 
161f. Erbitahig 134. 
162, Rechtliche Un- 
miindigkeit 331. 339. 
Privatsklavin der Frau 
142.144.162. Tempel- 
sklaven 419.429. Skla- 
venhandel und -raub 
160. 221. Schuldskla- 
ven 160. 175. 350f. 


Skopus 41. 


Skorpion 40. 


—Skulptur 25ff, 


Skythopolis 130. 


~ So‘ar 128. 130. 


Soba 66. 

Soziale Verhalt- 
nisse 80. 173 ff. 312. 
323, s. Inhaltsverz. 
§ 25. Sozialgesetz- 
gebung von JH 175. 
323. Von Dt 175. 326. 
329. 

Sommer 28. 

202. 
203. 

Spanne (Lingenmass) 
179. 

Spargel 95. 

Spitfeige 34. 

Spaitregen 3l. 

Speisegesetze, 
urspriingliche Bedeu- 
tung 483. Bei Dt 485. 

Speisopfer in alter 
Zeit 482. 434. Bei P 
427, 443. 452. 

Spelt 35. 

Sprache. Hindringen 
des Aramiischen 79. 
83. 288. 

Staat, s. Konigtum. 

Stadt. Aelteste Stadte 
in Palastina 314. Un- 
terschied von Dorf 
197f, 299f. 320. An- 


lage und Bauart 131f. 
Stadtegriindungen 
124.126. Stadtenamen 
128 ff. 
Stammesverfas- 
sung 292ff., s Inhalts- 
verz. § 41. Stammes- 
zeichen 156. Gerichts- 
pbarkeit des Stammes 
321. 328f. Bedeutung 
der Stammessitte 296. 
320f. 323. Stammes- 
kénigtum 304. 
Stater 194. 195. 
Steine, heilige 56. 
69. 165. 364f 376ff. 
in der Lade 369. Stein- 
siulen, heilige 379f. 
387. 
Steinbock 389. 
Steinhaufen mit 
kultischer Bedeutung 
59, 226. 
Steinigung 
832 Ff. 
Steinkreis 58. 
Steintisch 58. 
Steuern 174. 221. 
308f. Tempelsteuer 
192f 462. Steuerfrei- 
heit der Priester nach 
dem Exil 319. 
Stierbild 255. 259. 
267. 879. 381f. 


145. 


Stiftshttte 370. 
395 ff. 

Stock 106. 

Storch 389. 

Strafrecht 322: 


331ff., s. Inhaltsverz. 
§ 46. Strafarten 322. 
333, Zweck der Strafe 
332. Strafrecht der 
Familie 187. 148. 327. 
Strafvollzug 148. 331. 
Strassen, Handels- 
strassen 16. 19, 28. 38 
919. 223, Strassenbau 
der Romer 223. Stras- 
sen einer Stadt 131. 
Stratons Thurm 
1315 
Streichinstru- 
mente 273. 
Stthnetheorie von 


P 441. 444. Stihnopfer, 
s. Schuldopfer und 


Stindopfer. 
Sukkoéth 129. 249, 
Sitindopfer, Ur- 


sprung 334, 447. Ge- 
biet desselben 448f. 
Anwendung in beson- 
deren Fallen 449. Ma- 
terial 444. 452, Ritual 
455. 456f. 

Sykomore 384. 

Synedrium 3l19gf. 

Syrium Stagnum 
63. 


Tabak 35. 

Tabor 373. 

Tadmor 1380. 

Tag 202f. 

Talent, babylonisch- 
assyrisches 186. He- 
braisches 187. 

Tamariske 33. 

Tamburin 277. 

Tamid 442. 

Tanz 169. 271. 276f. 
468. 

Taricheai 95. 

Tarschischschiff 
219. 

TatowirenlIl. 157. 
426. 

Taube 389. 88. 

Tauschhandel 189. 

Tebes, Citadelle 361. 

Teiche 229f. In Jeru- 
salem 51f. 

Tekoa 329. 

Té]1°ADbDhibh 129. 

— Charscha’ 129. 

Tell Dscheldschitl 
59. 

Tell el-Amarna, 
Thontafeln von 67, 
125. 279. 280. 


Tell el-Hasi 261. 
266. 
Tell el-Kadi 16. 
22 


l™é1Melach 129. 

Tell Schihan 26. 

Tempel im_ alten 
Kult 377. — Salomo- 
nischer 233 ff. 383 ff. 
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Gerite 249ff. 3886f. 
Bedeutung 389f — 
Tempel Ezechiels 
393 ff Grundidee398 f. 
Nachexilischer Tem- 
pel 399 ff. Herodiani- 
scher Bau 403f. Tem- 
pelmusik 276f. 425. 
Tempelsteuer 193.462. 
Tempelsklaven 419. 
429, Anlage des igyp- 
tischen Tempels 385 f. 
Symbolik des semiti- 
schen Tempels 372. 
385. 

Teraphim 257. 382. 

Terebinthe 33. 374. 

ThronhalleSalo- 
mos 241. 

Tiberias 108. 126. 

Tiberiassee 22, 93. 
205. 212. 

Tibna 59. 

Tiere 36ff. Unreine 
483. 485f. Tieropfer 
433. 451. 453 ff. 

Ht-Tih 19. 

Tischgemeinschaft 
beim Opfer 437. 

Tischri 200. 

Todesstrafe 
164. 331. 387f. 

Tépferhandwerk 
213f. Form der Thon- 
gefisse 261 ff. Bema- 
len derselben 268. 

Torah der Prie- 
ster 407f. 412, 493, 
Bedeutung fiir die Ent- 
wicklung des Rechts 
321. 324. 

Totemismus 1592. 
297. 484., s. Totenkult. 


145, 


Totenklage 971, 
276. 
Totenkult. Graber 


als heilige Orte 165 ff. 
377. Totenopfer 165 ff. 
Abnenkult 152. 165f, 
297. 484. Abneigung 
des Jahvekultes da- 
gegen 224, 481, 5, 
Trauergebriiuche. 

Totes Meer 22, 94f. 
63. 92. 


Tots'ehlag 832,036, 
Trankop fer 95. 433. 
443, 450. 
Transportmittel 
223 
Trauergebriauche 
102. 165 ff. Ursprung 
und Bedeutung 166, 
Den Priestern  ver- 
boten 428. 
ri po bie3eat 
Trompete 271. 276f. 
et-Tir 43. 
Tyropdéon 48, 236, 
Tyrus, Handel 220. 
222, Miinze 195. 


Umgangsformen 73. 
Ieale 

Ungeziefer 40. 

Unreinheit 157. 481f. 
System von Dt 484f. 


Von P 486ff. 
Unterwelt gs. Scheol. 
Unzucht 139. 145f 


337f. Im Gottesdienst 
428. 

UrimundTummim, s. 
Losorakel. 


Verbannung 296. 
Verbrennen d. Leiche 
163. 333. 
Verfassung, 292 ff. 5s. 
Inhaltsverz. § 41f, 
Verlobung 142, 
Vermégenssteuer 
309. 
Versdhnungstag 200. 
398. 401. 427. Ur- 
sprung 477. Ritual 478. 
Ve runtreuung 3592. 
448. 
Vieh als Tauschmittel 
189. Viehzucht 205 ff. 
Vorhof des salomoni- 
schen Tempels 388. 
H6fe d. salomonischen 
Burg 239f. Vorhéfe 
bei Ezechiel 393, Im 
nachexilischen Tem- 
pel 400f Frauen- 
vorhof 403. Priester- 
vorhof 401. 


Wachtel 39. ; 
Wadi el-“Arisch 16. 
— ‘Arrtb 55. 

— Bijar 55: 

— Far‘a 24, 

— el-Kelt 24. 

— en-N4ar 42, 

— er-Rababi 41. 

— Razze (Wadi 
Seba‘) 16. 

Walder 33. Entwal- 
dung Palistinas 33. — 
Mangel an Langholz 
115. 

Wallnuss 34. 

Waschungen 108, Ri- — 
tuelle 480. 487f. 

Wasser88. 97.143. Was- 
serversorgungsanlagen 
227ff. Wasserlibatio- 
nen 433. 443. ; 

Weben, Opferceremo- 
nie 422, 425. 459. 

Weberei 216f. 

Weiheopfer 422, 495f, 
497. A30f. 

Weihrauchopfer 444. 
451. 

Wein 95.170. Im Kul- 
tus 427. 430. 482, 434, 
443. 450. Den Nasi- 
raer und Rekhabiten 
verboten 176. 430, 
Apfelwein 96. Honig- 
wein 96. Dattelweim 
96. Wirzwein 95f. 
Weinbau 385, 211£ 
Weinkelter 35, 95. 
212f. Weinlese 169, 
199. 212. 468. 

Weizen 35. 208f. Wei- 
zenmehl 84, 92. Bx- 
portartikel 221. Wei- 
zenbrote an Pfingsten 
467. 

Wildpret 89. 904, 
Nicht opferbar 433, 
451. 

Windverhaltnisse 

Winter 28. 

Woche 201. Wochenfest 
im alten Kultus 466f, 
bei P 476 

Wolf 39. 206. 
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Wolle als Opfergabe 
433. 


~ Wucher 174. 223. 350, 


Wiirzwein 94. 95. 


Zehnten 309. 460f. 


- “eitrechnung 198ff, 


s. Inhaltsverz, § 30. 


Zer‘“in 20. 

Zelte 111ff. Zeltwagen 
113, 129. Heiliges 
Zelt 371. 395 ff. 

Zeugen 331. 333. 347. 

Ziege 37. 89. 113. 290. 

Zins3b50f. Verbotd.Zins- 


nehmens 339. 350f. 


Zion 48, 44,. 45. 233. 
B91. 

Zolle 221. 309. 

Zucker 91. 

Zukost 90. 

Zwiebel 35. 90. 

Zythos, dgyptischer 96. 
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 Abh 201. 
- *abhattichim 35. 


*Abhél 129. 


© *Aphibh 201. 


ach 124. 
‘adar 201. 
-adaschim 35. 
?addereth 101. 
-ad6m 270 
-adonai 338. 
?adoni 172. 
>Agil 107. 
-ahtibhah 145. 
>ajil 37. 

‘ajin 129. 

‘ajir 37. 

?ajjal 39. 
‘akhbar 39. 
“akrabh 40. 
allah 38. 375. 
“al “alamoth 272. 
“alijjah 121. 


~ *allon 33. 375. 


-ammah 179. 
?aphuddah 255. 
-argaman 269, 
-arjéh 38. 
?arnebheth 39. 
-ardn 367. 
-arubbah 119. 
?ascham 447, 
Sachregister. 
?agchérah 380, 
Sachregister. 
?agchischah 92. 


n 


n 


-Asiph 466. 

“Asis 95. 

‘atalléph 39. 

-4thon 37. 

‘avon “aschmah 
448. 

‘azazél 478. 


baal 69. 152, s. 
Sachregister. 
ba‘alath 69. 
bajith 111. 129. 
bakar 36. 
pallan 108. 
bamah 127. 373. 
436, s.Sachreg. 
banoth 329. 
barbirim 90. 
barzel 216. 
basék 85. 
bath 183. 251. 
be’ér 129. 228. 
beka’ 187. 
ben déd 354. 
ben nékhar 339. 
bené jisra’él 70. 
berakhah 142. 
bérékh 171. 
berékhah 229. 
beriach 119. 
berésch 33. 
besalim 35. 
béth 279. 
béth °é] 57. 376. 
béth ’elohim 406. 


béth hammi- 

drasch 159. 
bikktirtm 34. 461. 
bischeeagah 449. 
bo‘az 249. 387. 
bor 216. 229. 
boscheth 152. 
bil 201. 


chag 468. 
chakkah 205. 
chalabh 88. 
chalil 276. 
challon 119. 
ch®mor 37. 
chamits 270. 
charasch 213. 
21D tT: 
charisé 
88. 
charts 209. 
chasér 127. 129. 
chagidah 39. 
chagogerah 277. 
chatta’th 447. 
chazir 38. 
cheder 112. 
chél 361. 
chem’ah 88. 
chemer 95. 
chémeth 94. 113. 
chérem 205. 336. 
457. 
cheret 290. 
chittah 35. 


chalabh 


chodesch 200. 
choled 39. 
chomer 183. 214. 
chomes 96. 
choschen 428, 
chésébh ’ebhen 
216. 
chotham 106. 
chukkim 825. 
chim 269. 
chisoth 131. 


daleth 279. 

darakh 213. 

darkemonim 194. 

debharim 325. 

debhasch 90. 

debhélah 90. 

debhir 246. 385. 
398. 

debhorah 40, 

dejo 290. 

deleth 119. 

dischon 389. 

débh 38. 

dédchan 35. 

dod 354. 

dodah 354. 

did 94. 

duff 277. 

Yebhen maskith 
59. 

-ebhen 
401. 


schatjah 
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’eder 101. 

"égel 36. 

"eg z 34. 

*ékhah 166. 

*éphod 371. 382. 
378. 

*éphdéd bad 409, 

*éphah 183. 

61 83. 152. 375. 

él “6lam 372, 

*élah 33. 375. 

> 16him 338. 

°élén 83. 375. 

’él6n mednenim 
375. 

*6lon méreh 875. 

elfil 201. 

*émek 129. 

’ereg 217. 

‘eres 123. 

*erez 83. 

‘ervath 
346. 

’esba‘ 179. 

*éschel 33. 

’eschnabh 119, 

“éz 37. 

“at 290, 

*éthanim 201. 


dabhar 


eae 120, 
gallabh 218. 
gamal 37. 282. 
gannim 129, 
gath 212. 
gazith 118, 
gebha‘ 129. 
gebhinah 88. 
eér 339 ff. 
gérah 188, 
geschem 31. 
gibbérim 
358, 
giloal 58. 
gimel 282. 
gittith 272. 
eddér 216. 
g0’él haddam 335, 
golah 315. 
gor 38. 


310. 


har 129. 
hillulim 468, 
hiktir 456. 
hin 183. 


1 89. 

“ibhrim 70. 
‘ijjar 201. 

“ir 127. 129. 

“ir chémah 127. 


isch ’elohim 407. 


“issaron 182 f, 


ja‘ar, j@arim 34. 
129, 


jachmir 39. 

jad 282. 

ja‘él 39. 

jahve 152. 

jahve  s&bha’dth 
363. 367f. 

jajin 95f. 

jajin harekach 95. 

jakhin 249, 887. 

jarak 269f. 

jathed 113. 

jehtidim 70. 

jekebh 213. 

jeriah 112. 

jether 112f, 

jidde‘6ni 167, 

jisra’él 70. 

jod 282. 

jom teriah 200, 
477. 

josér 213, 215, 


kabh 182. 
kad 98, 
kadar 270. 
kahal 438, 
kajis 90. 
kallachath 94. 
kali 87, 
kalil 435, 
kaneh 181. 
kanfin 274, 
kaph 94.. 
kaphar 129. 
karmel 129, 
karpas 35. 
kasir 466. 467, s, 
Sachregister. 
kattér 434, 
kebhes 37, 
k°lé schir 272. 
kelebh 38, 
kemach 85, 450f, 
kephir 38. 
kerem 129, 


keren hajjobhél 
276. 
keréthi 358, 
keseph 191. 
keseth hagsgophe- 
rim 290, 
kethobh 
286. 
kethobh merub- 
ba 287. 
ketoreth 444. 
libhrath ha’ares 
181. 
kijjor 94. 
kikkar 187. 190. 
kikkar lechem 85. 
kinnér 23, 272 ff. 
kippod 39. 
kipper 442, 454f, 
larjah 127. 129, 
kischschu’im 35. 
luislév 201. 
kissé’ 124. 
kobhés 218. 
kédesch lejahve 
423, 


“ibhri 


k6hén 406. 

k6hén mischneh 
414. 

hakk6ohén hagea- 
dé] 422. 

koéhén  haré’sch 
414. 

kékhim 295, 

képher 127. 442. 

kor 183, 

korban 436, 442, 
454, 

kéré’ 39. 

kussemeth 35. 

kuttoneth 98 f. 

kutténeth passim 
98f, 101. 


labhan 269. 
labhi’ 88. 
lamed 279. 
lebhénah 118. 
leta’ah 40. 
lethekh 183, 
log 182. 


ma @kheleth 94, 
ma‘al 448, 450, 
mach@bhath 86, 


machaneh 129, 
ma gal 363._ 
mal’akh 869. 
malk6sch 31. 
malmad 208. 
maneh 187. 
maphtéach 119, 
marcheschyan 
201. 
margémah 59. 
mas 310. 
maschkeh 311, 
maschrékita’ 276. 
massébhaih 56. 
165. 255. 3880. 
s. Sachregister. 
massékhah 383. 
mass0th 85, 466 ff. 
470 ff. 475, 8. 
Sachregister. 
matménim 210. 
mattan 139. 
matteh 106. 
mazlég 94. 
médékhah 84. 
méeoillah 291, 
mei] 100. 
méjalledeth 148. 
melach 91. 
meltachah 311. 
mém 282, 
méena‘an‘im 278, 
m€norah 124, 
m&’6rasah 142. 
mésiltajim 277, 
m®stidah 44. 205. 
mibhsar 360. 
migbaah 427. 
migdal 125. 129. 


migdal ‘éder 125. — 


mikhmar 204. 
mikhmereth 205, 
mikhniasim 427, 


minchih 436. 
442 f. s. Sach- 
register. 


minnim 273. 
misch’ereth 85. 
mischkan 395. 
mischpachah 294, 
mischpatim 325. 
mischteh 170. 
misnepheth 105 
428, 
mittah 123. 164, 
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mizbéach 58. 378. 
s. auch Altar. 


* mispah 129. 


mizrak 94. 
mohar 139. 140 ff. 

146, 160. 
morag 209f. 
moreh 31. 


 -milah 153. 


na‘al 105. 

nachasch 40. 

nagid ‘al habba- 
jith 310. 

namér 38. 

naphah 129. 

nasa‘ 111. 

nasi’ 315. 

nasibh 311. 

nazir 429, s. Sach- 
register. 

nebhel 278. Q75f. 

néchoscheth 214. 
216. 

nechuschtan 383, 

nedabhah 446, 
451. 

neder 446. 

nephesch 456. 

nér 124. 

nescher 39. 

nesekh 443. 

nethinim 425, 429. 

netiphoth 107. 

nezem 107. 

nisan 201. 

no'd 94. 113. 

nopheth stphim 
90. 


niin 282. 


*6bh 167. 

‘obhéd hamme- 
lekh 310. 

-obhnajim 214. 

Shel 1LII ff. 

“olah 435ff. 442. 
444, 447. 451 
s. Brandopfer, 

6mén 158. 

6meneth 149. 

omer 182. 

‘omer _ hattent- 
phah 459. 

*dpheh 218. 


i) 
? 
¢ 


Ben zinger, Hebraische Archiologie. 


‘érébh 39. 
"orég 216 
‘orlah 153. 


pach 204. 
pachath 204. 
paggim 34. 
parasch 37. 
parur 94, 

pé 282, 

peér 105. 
pelach 85. 
peléthi 358. 
perazoth 127. 
pered 88. 
pesach 470, 472. 
pesantérin 276. 
pesel 383. 
pilegesch 162. 
pinnoth 361. 
pischteh 35. 
pol 35. 
pothéth 119 
pukh 110. 
purah 213. 


ramah 129. 
rachél 37. 
ra’schim 425. 
réa%ch nichdach 
ABA. 
réchajim 85. 
rekhebh 85. 
rekhesch 37. 
ré’sch 282. 
rescheth 204. 
ré’schith 461. 
rimmon 34. 
rokéach 109. 218. 
ro'sch 282. 


sabh 40. 

sabbekha’ 276. 

sabhé jehtidajeé 
316. 

gach 269, 

sachor 270. 


‘| sadin 101. 


sajid 204. 
sak 102. 165. 
sal 94. 

saniph 105. 
saph 94. 
sappachath 94. 


sar, sarim 299, 
310. 3817. 425. 
sar “al kol-hassa- 

bha’ 310. 
saré harekhtisch 
eu LIE 
sara ath 481. 
sarah 145. 
sarisim 811. 
scha‘ah 203. 
schabhiia® 201 f. 
schabhu‘6th466f., 
s. Wochenfest. 
schachat 454. 
schachér 270. 
schaddai 152. 
schakéd 34. 
schalisch184. 359. 
schalischim 278. 
schamar 406. 
schanah 158. 
schenath  hajjo- 
bhél 474. 
schani 270. 
schaphan 39. 
schebhat 201. 
schebhet 294. 
schékhar 96. 
schekel 187, 191. 
195.s. Sachree. 
schelem 435. 438. 
444, AAT. 5. 
Sachregister. 
schemaschoth 
361. 
schemen 109. 
schemen ra‘@nan 
PAP 
scheminith 272, 
sch®phéth bakar 
88 


schéréth 406. 
schikmah 34. 
schin 282. 
schok terimah 
459. 
schéphar 276. 
schor 36. 
schoterim 314. 
schi‘al 39. 
schulchin 113. 
124. 
schtim 35. 
se’ah 183 f. 
sebhi 39. 


seganim 317. 

seh 37. 

sela® 272. 

sélachah 94. 

selaw 39. 

selselim 277. 

semed 181. 208. 

sent’ah 145, 

se’ér 85. 

se6rah 35. 

sépher kéerithith 
346. 

serokh 105. 

simlah 98 f. 

simmuk 90. 

sinnah 205. 

sippui 255. 

sir 94, 

sir 119. 

sivan 201. 

sdchér 219. 

sokhén 310. 

sdleth 92. 450 f. 

son 37. 

sophér 289. 310. 

soréph 216. 

sukkéth 114. 129. 
AT2. 476, 18: 
Sachregister. 

simpénjah 276. 

sus 37. 

ta‘ar hassopherim 
290. 

tabba‘ath 106. 

tamar 34, 

tamid 442. 444. 
447, s. Sachree. 

tammuz 201. 

tan 39, 

tappuach 34. 

tebhen 210. 

tébhét 201. 

techén 85. 

t°’énah 34. 

t®hom 3889. 

t®khéleth 269. 

tél 129. 

tene’ 94. 

tephillin 463. 

t®raphim 382, s. 
Sachregister. 

tertiah 200, 363. 
ATT. 

tertimah 459. 
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tirah 113. 
tirdsch 95. 
tischri 201. 
todah 446, 
téla‘ath 
269. 

toph 277. 
tophach 179. 


schani 


topheth 41. 


tummim 408, sg. 


Sachregister. 


‘igabh 272. 276, 
“‘ugeih 85. 


| Grim 408. 


zajith kathith 212. 

zebhach 435. 447. 

zebhach  schela- 
mim 485. 

z°ébh 39. 

zereth 179. 

zekénim 299, 306, 
329. 


zikné ha‘ir 314. 

zikné jisra’él 296. 

zikné hakkohanim 
414. 

zikkék 95. 

ziv 201. 

zonah 135. 
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S. 69. Fig. 15, Miinze von Sidon, steht gerade umgekehrt. 
» 202 Zeile 14 von oben lies ,der 7., 14., 21. (28.) Tag‘ statt ,der 8., 
15, 22. (29.) Tag‘ vgl. S. 465. 

» 206 lies Eschmunazar statt Eschumnazar. 
» 287 Zeile 11 von oben lies Sendschirli statt Seindschirli. 

Bei der Literatur zu § 19ff. S. 133 ist nachzutragen: J WELLHAUSEN, 
Die Ehe bei den Arabern: Nachrichten v. d. K. G. d. W. zu Gottingen 
1893, 431ff. Die auch fiir das israelitische Familienwesen wertvolle Ab- 
handlung ist, was ich zu bemerken bitte, in Heft 11 der Nachrichten am 
12. Juli ausgegeben worden, als die betr. Bogen des Buchs gerade im 
Druck waren, und konnte desshalb nicht mehr beniitzt werden, 
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